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الحمدلله الذ ی آرسل ر سوله پالهدی ودين الحق لیظبره على الدين كله و لو کر ه 
الکافرو ن ٠‏ و الصلاة و السلام على سيدنا محمد وعی آله و آصحایه أجمعين » آما بعد : 

فقد ابتلی الحالم الاسلامی پالغزو الفکری الذ ی نظسه آعد او » بهد ف اقسصا" الاسلام 
و اطفاء نور الله على وجه الازض » واخضاع السلمین و العالم الاسلامی تحت سيطرة نفو ذ هم 
أوعلى الاقسل و قف‌المد الاسلامی » وزعزعة الاسلام فى تضوس‌آیستاشه ٠‏ 

ویش کل الغز و الفکر أنواعا عديدة ومنها " الحلمانسية * و هي الفكرة التی‌تر مسسى 
الى اقصا؛ الدین :. '.... عن کل مجالات الحياة ٠‏ 

والان لا تکاد تخلو دو لةمن الدول الاسلامسية من هجنمات الغز و انفکری المتنو عة » 
و یکمن الفرق بين دولة وأخرى فى حجم هذا الخز و وقوة هجسماته و رد و د الفعل‌التمی 
یقسوم بها السلمون فى تلك الدو لة تجاهها ٠‏ 

وقد و صلت العلمانية الى الاراضی الاند و نيسية الواقعة فى أقصى الشرق من العالم 
الاسلامی بصحبة الاستحمار فى بداية الامر » و انتشرت فيا بصو رة أشد يعد ما قلح 
البو لنديون مد ارسهم لتر بية أيناء الاندو نیسیین ٠‏ وفى فترة هذا الاستعمارالبو لندى 
فرضت على شعب اند و نيسسيا فكرة ” الحلمانسية " فى القانو ن »و التعليم »و السياسة» 
والاقتصاد والشقافة والفكرء وحاولت الحکو مة الاستحمار ية ايعاد الدين الاسلامسی 
من د رو ب الحسياة الاند و نيسسية ؛ لیصیح الاسلام محصصو را د اخل السجد »وفی قلو ب 
الا فراد» يمارسو ن الاسلام اعستقاد! و لایطبقو نه فى و اقح‌الحسياة ٠‏ واستمر هذا العسبسراع 
الحقافدى حتى بعد أن رفع الاستعمار عن الارّاضى الاند و نيسية» و ذلك من قسيل أو لفك 
الذين تأثرو | بالخزو الفكرى من أبنا“.الامة» والذين لايرضون بوجود مجستمح‌اسلامی فسى 


اتدوتئيسيا ۰ 


وقد علق الكثيرو ن سن السلمین فى الحالم أملهم على اند و نیسیا نظرا لكو نها أكبر 
دولة اسلامية على و جه الارضمن حيث المساحة والسكان » ولکن الو اقع أتببا 
لاتتبسحالسياسة الاسلامية التی تتطابسق محعقيد ة أهلها ٠‏ وما حدث فى اند ونيسيا 

من الحركة ” العلمانية ” يدعوالى التقلق » و على الرغم من التصسر يحات التى تسد ر 

بين الحين و الحين يأن العلمانية لاو جسود لها فى اند و نیسیا › فان الواقعيشبد 

بو جسود محاولات صدید ة لابعاد الاسلام عن الحياة الغر دية والجماعية زايد 

یوما يعد يوم ٠‏ 
لذ لك رأيت ان من المهسم أن أجحل رسالتى لنيل درجة الدكستو راة بعنوان 

" العليانية فى اند و نیسیا وموقةالاندونيسيين سنبا ٠”‏ وقد شجعئى 

على اختيار هذا الموضو عالامورالتالية : 

۱ - قلةالكتبالتى تتحدث عن الامة الاسلامية الاند و نيسية» باللغة العربييسة 
و خامة فبیما یتعلق بالصراعات الو اقعة بينها و بين الحلمانیین ؛ كما يقول الدكتور 
رو وف شلیسسی نا رات شوش ای کر 
منطقة غير و افحسة فى العکتبة العر بية من حسیث ارتباطها بالو جود الاسلانی لأ 
و لم یصد ر حسب معر فتى كتاب بالعر بية يبحث فى الحركة الحلمانية فى اند و نیسیسا » 
و موقف أبنا * اند و نیسیا من سلمین و غير سلمین فى مو اجسبة الفکرة الو افضد ة ۰ 

۲ - لاطلاع‌السلمین على تفاميل ما يحاك من مؤ مراة " الحلمانية " ضد الاسلام فى 
اند و نيسيا من فسترة طويلة » لاتخاذ العسبرة ممأ جر ی » لان حقيقة المؤ امرة مو جهة 
لسسائر يلاد السلمين وللامة الاسلامسية بأسرها ٠‏ و مما ينيغى لكل مسلم أن يكو ن 
على بسصيرة تامة يأحوال الائمة الاسلامية والاعضداءات التی يواجهها السلمون 


فی كل مسكان ٠‏ 


(۱) كتبهذاالقول فى عام ۱۳۹6 ه ٠‏ 
(۲) " الاسلام فى أرخبيل الملايو ” .م ۰ د رؤو ف‌شلبی » الطبعة الثالثة »دار القلم» 
الكويت ۱۶۰۳ هاس ۱۹۸۲۳ م٤‏ ص ۲۲ ۰ 


= ج 


٣‏ - من أجل التعارف » توصلا الى القسيام بو اجسب الاو ة الاسلامية » و تحقيق التضامسن 
الاسلامى » ليقف بحضنا على مالد ى البعض الأخسر من أحوال و قفایا ومشاكل 
وآمال ٠‏ ذلك بأن تقدمنا و قوتنا وسلامتنا منو طة بالوحدة والاتحاد » والایمان 
بأننا کیان واحدولتا وطن واحد و هو الحالم الاسلامی ۰ و تعتیر اند و نیسسسیا 
مر کز شقل و قوة للعالم الاسلامی فى طرفه الشرقی » فیحیسش‌القاری مع اخوانسه 
فى اند و تیسیاو یتفاعل معهم فى مو اجهة أعداءالافةالاسلامية ٠‏ 
ولقد كان منبجى فى كستاية هذه الدراسة هو اخستيار المو اضعالمومة التى ظهسرت 

فيا المجايبة الفكرية بين حرکسة الاسلام وحركة العلماتية فى اند و نيسيا ؛ ثم اها ر 

المواقفمن كلا الجانبين ٠‏ كما أحاول رصد الاحداث التی وقحت وفقا لتسسلپسسا 

الزمتى و حرصت فى ذ لك على الاعتماد على الکستب المطبوعة التى ألفها الاندو نيسيون 
أنقسبم »و اذا لم أحميل على شيئ متها فى بحسض المواضح لجأت الى المصادر التسى 
کستبپا غير الاندو نیسییسن ۰ و فى بصف‌الاأحیان لجاء ت الى استعمال المجلات 

و الصحسف الرسمية التى تتناو ل الموضوع کمرجسح للبحسث؛ نظرا لاٹہا تناو لت كشيرا 

من السائل المستحدنة ٠٠‏ كمار جعت الى المنشو رات الرسمية و الرسائل الجامعية فير 

المطبو عة و الاحسائيات الحكو مية الرسمية أو الاحسصائیات التى آجسرتها المؤسسات 
الخاسة غير الحکو مسية ٠‏ وحينما لجا تالى نقل الائو ال غير الحر بية حاو لت ترج متها 

الى اللخة العر بية حرفيا أو حسب المفهوم الذى لایخرج عن المقصود ٠‏ 
وجحلتخطة الیحث يعد هذه السقد سة على التحو التالسی : 

تشمل الرسبالة على بایسین و خاتمة + وقيل البابين وضحت مدخلاو تسپید | ٠و‏ أصبحت 

الرسالة كما يسلى : 

المدخل : دخول الاسسلام و اتتشساره فى اندوتيسسيا ۰ 

التمهيد : الحلمانية فسى أو ريا ٠‏ وفيهثلاثة سباحسسث : 

٠ الم قو مات الفکرية للعلمانية‎ ١ 
٠ تشأة العلمانية فى آوروبا وتطورها‎ ۲ 


۲ - آثار العلمانية فى الحسياة الاو رو بية ٠‏ 


الفصل الاول : 


الحلمانية فى اندونيسيا - وقد جحلته على قفصلين : 
دخول العلمانية الى اندو نيسسيا والاشباب التى أدت الى تقبلها + 


ويتكون هذا الفصل من مبحثين 


: وصول الاو رو بسيين الى اند وتيسسيا ٠‏ 
: أحوال السلمين وقت وصول الاو رو بيين الى إتدونيسسيا ٠‏ 


: ماهر العلمانية و آثارها فى الحياة الاندو نيسية المعاصرة ٠‏ ویتکو ن 


هذاالفصل من مقدمةوخمسةمباحصث : 
المبحث الاول :فى السياس-ة ء 
البحث الثائى :فى الحسکسم» 
فى الت‌حلیسسسم * 


المبحث الرابم : فى وسائل الاعلام ۰ 


آلمیحث الثالث 


المبحث‌الخاس :فى الإجتماع٠‏ 


السبابالثانسی : مو قف‌الاندو تيسيين من العلمانية۰ و قد جعلته على ثلاثة فسصول : 


الفسلالاول : موقسف الا مسلیات شیر الاسلامية و المسلمين المتأثر ين بالغزو الفكرى »و يتكون 


من میحسثیسن 
المبحثالاول : موقسف‌الاقسلیات غير الاسلامية ٠‏ 


المیحست الثانی : مو قف المسلمین المتأشر ين بالغزو الفکر ی ٠‏ 


الفصل الثانی : مو قف‌المفکر ین و الدعاة السلمین ۰ و یتکو ن من میحسئیسن : 


الفصل الثالث : 


المبحث الاول : جبود المفکرین و الدعاة فى تفنيد دعاو ی الحلمانية* 
المبحث الثانی : المؤسسات الاسلامية و دو رها فى صد التیار اللمانی ٠‏ 


مستقبل العلمانية فى إندونيسيا ٠‏ 


وختمت الرسالة يخاتمة ذ كرت فيها أهم النتائسي التى توصلت الیپا فى هذا 


٠ البحسث‎ 


و آر جوالله تعالى أن تحقق هذه الرسالة أهدافها المنشودة» ويستفيد مها 


من اطلح عليها ٠‏ فان أكن قد و فقت فى هذا الحرض‌فذ لك فضل الله علي » وأن تكن 


انسية جستهدت قدر طاقتی ٠‏ ۲ 
لله ۳ 0 ۱ لحمل ؛ انه تحسم المو لي 
ة فعذرى آتى قد 1 ۱ ۱ 
0 ا التوفيق والسداد والاخلا 
آسال التو قیق ص‌قسی 
وأ بدي 


النصير ۰ 


مد خسسل 


دخول الاسلام وانتشاره فى اند و نیسیا 


لمحةعن جغسرافية اندو تيسيا ۰ 


تقحاند ونيسها فى الجتو ب الشرقى من آسسيا » أى بين المصیطین الپند ی و الهادی » 
و بين قارتي آسسيا وأستراليا ٠‏ وتمتد ۱۰۰۰ كيلومتر طولا من الغرب الی‌الشرق » آ ی 
بين خطى طول 550 و 15١‏ شرقا » وأكثرمن ۲۱۰۰ كيلو متر طولا من الشمال الى 
الجنوب» أى بين خطي عرض ۷ شسمال و ۱۱ جسنويا » و تبلغ الساحة اليابة ينها 
كيلو سروب ۲ 
وتنقسم جز راندوتيسيا الى المجموعة التالسية : 
۱ - جزر صسو ندا الكبرى » وهي: جز يرة جاو ا » وماد و را » وسسو مطرا »و كاليمانتتن » 
وسو لاويسئ ٠‏ وكل هذه الجسز رتمثل ۷۰۰۷ ,/ ' من الساحة الكلية للازض ۰ 
۲ سا جزر صو ند |الصغرى » وهي : جزيرة بالی »و لو مبو ك ؛و سسو میاو | »و فلو ر یسسسس؛ 
وسسومبا »و آلور» وسافوءوروتی »و تيمو ر» وهي تمثل ۲۰۸۱ .71 من مساح رة 
الارض ٠‏ 
۳ - جز رمالوکو» و هي : جسزيرة هالماهیرا »و ترناتی »و تید و ری ؛و موقی »وماکیان › 
ومورتای» و باشان » و أو بی »وسیرام »و آمسبون ویند ا »و کای » و آرو »و تاتیسبسار» 
ویابار» و ویتار» و تسثل ۲۸۱ .7 من مساحسة الازش ۰ 
٤‏ - ایسریان الغر بية» و هي : جسزر ويجوءو بياك » و میسول »وجاپسین :وما حو لپا 
من الجز ر المحصيطة بها ؛ و هي تمثل 1 من ماد اه لاي 
سس سس سس 


Tlmu Bum Indonesia dan Sekitarnya,M.D.Adi Wikarta,cetakanr ke 28,Penerbit ۱( 
Nasional Firma Pustaka sevar و‎ 13. 8.6۰ 


( جخرافيا اندو نیسیا وما حو لها : مد ٠‏ آدیو كارتا »الطبعة الثائية و الازیحون »المطبعة 
الوطنية " فوستاکا ستار * ۷ م» ص ۱۰ ۰ 
و ( اندونیسیا) : محمود شاكر» الطبعة الاو لى »الدار العلمية بیرو ت ۱۹۷۱-۵۱۳۹۱ 
ص ٩‏ .۰ 

(۲) اندو نیسیا : أصدرته قسم الاستعلامات و العلاقات العامة پالسفارة الاند و نيسية ؛يجد ة »المملكة 
الحر يية السحو دية » مطبحة الخشاف( يدون سنة) » ص ۸ ۰ 


م 


و كانت لاندو تيسيا أسماء عديدة٠‏ فقد أطلق علیپا اسم( توسیانتارا . عحعاعهصت! ) 
ویقصد به آسیا و أسترالیا ٠‏ كما أطلق علیپا اسم جزز انهند أو چزر الملایو۰ وسفاهسسسا 
الپو لنديون جزر البند الشسرقية البو لندية ٠‏ و أما السلمون الحرب فكانوا پسمونسها 
جزر چاو ا »أخذا عن اسم جزيرة ( جاوا مول )2 وهي احدی جز راند و نيسيا 
وأکثر ها سكاتا ٠‏ ومنذ منتصف القرن التاسح‌عشر المیلاد ی اطلق علیپا اسم (اندو نيسيا 

534 ) واستمر استخدام هذا الاسم الى الو قنت الحاضر ٠‏ 

وكلمة ( اندو تيسيا 4 ) تتركب من لفظین يونانيتين : وهيا 
(اندوس 22206 ) أى البند أوالبندالشرقية» و (نيسوس 22808 ) أىالجزيرة» 
فتحسنى كلمة( اند و تیسسیا 0 ) جز ر البند ا 

تتکسون اند و نیسیا كما آشرنامن جز ر متضرقة ۰ فهی أرخبيل یحستوی على أکسشسر 
من ثلافة آلاف جزيرة ٠‏ بعضها صضیرلا يزيد على بضعة أميال مر بحة »و بعضها کبیسسر 
مثل جز يرة كاليمانتن التى تحتبر ثالفة جز ر العالم من حيث الاتساع ؛ كما يبلخغ طو ل 
یهت میرف ای ا 00 
سو مطرا و جاوا و کالیمانتن وسو لاویسی وایریان الخسر بية ٠‏ 

و من الناحية الجیو لو جية فان اندو نیسیا من الاراضی التی تحسدث فيها الز لا زل 
و الپز ات الازضية پاستمرار۰ و هناك سلسلة من البراكين على شسکل هلالی تمتد مسن 
جزيرة سو مطرا الى الفليبين و تحتو ی على حو الى ثلاثمائة بركان » بعضها خا مد 
و یعضسپا ناش ط الى الو قت الحاضر» و تعتبر اند ونيسسيا من أغنى مناطق العالسسم 
بالبر اكين - و هذه البراكين تسب ب كثرة الينابيع الحارة فى تلك'المناطق؛و تجسصسل 
تريتها خصبة وصالحة للز راعة ٠‏ ولذلك توجد فى اندو نیسسیا غابات كثيفة و أشجا ر 
خضرا* ٠‏ كما تو جد فيها سسپول ومستنقحات كثيرة وو اسحصة تعيش فيا أذ تواع مسن 


(۱) المعسدر تفه ص ۲ ۰ و " اندونیسسیا ” محمود شاکر» ص ۱۰ ۰ 
(۲) ”اندو نیسسیا شحیہا وأرضها " : ریتسس‌سسمیت » ترجمة : حسن محمو د » تقدیم حسین 
جلال العروسی » الطیحو التشسر مكتبة النهضة المصر يقالقاهرة » ۱۹۲۲ م ۰ ص ۱٩‏ 


)۱( 
الحيوانات السبر ية والمائية ٠‏ 


و کسون مو قح‌انسد وتيسسيا فى الد ائرة التی تمتسد بين خسطی عرض۷ شسمالا و ۱۱جنوبا 
جعل مناخسپا استو ائیا ؛ حيث یتساو ی اللیل و الشهار » اذ تشسرق الشس‌فی الساعة 
السادستة صياحا و تغرب‌فی الساعة السادسة مساء تقسریبا ٠‏ والاشچار خضرا* طول 
الستة ؛ ويو جد فصلان فقط فى السنة» الفصل الجاف والفصل المسطر ۰ ويستمسر 
الفصل الاول من شمر مایسو الى اکستویر» بينما الثانی يبدأ من نو فمبير حتی ابر پسل ٠‏ 
و تحتیر اندو نیسیا من البلاد الخز يرة الامطار » فانبارها داعسة الجر یان لد و ام هطول 
ا 
ونتيجة للمناج ذی الحرارة الد! ثمة والامُطار المستمرة تنمو الخابات الباسقة و تغطسی 
أكسثر أرجا* اند ونيسسيا حتى لكأنها قطعسة و اخسدة خضراء جعلتها تحمل اسم الجزر 
الخضراء ٠‏ وقد حول الاندونیسیون قسما و اسعا من تلك الاراضی للزراعة» بينما لاتزال 
الغايات شد با ای را اشی ل 
ومن حسیث التو قيت فان اند و نيسسيا تنقسسم الى ثلاشة متاطسق 
١‏ - اندونيسيا الخربية : وهی العنطقة الو اقسة شرتی خط الطول 2١٠١8‏ و هی 
جسزيرة سو مطرا »و جاو | ؛ و مادو را » و پالسی » حیث التو قسيت فیپا يز ید سبح‌ساعات 
عن تو قسیت جر ینتسش * 

۲ س وسط اندونیسیا » وهي المنطقة الو اقصة شرقی خط الطول ۱۲۰ وهی جسزيسرة 
کالیماستان » و سولاویسی » و نوساتنخارا حسیث التو قسیت فیپا يزيد ثمان ساعسات 
عن تو قسیت جر ینتسش ۰ 

۳ ب شرق اندونيسيا : وهی المنطقة الو اقحة شرقی خط الطول ۰۵ ۱۳؛ و هي جزيرة 
مالو کو و اير يان الخر بية » حیث التو قيت فيها يز يد تسسح‌ساعات ی 


۰ 


(۱) * اندونیسیا " : محمود شاکر» ص ۰۱6 و ” اندو نیسیا شعبها و آرشها ٤7‏ ص ۱۹ ۲۰ ۰ 
(۲) " اندو تیسیا " : السفارة الاندوئيسيةء» ص ۱۲ ٠‏ 

(۳) ”اندوثيا ": محمود شاکر» ص ۱۸ ٠‏ 

٠ ۸ اندونسیا" : السفارة الاتدوتيسيسة » ص‎ " )٤( 


وتبلخ صاحة اند و تیسیا سبعمائة وخسة و فلاشین آلف ميل مر بح »أى ملیو تان 
وتسماعة وأر بحة آلاف وثلاثيائة وخمسة و آر بحين كيلو متر مر يح ٠‏ وهذهالساحة 
الشاسحة فنية بالنباتات » فبعض أرا ضيها مز رو عة بعناية خاصة» والاخری متروكة 
على حالما تكسو ها الغابات ۰ وتتميز نباتات اندو تيسيا بأنبا متعددة الاو اع و الرتسب » 
و تقسدر بحوالى ۷ر لمن سجتاميل اند و تیا با جوز زا مکل الاز روشب 
السکسر و الذ رة و جوز الثرجیل و المطاط و التبغ و الشای و البن و الکسینا و التو ایل والقطن 
و تخل الزیت وغير ذلك من الاشجار المتتوعة ۰ وسنپا الخایات التی یستخرج سنا 
الخشب ۰ و یعتیر الا ز الخذا؛ الاشاسی لاكثرية الاند و نیسسیین ٠‏ 

و فی باطن الارش‌تو جد ثرو ات هائلة مسثل : البترو ل و هو آهم الشرو ات المعدنيسة 
و آکیر مو ارد الدخل پالتسسبة لاندو نيسيا ٠‏ كما يو جد الفصم و البوکسیت و النيكل و الذ هب 
والقة وفيره ٠‏ 

و نظرا لمحاصیل‌اند و نيسيا الزراعية الخنية و خاصة التو ابل و البپارات » فقد اجتذ بت 
تلك المحاصیل شحو با کسثيرة للمجيئ الى اند و نيسيا و جعلت لها مكانة هامة واستراتيجية 
فى ميد أن التجارة منذ القدم » وعن طريق هذا الميدان انفتح نو رالايمان لشحبها و انتشسر 
الاسلام فى ربوعها 1 

ومن حیث‌عد د السكان تحتبر اندو نیسیا سادسة بلاد الحالم كمال اذيقندرعد د 
سکانها فى عام ۱۹۸۰م بحوالى ۱6۷۰ مليون نسمة» وفى جزيرة جاوا وحدها یو جد 
حوالی ٩۱۰۲‏ مليون نسمة» أما بک ی تور موی ی وه ری مر 
أسباب کثافة سکان جزيرة جاو | وجود عدة مدن رئيسية فیبا كالعاصمة جاک تا 


ع م مس وس هسوسو هراس 


(۱) " اندو نیسیا " السفارة الاند و تيسية » ص ۳ ٠‏ 


(۲) ” اندونیسیا شحبپا و آرضها"» ص ۲۱ ۰ (۳) النمد زر تفه ص ۱۸ ۰ 
Pandangan Kebijaksanaas Jan Pelaksanaaa Perogram Kependudukan ( 3‏ 511135 


Dalam Pelita III . Percetakan Metropolitan Press, 1981 . 2.6 


( لمحة عن تنفیذ سياسة البرامج السكانية فى الخطط التیو ية الثالثة » مطبحة 
مترو فو لیتان فیرس ۱۹۸۱ م٤‏ ص ۱5 )+ 


و المدن الكبيرة مثل باندو نج و سمارنج و جو کجاکرتا وغيرها ء كما تتمرکز فيها التشاطات 
السياسية و التجار ية و التربو يسة و ضیرها ٠‏ 

وأما سکان اندونیسیا فیعتمون الى جنسین آصلین : الملاو ی و الاير یاتی ٠‏ فالذيسن 
ينتمون الى الجنس الملاو ى ذ وو قامة طويلة و شحر أسو د و بشرة سمرا*» و هم سکان جز ر 
صو ندا الكيرى وبالى ولومبوك ٠‏ وأما النتمو ن الى الجنس الاير یانی فبم ذ و وقامسة قصسيرة 
وشحر متجصد ويشرة سودا*۰ وهم سکان جز يرة مالو كو الو سطى و الجنوب الشرقى منها » 
ل 

وتختلف حياتهم الشقافية بقدر ماتلقو | من الخارج من ثقافات و آداب و تعاليم » فالذيسن 
يسكنون فى شو اطئ سو مطسرا و کالیمانتان متأثرو ن بالثقافة الحر بية ٠‏ والذين يسكنون 
فى جزيرة جاو ا و بالی متأثرو ن بالثقافة الهنديسة ٠‏ والذين يسكنون فى جزيرة کالیمانتا ن 
الو سطی و سولاویسی و مالو کو وايريان فبعضهم ما يزالو ن مستسکین بتقاليد هم الاضلية 
وحياتهم بدائية تماما * وان أكثر السكان تطورا الذين یقیسمون فى المد ن الكبيرة لاثهم 
متأثرو ن بالثقافة الوافدة من الخارج ٠‏ ومن آثار تو افد/المُختلفة الى جزراندونيسيا 
آن اعتنق أهلها ديانات مخستلفة » ویأتی الاسلام فى المقدمة» ان حوالى 7.۹۰ هن 
السكان مسسلمون ٠‏ وهناك السيحية و الهند وكسية والبوذية و الکو نفو شسية وعبباد 
الطسبيمة ٠‏ و لكون أغلبية سكان اندو نيسيا مسلمين تعتسبر اند و نيسيا د ولة اسلامية ٠‏ 

وعاصمة اندو نيسيا هي جاكرتا » وتقسعفى المنطقة الغر بية من جزيرة جباوا ٠‏ 
ويقدرعدد سكائها بحوالى 145076449 تسمسة حسب‌الاحصائیات لعام ۱۹۸۰ ان 
و تعتبسر جاكرتا مدخل اند ونيسيا > وهي أهم مركز للنشاط السسياسى و الاجستماعسسی 
و الاقتصادی و العلمی ٠‏ وفيا سوام ازاك اللكوينية وی ی ان ری تب 


ا وس اد یتیب سر ا نی تیم 


11۳۳۲ Bund Indonesia dan Sekitarnya,P 45 . ۱( 
11۳ Bumi Indonesia dar Sekitarnya,P 44 ۰ (r) 
(r) 


DiKeluarkau oleu Biro Pusat Statistik Jakarta indonesia ; 


( أصدرتها اللجنة البرک ز ية للاحصائيات بجاكرتا »اندو تيسيا ) ٠‏ 
”)٤(‏ اندونيسيا ”السغارة الاندو نسية » ص 11۸ ٠‏ 


وهذا الشعب آلاند و تیسی السلم اسستطاع أن يستسرد حريته و استقلاله ف ىالسابع 
عشرمن أغطسعام 2۱۹6۵( ٩‏ رضان عام ۱۳۹۵ ه) فى أعقاب استسلام اليابان للحلفا* 
بعد أن ظل تحت نير الاستعمار قسراية ثلاشة قرو ن و نصف‌القرن ۰ کسمااستطاع الذ و دعن 
ذلك الاستقلال و الد فا ع‌عسنه قرابة أر بع سنوات ءقضی دقائقها وساعتها وأيامبا و لیالبا 
فى قتال مر یر يقاوم محاو لات هو لندا للعو دة الى استحمار بلاده » و کان‌هستافه ابان ذ! ك 
( الله أكير ) حستی نال اعتراف العالم بد و لته و باستقلالبا و سیادتها على جسمیسیم 
تلك الساحبة الشاسعسة» و هو الاعتراف الذ ی تم رسيا فى عام ۱۳۷۱۹ ه (1551١م)بعسد‏ 
أن كانت دول الجامصة العر بية قد اعترفت بسه‌عام ۱۳۱۷ ه(۱۹۲۷م) وصمى هذه 


الدولة ب( جمپوریة اندونیسیا اروس REPIBLIX‏ ( * 


وصول الاسلام السی اتدوئيسيا ٠‏ 


(۱) متی وصل الاسلام‌الى اند وئیسیا ؟ ٠‏ 


اخستلف الباصثون فى تحسدید وقت دخول الاسلام الى اند و تیسیا »و ذلك لصعو بسة 
الحصول على المصادر والا د لة المعتمدة ۰ فیعض الاد لسة تحو طها الشیپات »و بعضبا مختلق 
فى ال موضوع /كُما ا أن يجي الو ۱ يشا و هناك 
بعض الم لفات للمستشر قین‌الغر بيين أو من شابههم تناو لت البحث فى هذا الموضو ع »و لكن 
الارا* الواردة فسييها مينية على شعو رعداثى تجاه الاسلام والسلمين ٠‏ ولم تنجد سصسادر 
عربية قدیمة تلقى الضو * على هذا الموضوع » اللهم الا مارو اه يحض المؤٌ رخين السلمين 
القادمسين من الجز يرة العر بية الى جز ر اند ونيسيا مسثل ابن بطو طسة و شس س‌آلد يسن 


الدمشقى اللذين كتبا عما شاهداء فى تلك الیقصتة.و لكن فى و قت متأخر ء يعنى فى القرن 


(۱) ” غارة تيشسيرية جديدة على اند و نيسيا " » أيو السهلال الاند و تيسى » الطبعة الثالثة » دار 
الشروق جدة » ۱۳۹۹ هب ۱۹۷۹ م۰ ص ۱۵ 


الثالث عشر و الرایم عشر المیلا د يين ( القرن السایحو الثامن الهجر يين ) ۰ و یرجح‌عد م 
)1( 


ذکر هذه القضية فى المصادر الحر بية لبعد المسافة بين اندو نيسيا والجزيرة الحر بية ٠‏ 
ولذلك لاتعرف على وجه التحقيق التار يخ الدقيق لاول دخول الاسلام الى 
اندو نيسيا » ولا على يد من کان دخوله» ولا فى أى التار یج بدا » ولكن هناك آرا * 


مختلفة توجزها فيما يلى 


الرأى الاول : هوالذى يقول ان الاسلام وصل الى اند و تیسیا فى القرن الثالث مشر الميلادى 


( السایع الپجری )۰ وقد ذهب الى هذا الرأى كثير من الستشر قين الخر بییسن مسثل 


( فان دين برغ عدم Vanden‏ ) و ( ند ى «كورم | سدم )و( ستسوك 
(r)‏ 
هو ر غسرو نجی وسناج ده عاعنامد5 ) ومن وأفق 5 


واستند أصحاب الرأى على مایلسی ‏ : 
أولا : زيا رة الرحالة الايطالى المحرو ف ( مارکو بو لو MARCOPOLO‏ الق ج ية 
سو مطسرا عام ۱۲۹۲ المیلادی» وما شاهد فيا من مملكة اسلامية اسمها (فرلاك 
PR‏ ) الواقعة فى الجز* الشمالی من الجز يرة » و كان أهلها مسلمين »با 
سكان المرتفعات و 
خانیا : الاحچار المنحو تسة فى مقابر السلمين القديمة و خاصة قبر الملك الصالح “1 ول 
ملك فى أو لى مملكة اسلامية فی(فسیرلاك )المتو فسی عام ۸۱۲۹۷( ۱٩۱‏ ه) ۰ 
الغا : الحسکایات التار يخية الشعبية عن ( فرلاك :25:45 ) وهي المنطقة التی آقیست 
فیپا آول معلکة اسلامسية فى اندو نیسسیا و التی تقول : ان رجلا اسمه الشیسخ 


Sejarah Kebangkitan Islam dan Perkembangannya ûi Indonesia,K.H.Saifuadin (1) 
Zuhri,cetakan ke 3. P.T. Al ma'arif, Bandung, 1981 .م‎ 169 . 


) تار يح نپشة‌الاسلام و تطو ره فى اند و تیسیا : ك »هد ء٠‏ سيف ألدين ز هرى »الطبمة الثالثة » 
فت ۰ المعارف » بند و تج ۱۹۸م» ص ۱1٩‏ )۰ والدعوة الی‌الاسلام * :سیر ثو ماس 
وء آرنو لد » ترجمة حسن اپراهیم حسن و عبد المجيد عابد ين و آخرون »الطبحة الثالشة »مكتببة 
النهضة المصر ية »القاهرة ۱۹۷۰ م» ص۰۱ ٠‏ 

(۲) هم من الستشسرقین الهو لنديين ٠‏ 

Sekitar Masuknya Islam ke Indonesia,Prof .Dr.E.Abubakar Aceh, cetakan ke - (۳) 

tiga, Penerbit Ramaûhani ,„Semarang - Solo,1982, p 6 

( حول دخول الاسلام الى اندو نيسيا : البرو فیسو ر »الدکتو ر»الحاج أبو بكر آشيه »الطبعة 
الثالثة ؛“مطبعة رضانى ب سمارائج ٤سو‏ لو ۹۸۲٤‏ م٤‏ يت 


بت 


اسماعيل و هومن أهل مکسة المکرمة ز ار( فرلاك ) فى القرن السایح‌الپجری و دعا ملكا 
الی الاسلام » ثم تد رج يعد ذلك دخول آهالی تلك السلکة الى ار !۲ 

و بپذه الاد لسة استدل المستشرقون الغر بيو ن على أن الاسلام و صل الى اند و نيسيسا 
فى آلقرن الثالث عشسر المیلاد ى ( آلقرن الساپح‌الهجر ی ) ٠‏ و استدل ( کو رم Korn‏ ) 
بالد ليل الاو ل و الثانی اتسایقین على أن الاسلام و صل الى اند و نیسیا بين عام ۱۲۷۲ م 


)۲( 
وعام ۱۲۹۷ م » أى بين عام 1۷١‏ وعام ۱٩۷‏ الهجريين ٠‏ 


الرأى الثانسی : هو الذی یقول ان الاسلام و صل الى اند و نیسیا فى القرن السایح المیلاد ی 
( القرن الاو ل الجر ى ) و آصحاب هذا الرأى هم العلما* السلمو ن الاندو نيسيو ن مثل 


4 . Hala + Î) و‎ ) Hamka laa) و‎ ) AGUS SALIM أفوسسالم‎ ( 


لسذرء ) ومن وافقيم ٠‏ 
و استنسد أصحاب هذا الرأى على أمسور متها 


الاول : أن مصاد ر صسينيسة قديمة محققة تقو ل : ( كانت فى ( شو فو Choo‏ ) مملكسة 


تسمی ( هو لينسج 6 ) عتحكمها امرأة تدعی ( سيا Sima‏ ) وذلك سن 
عام ۱۷ الى عام ۰ الميلادى أى عام ۰۵ - ۵۸ الهچر يين * و سادت فى تلك المملكبة 
السعادة و الازد هار والاستقرار و كانت المملكة ( سيما ) حريعصة جدا علىالعدالة 
واستقرار آمن مملکستها ۰ و لما و صل خبر هذه المملکة الى ملك( تاشیسسه Ta-cheh‏ ) 


(r) 
۰) ۰۰۰۰ آر سل میحوشه اليها ليتققد الامر‎ 


وقد حقق الیاحشون أن المراد ب( شو فو ) المذ كو رة هو جزيرة جاو | »و مملكة( هو لینج ) 
تعنى بها مملکة ( کالینجا «ههدنت؟ ) الو اقعة فى الجز" الشرقی من جز يرة جاوا ٠‏ 
وأما (سیما ) فیراد به اسم مملكة كالينجا » و لفظ ( تاشیه) لقب آواسم أطلقه 
المینیو ن محاوية بن أبى سفیان ( رشی‌الله عنه ) مو سسرالخلافة الاموية المتوفى عام 


Sekitar Masuknya Islam ke Indonesia , Abubakar Aceh, D 7 . (۱)‏ 
و يقو ل الکاتب : ان هذه القصة و جدها فى کتاب( اتخين 486218 ) للم لف( فينت 
Teth‏ (< ص ۲۸ ۰ 


Sekitar Masuknya Islam ke Irdenesia, Abubakar Aceh, ص‎ 9 . € ۲( 
Sejarah Umat Islam,Prof .Dr.Hamka,cetakan Kedua, Bulan Bintang ,Jakarta (r) 


18 . 36 و ,17۲ 1916,118 
) تار يخ الامة الاسلامية » البرو فيسو رالد کتو ر همكا »الطبعة الثانية »يو لان بينتاتج »چاکر تا » * 


۲ للپجرة أو 1۸۰ للمیلاد ٠‏ و الجدیر پالذ کر أن تلك المصاد ر السينية يرجح تار یخبا الى 
عام ۵۵ هجرية Î‏ 

الثانى : أن عسلا قسة تجارية بين العرب والصين قد جرت من قديم ٠‏ واندونيسيا 
واقعة فى خسطوط الملاحسة بين هذين الشحسيين » و لذلك فليسفن الستيعد أن يكون 
اتصال العرب بائد ونيسيسا قد وقح منذ عصور قديسة + يقول أرن و لد توينبى 

( ان العرب زاو لوا مع بلاد الشرق تجارة واسعة النطاق مئذ عسصور مبكرة چسسدا» 
ففى القسرن الثانى للبجسرة كانت التجارة معوسيلان کلبا فى آیدیپم» وفى مستہل القسرن 
السايح البيلادى لقسيت تجارتهم سح الصين عن طريق سسيلان رو اجا عظيما »حستی لقد 


و دنا تجار العرب فى أو اسط القرن الثامسن ‏ الميلادى ‏ یقسیمون فى کانتسون فسى 
۳( 


جموعغفيرة ) ۰ 


الثالسث : ذكر الم رخ و الرحالة السلم شم س‌آلدین الد مشقی ان الاسلام قد وصل 


الى بلاد (الصسنف ) فى أيام الخسليفة عشمان بن عفان رضی الله عسنه ؛ فرو ی فى کستابه 


” تخسبة الدهر فى عجائب البر و البحسر " عما شاهده فى تلك البلاد ( الصنف ) يقول : 
(( ۰۰۰ ثميلى ذلك من الشمال بلاد الصستف ومداينتهم الكبرى مدينسة( الصنف) على 

ساحل الپحر ؛ وأهلبها مسلمون وتصارى وعباد الاصنتام٠‏ ووصلت دعوة السلميسن 
اليها فى زمن عثمان رضی‌الله عنه» وفيا نز ل الحلويون الفارون من بنى أمسية و الحجا چ 


(r) 
٠ )) ۰۰۰۰ و دخلوا البحر الز فستی و اسیتو ط نوا پالجز يرة المحرو فة بهم الى الان‎ 


= ۱۹۷1 م » المجلد الرایم » ص 51 )۰ 
Seğjarah mat Islam,Hanka, 17 / 7 ۱2‏ 
(۲) * الدصوة الی الاسلام " » آرنولد » ص 1۰۱ ٠‏ 
(۳) " نخسية الد هر فى عجایب البر و البحر " الشیخ الامام شس الد ين أيى عبد الله محمد بل این 
طالب الانصار ی الد مشقی ۰ 
PULL . Dan A FEEREN,1923,P 169 - 8‏ و1221نشآ, 90۷122 صفات۸ 0110 


)۱ 
و المراد بقو له( الز فتی ) جزيرة سومطرا » احدى جز راندونیسیا ٠‏ 


الرايسح : أن مصادر صينية آخر ی ذکسرت ان بحض الحر ب فروا الى الشرق الاقصى بعد 
أن هز مهم العلويون عام ۱۲۷ الپجر ى أو ۶ ۷4 المیلادی ؛ وبعد سنسة وصلوا الى قر يسة 
(يوسى هوهو - و ) یعنی فارسی فى جزیرة( همینان «ودنوط )۰ وفی عام 
۱ الپجر ی ۷۰۸ المیلاد ی اتجه كثير من تجار العرب و الفرس نحومالاکا فى شبه 
جز رالملايو والی فاسی الواقعمة فى الجز" الشمالی من جز يرة سو مطرا باند و نيسيا 
وذلك بعد أن أحرق لمحي ام و وي سنوی نی آز 

فهذه المعلو مات تدل صراحسة على أن الاسلام قد وصل الى اندونیسیا فى القسرن 
الاول الپچری أى بين القرنين السایح و الثامن الميلاديين » كما أكد ذلك مو تسر تاريخ دخول 
الاسلام فى اند ونيسيا المنحقسد فى مدينة مسيدان باند ونيسسيا عام ۱۳۸۳ الپجری ۱۹1۳ 
ا 

و هذ الرأى ( الثانى ) هوالائيجح والاشوى» لان هذه المحلو مات لم ييطلها ولم 
يعارضها أى د ليل أقوى منبا الى الوقت‌الحاضر ٠‏ ومن المعروف أنه فى القسرن 
آلثالث عشر المیلاد ی ( السابحالپجر ی ) قامت الممالك الاسلامسية فى اند و نيسياء فاذ | 
قلنا ان الاسلام انتشر فيها تدریجیا » فمن الارجح ان تلك الممالك الاسلاسية قاسست 


بعد ان وصل الاسلام و اتشر فى ريوعها قبل ذلك یامد بعيد ٠‏ 


(ب) من أين جا* الاسلام الى اندو نیسسیا وعلى يد من ؟ + 


اخستلف المۇ رخون فى هذا الموضوع الى رأيين : 


(۱) الاسلام فى اندو نيسيا " محمد ضیا* شاب و عبدالله ين نو م » الطبحة الثانية »الدار السعودية 
للنشر و التو زیح » ۱۳۹۷ه ۱۹۷۷ ص ۱۱ ۰ 

Sejarah Masuknya dan Bèrkembargenya Islam di Indoresia,Prof.A.Hasyimy, ce- (۲1 

takan pertama, P.T.Alma'arif 1981 . 

( تاريخ دخو لالاسلام و انتشاره فی‌اند و نیسیا ” : أ + هاشمی » الطبحة الثانية » د ارالمحارف 
4۱م“ ص٤۱۸‏ )۰ 

(۳) ”أو راق الْموٌ تمر حول دخو لالاسلام الی‌اندو نيسيا ” اصد رتها لجنة الم تمر »ميد ان ۲۰ ۱۹۱م» 
ص ۰۲۱۵ 


815515 Seminar Masuknya star ke Indonesia,Panitia semirar „Medan 1963,p265. 


الرأى الاول : ان الاسلام أتى الى اندو نیسسیا لا من الجز يرة الحر بية ولا على أيدى العر ب 


U) ۱‏ 
أنفسهم و لکسته اتی من بلاد الپسند و فارس‌و علی آیدی البنود والفرس - 


وأصحاب هذ! الرأى هسم الس‌تشرقو ن الغر بيو ن مثل ( سنو ك هو رفرو نجسیسه 


Snouch Hourgene‏ ) و (ب عی* و ۰ شخسر يك مله 83.7.0.501 ) و(ی*ف+مو قوتی 
۲ 

١ ومن واو‎ ( J.P.Moquette 
: واستند آمحاب هذا الرأى الى آمو ر مستها‎ 


الاول :ان علاقة بلاد الهند مح اند ونيسيا قد جرت منذ مان ید۶ یل آن كيرا 


من الهنود هاجروا الى جزيرة جاو! ‏ بأندو نيسيا ‏ واستو طنوا فيها قبل 
مجیی الاسلام ٠‏ وقد نقلوا ثقافتهم الى سكان تلك الجز يرة و من حو لها ٠‏ و يعد 


ان اعتئق الپبنود الاسلام و خاصة سكان منطقة غسو جارات الهندية انتقل 
5 ۹8 
محم ذلك الدين الجديد ٠‏ فالب‌نود هسم باشروا الاسلام الاوائل فىاند و تیسیا ٠‏ 
الثانى :أن شاهد قبر( 33238 دج ) للسبلطان الملك الصالح » ملك مملكة( فاسی 


:مه ) وهوأول ملك لمملكة اسلامية فى اند و تسیا كان مسينوعا من 
۲ )ع0 
الاعسچار المنحوتة و الستوردة من منطقة غسو جارات بالبنف ٠‏ 


الثالث : أن الافکار و التقالید الشسيحية المنتشسرة فى المناطسق الساحسلية من پلاد الپنسد 
SEE‏ )0( 


( مالا باری و کو رو مندیل ) قد وجد أيضا مثلها فى اند ونی سیا ٠‏ 


الرایم : آن التقاليد المتاشسيهة بين الهنو د والمسلمين الاند و نيسسيين لاتزال منتشرة السسی 
بح )10 
الو قست الحاضر 1 


Sekitar Masuknya Islam, Abubakar Aceh,p 2-8 .„ (۱)‏ 
Sejarah Masuknya Islam dan Proses Islamisasi di Indonesia,Dr.S.Tb.rahim (+)‏ 
۰ 20 2و 1971 Buchari ,cetakan Pertama, PererbitPublicita,Jakarta,‏ 
( تاريخ دخول الاسلام وعملية تطبيق شر يعته فى اند و تیسیا ” : ابراهيم بخاری » الطبعة 
الاو لی ؛مطبعة بو پلیکیتا » جاكرتا ۱ ۱۹۷م» ص ۰ )+ 
Seğjarah Nasional Indonesia, Sartano d.k.k,Departemen Pendidikan dan Ke 170‏ 
budayaan Jakarta, Balai Pustaka, 1971 111 ۲۰ 111 .‏ 
( جار يخ الو طسنية الاند و نيسية » سارتو نو و آخرو ن » مطبعة المكتبة پالای فو ستاکا » جاکرتا 
۱ م» ص 111(‘ 
Sejarah Masuknya Islarn,... „Ib Tahim Buchari, p 20 CF‏ 
زه ( 4 Sekitar Masuknya Islam,... Abubakar Aceh, P‏ 


Sekitar Masuknya Islar,... Abubakar Aceh, p 21 ( 1) 


الخامس : أن و جود مذهب الشيعة فى اند و نیسیا يشير الى أن الاسلام جا* الی‌اند و نیسیا 
عن طر يق يلاد د 
السادس : أن بعضملوك السلسین القديمة كانو! يتلقسبون ب( الشاه) و هو لفظ فار سى 
ی 
بپذه الاذلة اثيت الستشسرقون الغر بيون و من و افقهسم أن الاسلام المنتشسر حالیسا 
فى اند ونيسسيا أتى عن طر يق الهند و فارس‌وعلی أيد ى البنو د والفرس ٠‏ 


الرأى الثانى : 


أن الاسلام أتى الى اند و نيسيا من الجز يرة الحر بية وعلى أيدى الحرب آنفسیم و أصحسا ب 
هذا الرأى هم بع ضالمؤٌ رخسين الاندونيسيين مثل هكا مسوع ) و(ههم*زيسن 
الدين سنةوسنوج .ع ) و (آءھاشمى 1:ستتزهدظ.جم ) ومن وأفقبم ۰ 

واستند أصحاب هذا الرأى الى أمور أهمها : 
الاؤل : انتشسر الاسلام فى جسنوب شسبه الجز يرة الحر بية + و فى السنة التاسعة من البجسرة 

النبوية بحث رسو ل الله صلى الله عليه و سلم مسعاذ بن جسبل اليها ليعلم الناس يها 
كستاب الله و آمو ر الدين ٠‏ إذن فلاشك ان الاسلام ‏ حسينذاك. كان قد انتشسر 
بين تجار الحرب الذين توافد و | الى اتدونيسيا » فكان أول وصولهإليبا فی‌الو قت 
الذى وصل أول تاجرعر بی‌سسلم إليها ٠‏ وأغلب الظن أن ذلك كان فى السنسة 
ا 


الثانى : أن صاحب السلطة فى مملكة فاسسی » و هی أول مملكة اسلاميسة فى اند و نيسيا یلقمب 


ب( الملك) و لم يطلق عليه لقب( الشاه ) أو لقب( الخان ) كما يلقب يبا ملوك الپشسد 
)ع( 


و فارس ٠‏ 


Sekitar Masuknya Islam ... و‎ Abubakar Aceh, 2 21 (1) 
Sekitar ول موی‎ Islam ... , ۲ ¥ 5 (r) 
Sejarah Masuk dan Berkembangnya Islam,4.EHasyimy,p 177 (r) 


Sejarak Masuknya Islam, . Tbrahim Buchari, Pp. 22 . )ع2‎ 


الثالت : و چود الملو ك و قیام الممالك الاسلاميةعو كان أو لكك الملو ك يسمو ن بأسماء عر بية 


و یصرحون بأن لهم صلة مح‌النبی صلی‌الله عليه و سلسم » و هسذا يدل على أن الحرب 
ا اح ی 

الرایح : ان علاقسة العرب مح‌اندو نیسیا قد نشأت منذ القدم» كما أكدتها مصاد ر صينية 

تب 13 وبين أر ولد توينبى هذه العلاقة پقو له: (( و من المحال أنتعرف 
على وجه التحقيق التار يخ الدقیق لاؤل دخول الاسلام فى أرخبيل الملايسو ٠‏ 
ور بما حسمله هناك تجار العرب فى القرو ن الاو لى للبجرة» و ذلك قبل أن تمل 
الينا أيسة معلو مات تار يخسية عن حد و ث آمسثال هذه الم ثرات فى تلك البلاد بز من 
طويل + ومما جعل هذا القرش أكثر احتمالا ۰ مانحرفسه أن العرب زاو لوا مسح 
بلاد الشرق تجارة واسعة النطاق مسنذ عسور مبكرة جدا 0 

الخاس : ان اسسم( مالایار ) و هو منطقة فى الهند » أله من لفظ عر يى ( محبر) أى محل 
للعيور» لكو نها و اقصة فى السواحل الپنديسة المتجه الى جز ر اندو تيسيلا 
واسستحيئلها الحرب‌فی ذلك الو قت للحیو ر الى جز ر اندو نیسیا ۰ وهسذا 
جعل بعض الناسيتو همو ن ان الاسلام أتى الى اند و نیسیا من تلك المنطقسة مح‌أنسه 
ا 


السادس : ذ کسرت الرو ايات الشعبية التاريخسية المتداو لة مسنذ ز من قسدیم أن أول من دعا 


الىالاسلام وأتى به الى اندو نيسسيا رجل اسه الشيسخ اسماعيل من مكة 
منوت أى اة ری ومن العزيرة انر ايل ن مكح الاعلام ۰ 
والراجح بين الرأيسين هو الرأى الاير وذلك لاور 0 
الاول : حقد الستشرقين الغر بيين تجاه الحلاقة بين العرب و اند و نیسیا محرو فا مذ 


قديمء ومن خلال ما یسمونه پالیحسث الحلمى هذا » حاولو | ابعاد العرب و دو رهم 


الاك 


` Sekitar FKasuknya Islam,A.Aceh . p 21 : انظر‎ )۱( 
Sejazak Trat Islan. Eamka 17/ 36 - 8 7 اظ“‎ )۲( 


(۳) ” الدغزة الىالاسلام” : أرنولد » ص ۰۰6۰۱ وانظر : 57 هر 7,2,15063, 70033814 


Se jarah Fasuknya Islam, Ibrahim Buchari,p.22 - 23 (<) 
Seğareh Uuat Islar, Hamka, 1۲ 42 - 43 . (6) 


فى ادخال‌الاسلام الى اندو تيسسيا حتی لاتکون بين الشحبین السلمين علاقة تار يخية 


٠ ودينيةقوية‎ 


الثانى : وجود التشابه فى التقالید بين الاند و نیسیین و البنو د لايدل على أن الاسلام جاء 

ا من الپنسد » و لکن تلك التقاليد كانت من بقايا التقاليد الهندو كية والبوذية 
اللتين اعتنقهما الاندو نیسیون قبل مجيئى الاسلام ٠‏ 

الثالث :ماو جد فى الاحجار المنحوتة فى قبر الملك الصالح وقيل انه صنحواستو رد 

0 تایه » لايدل بالتأكيد على أن الاسلام آتی من الرسند » و لكنه آقرب ماد ل 
الى و جود علاقسة تجار ية بين الپند و اند ونيسسيا » كما انه من المحتمل ان تلك 
الاحچار چئ بها اليبا يعد فترة طويلة من مجيئ الاسلام الى اند و نيسيا ٠‏ 

الرايح : و ان ملو ك الممالك الاسلامية الاو ائل لايتلقبون بالشاه » بل كانوا یتلقبسو ن 

000 بالسسلطان» وهو لقب‌صریی » كما كانت أسماؤهم عر بية مش الملك الالح > 
والملك الظاهرء و السسلطان زين الحابسدين ٠‏ 

الخاس :لو كان مجبی الاسلام من بلاد فارس لكان المسلمون الاند و نیسیسون شيعييسن > 
و الحال انهم سسنیون منذ ز من بعيد و الی الوقت الحاضيرء فهذا يدل على أ ن 
الاسلام لم يأ من بلاد فارس ۰ 


السادس : وجود جالية عر بية أصيلة منتشرة فى کسثیر من جزر أند ونيسسيا منذ أمسد 


بعيد - و لهم صلات قر بى حتی‌الان مع بحض‌سکان الجز يرة العر بية وخاصة 
خر ت والب ١‏ انوا يون قاد نيما منذ أكشر من ألسسف 
عام » كما صرح يذ لك ( هما ) اذ یقول : (( ان اختلاط أواندماج الجالية الحربية 
مع سکان اندو نیسیا قمد حدث منذ أكثر من ألف‌عام» حتی ليصعب عليئنا 


(۱) انظر : 7 2 Risalah Sewinar Masuknya Islam,‏ 
و انظر أيضا : "الاسلام فى أرخبيلالملايو و منهج الدعو ة اليه ” :الد کتو ر رؤوف شلبی »الطبحة 
الثاتية »مطيحة السعاد ة القاهرة» ۱ ۱۹۸۱/۵۱۰م» ص ۳و ۸۳ ۰ 
و ”الالام فی‌اند و نیسیا ” :محمد ضياء شراب وعبد الله بن توح » ص ۲۷ * 
و” موسوعة التار يخ الاسلامی و الحضارة الاسلامية ” : أحمدشليى "المجلد الثامن »الطبحة 
الاو لى » مكتبة النهضة المصر ية‌القاهرة » ۱۹۸۳م» ص ۵۱۲ + 


التغريق بينهم و بين الاند و نيسسيين الاصلیین و هذه الجالية ماتز ال تستخد م أسماء 

قبائلها العربية مسثل : العيد روس » والباعبود » والباسلامه» والسقاف ؛ و الجقری » 
واليافقيه» والعطاس ؛ والقدرى» وغيرهم ٠‏ كسما أن بعضسهم مايز الو ن يتكلمون 
باللغة العر بية فيما بينهم » و لكن أكثرهم يستحملون اللغة الاند و تيسية أواللفسة 
المحلية فى معاملتبم اليو مسية و لايغب مون من اللغة الحر بية الا قسلیل ؛ و لكنه سم 
يشحرو ن د آئما انیم ینتمو ن إلى أصل عر بى أو الى احدى القبائل العربية وخاصة فى 


)۲( 
حسضرموت واليمن ٠‏ 


(ج) آول منطقة انتشسر الاسلام فسيها 


كاد المو رخو ن يتفقون على أن أول منطقة وصل الاسلام إليها فى جز ر الملايسسسسو 
واندوئيسيا هی المنطقة الساحملية الشسمالية من جسز يرة سو مطرا » يحنى منطقة ( آشیسسه 
۲ )2 والتى قامت فيبا أول مملكة اسلامية( فرلاك ۳۵12۲ ) ٠‏ يقو لد يتسى 
سميت : (( ومن المتفق عليه تار يخيا ان منطقة أشيه فى شسمال سو مطرا هی أو لبقعسة 
دخلا الاسلام فى ا 1 ی الیک : 
واسستندوا الى آمو ر مستها 
الاول : كانت الملاحة التجار ية بين الحرب و الصسين تأخذ طریقبا بسرا و پحسسرا 
ومن المعروف تاريخيا أن طريقها البحسرية اما عن شال سومطرا واما عسن 
طريق مضيق مالاكا ٠‏ وان أقرب الطرق و أقلها خسطرا هو طر يق شسمال جسز يسرة 
سومطرا + وقد استمر العرب والصين یستحطو ن هذه المنطقة للملاحة التجار ية 
الى أن سیطر البرتخاليو ن على منطقة مالاكا فى أوائل القن اتاد عر رد 


و لذ لك فمن المحتمل جدا أن بعض التجار السلمين العرب قد و صلوا الىتلك النطقة 


(۱) ” مجلة "كتمعن عفان ۱ * العدد ۱۷۷ سنة ۱۹۷۵ م٠‏ 
(۲) " جريدةيومية 225325480 ۲۷۰۳ یو لیوعام ۱۹۸۳م؛ للکاتب أبو بكر الجفر ى٠‏ 
(۳) * اندو تیسیا شحبها وأرضها " : دیتسی سميت » ص‌۸ه ۰ 


Sejarah Umat Islam, Hamka . و‎ 49 . (t) 


5 رات 


و استو طنوا فسیها ونشرو ! الدعو ‏ الاسلامية بين أهلها ٠‏ 

الثانی : من المحرو ف‌تار یخسیا أن مواتنی؛ جسزر الملایو كانت لها مكانة هاسة فى مسيدان 
الملاحسة و التجارة بين الصسين و العرب متذ قديم ۰ وتلك المو انی سيطر عليها 
العرب منذ القرن الثالث الى القرن التاسح‌الپجر يين ( القرن التاسح‌الی القسرن 
الخاسس‌عشر الميلاديين ) و کائو | یمرو ن د اما عن الطريق الساحلية من شمال 
سومطرا ٠‏ وقد أقام يعضهم فیا و دعا أهلها الی‌الاسلام» و فی عام ۱۲۹۲ م 
(۲٩۱ه)‏ زار ماركو بو لو الرحالة الایطالی المحرو ف موان سومطرا ووصسل 
الى مملكة فرلاك الاسلامية الواقعة فى شمال سو مطرا » فقال عنما : (( زار 
هذه المملكة كثير من التجار السلمين حتى استطاعوا ادخال رعاياها فى الاسلا م 
واخمضاعهم لتعاليم الاسلام و شرائصه ۹1 

ولسم يتغسير الرأى الى الو قت الحاضر فى أن المنطقة الساحلية الشمالية من جز يسر 8 
سومطرا هی آول منطقة وصل الیپا الاسلام فى اند و نیسیا ٠‏ یقول أبويكرأشيه ‏ : 
(( ولم توجد الى الآن أدلسة تاريخسية علمية تقول بأن الاسلام و صل الى اند و نيسيسا 


7 )1 
فى أول الامرعن غير هذه المنطقة )) ۰ 


انتسشار الاسلام فی اند و تیسیا ۰ 


انتقسل الاسلام من آرشالعرب الى اند و نیسیا بو اسطة التجار السلمین العرب یمسا 
كائو! يحملون السلح التجار ية الیپا ويتجرو ن فيها » أو بو اسطة دعاة مخسصوصین رحلسسوا 
الى جسز ر اندو نیسیا ليعرفوا أهلها باس ) وخاصة بعد أن تو قضت حركة الفتو حات 
اة و ارفا ا فا وو ا و 


و بالنسبة لانتشسار الاسلام فى اندو نیسسیا يمكن أن نلخصالامر فى ثلاث مراحل : 


المرحلة الاو لى : القرن الاو ل والثانىو الثالث من الهجرة( القرن السایحو الثامن و التاسسح 


Sekitar Masuknya Islam, Abubakar Aceh, Pp 13 ( 1 0 
۱۳ تقفسالمرجح» ص‎ )۲( 
(r) 


(4) انظر : موسو عة الحالم الاسلامی » اعد اد : مرکز الابحاث و الد راسات الد و لية فى دارالرأى = 


المیلاد ی ) ۰ 


حسینما وصل العرب الى جزر اندو تيسيا و نشروا الاسلام بين أهلها ؛ كان بحضهم تجارا » 
کبلاد الصین و غیرها + 


وبعضيم دعاة» و بحضهم عابرو ن يو اصلو ن رحلتهم الى یلد آخرز و هوّلا* منهم من تام وا 
قرى لهم فى المنطقتة ليسهل عليهم تشر الاسلام و العمل بشر يعة الاسلام فى آمو ر حیاتیسم 


۳ ( ۱ 
الیو سية الف رد ية ۰ 


ومن تاحسية آخری فان التجار لم يكو نو | يحملو ن عائلتهم فى ر تېم و ملاحستهم)و بعد 
ان نز لوا وأقامو1 فى احسدی مناطق اند ونيسيا تزو جوا پیصف‌نسا؛ أهل النطقة 
و اد خلو هن فی‌الاسلام قبل الزواج ۰ فو لد لهم أطسفال و أجيال ی 

كما أن بع ضالتجار اشترو | الارقاء شم اعتقو هم ثم دعو هم الىالاسلام بعد أن شعروا 
بحریاتهم و ارتفاع مکانتهم وقيمتهم الانسانية 0 

ففى هذه المرحلة بدأ الاسلام يتغلغل ويو طد آرکانه فى تلك الجز ر و ينتشر على أيدى 


هذا الجيل المسلم يسائد يعضه بعضا ٠‏ 


المرحلة الثانيسة : القرن الراپو الخامسو السادس‌من الهجرة( القرن الحاشر و الحاد ی 


عشر واشاف عشر المیلاد ی ) * 

و جدت أقليات سلمة تمارس‌الاسلام » عسر با کانو | أو فسرسا أو غيرهم من الاند و نیسیین 
أنفسهم ؛تجمعهم کلسة و لحدة؛ و کو نوا جماعة و احدة سلسة» يحيشو ن بسلام مع من 
حو لهم من رعايا الممالك الپنسد و كية »يل كان بحضهم على صلة جنيد ة مع السئو لين فى تلك 
الممالك ٠‏ 

وعلی کل حال فان المسلمين المهاجر ين الى جز ر اند و نیسیا صارو ! تد ر يجيا من سکانہا 
وبسبب الصاهرة مع آهل اثبلاد وما فعلوا من اعتاق الاقا* - كما ذكرنا ‏ زاد تلاحسسسم 

(ع) 


العلاشة بيتهم ° 


سس شماه 


= الحام» ( المجلد الثاتی ) القاهرة» دار الرأى الحام» ۵۱۳۹۹ ۱۹۷۹ م٤‏ ص ۱۸ * 
Sejarah Unmat Islarn, Hanka, 17/ 71 (1)‏ 
Sejarah Masuknya dan Berkembangnya Islam, A.Basyimy,p 182 ۰ 1 ۲(‏ 
(۳) ” موسوعة العالم الاسلامی ” :أحمد شلپی » ص ۸۰۷ ۰ 

Sejarah غهصم0‎ Islan, Hawka, 17/71 ۰ (€) 


و فی هذه المرحلة يدأ یکو ن لهم نغوذ اجتماعی وسیاسی و اقتصادی» تأقاسوا 
أول مملكة اسلامسية صغيرة فى شمال جز يرة سو مطرا بمنطقة ( سامو درا Samuûra‏ ) 
وتسمى مملكة ( فاسى 981و ) » وذ لك حوالی عام ۳ همه ( ۸۱۰۰۹) ۰ وکان أول 
ملك لها هو السلطان الملك اپراهیم بن مهدو م 0 

وفى عام ۵0۷ ها (۱۱۱۱ م ) أقاموا مملكة اسلامية ثانية تسمى مملكة ( فرلاك 2212۴ ) » 
الواقعة فى شمال سو مطرا أیضا بالقرب من مملكة قاسی الاسلامية المذ كو رة ٠‏ و كان ملكها 
هو ا 

و رقم أن مملكة فاسى الاسلامية كانت ذ ات قسوة صکسر ية و حز بيسة كسبيرة » فان‌العلاقة 
بینها وبين جار تها مملكة فسرلاك كانت جيدة و مستسمة بالاخوة » حتی صارت بينهما علاقة 
المصاهرة» لان أحد السلاطین من مملكة فاسی تزوج احدى پسنات ملك ی( 

وبحد قيام هاتين السلكتين الاسلاسیتین بدأ انتشار الاسلام نشيطا »و بدا 
يمد نفوذه فى تلك المنطقة « و فی نپاية القرن السابحالهجرى ( الثالث عشر المیلاد ی اصار 
أكثر سکان المناطق الساحلية من شمال سو مطرا مسلمین » و قاد حكامها حركات الد وة 
الاسلامية بكل جسد Van La ıugen REE E‏ 2 
(( وبعد مرحلة الحضارة الهند و كية و البو ذية جاءت الى سو مطرا الشمالية مرحلسسة 
الحضارة الاسلامية » وذلك منذ القرن الثالث عشر الميلاد ى ( السابحالهجرى) وقد آكد ت 
احد ى الرو ایات الملاوية : أن رجلا من مكة المكرمة و اسمسه الشیخ اسماعیل جا* الى 


: )1 
فاسی لنشير الاصلام ۰ ومن فأسبى تسرب و تو سح‌الاسلام الى مسناطق آخری ۰ ۰۰)) ٠‏ 


المرحلة الثالشة : القرن السایحو الثامن و التاسحمن المجسرة ( القرن الثالث عشر و الرابسح 


عشر و الخاس‌عشر المیلاد ی) ٠‏ 
.إن ماحدث فى مملكة فاسسى و فسرلاك الاسلامسیتین من تطسور و تو سح یوحی باز دیاد 


قوة السلمين و همتهم و نشاطهم مما كان له آثر كبير فى انتشار الاسلام لد ی شحو ب الملايو ٠‏ 


اس سس سس * 


p 7 )۱(‏ , أعطداك Sejarah Kebangkitan Islan,Saifüddin‏ 
(۲) المرجح تقسه» ص ۲۱۲ * (۳) المرجح تفسه» ص ۲۱۲ ۰ 


(4) الاسلام فى الشرق الاقشصی : قیصر آديب مخول »تعر يب :نبیل‌صیحی »د ار الحر بية للطباعة 
و النشر و التو زیخ » بیرو ت(بد ون سنة) ص ۱9۲ ۰ 
(۰) الموٌ رح الیو لند ی ٠‏ 


Sekitar Masuknya Islam, Abubakar Aceh, PF 1) 


وقد زار الرحالة السلم ابن بطو طة مملكة فاسسی عام ۷) ۷ ه( ۵ ۱۳ المیلاد ی ) فو چد 
فيها ملكا سلما عالما صالحا : حیث عبر عنه پقو له: (( ۰۰۰ و هو السلطان الملك الظاهمسر 
من فضلا* العلو ك » شافحی المذ هسب »بحسب للفق ها٣‏ يحضرو ن مجلسه للقرا*ة و السذاکر ة 
و هو کقیر الغسزو و الجهاد » و متو اضح » یأتی الى صسلاة الجمعة ماشیا على قسد میه »و آهل 
بلاد ه شافعية » محسبون للجپاد » یخرجون محه تطو عا» و هم غالبو ن على من يليهم من الكفسار » 
و الکفار یعطو نوم الجز ية على الصلیح ۷ 

وفىآيام هذا الملك الصالح طبقت المملکة شرائح الاسلام » فانتشر بسرعة »حتی استطا ع 
العپو ر الى خارج جز يرة سو مطرا و وصل الى منطقة( قداح 5هة6*ة ) و( ترنغانسسو 

re80‏ ) فى ماليزيا ٠‏ وأقيمت هناك مملكة اسلاصية جديدة على أساسشر يع ة 

(۲) 

الاسلام * 

و فى منتصف القرن‌الثامن الهجرى ( الرابحعشر الميلاد ی ) قامت مملكة ( مالاكا 1212۳ )الاسلامية 
الجديد ة الو اقعة فى شيه جز يرة ماليز يا ٠‏ و قامت هذه المملكة الد ور الذ ى كانت تقو م به 
مملکة فاسى الاسلامية بعد أن أصبحست e‏ 

و من المعلو مات التار يخية التى قد مها ( تو انکو هاشم Tuk Hasyn‏ ) سى 
الند و ة التی بحثت دخو ل الاسلام الى اندونيسيا و التی انعقدت فى عام ۵۱۳۸۳( ۱۹۱۳ م ) 
بعدينة( ميدان 12047 ) تبین أن مملكة فاسسى الاسلامية انهارت و انتست بالپز يمة 
عام (۵۸۲٩‏ ۱166م) بعد أن داست ۰۵ عاما کا ا ا 

و بعد قسیام مملكة مالاکا الاسلامية و دخول أهلها فیالاسلام بعد أن کانوا هندو كيين 
أو بو ذیین »صار للمملكة د ور كبير فی‌السيطرة على التجارة فى جنو ب شرقی آسیا ۰ وفى 


بد ايسة القرن التاسم‌الپجری ( الخاس‌عشر المیلادی ) أصبحت مدينة مالاکا الو اقعة فى شبسه 


 )(‏ رحلة ابن بطو طة " المسماة بتحفة التظار فى غرائب الاعصار و عجائب الاسفار ": دار الکستاب 
اللبنانىو دار الکتاب المصری »پیرو ت و القاهرة ‏ ( بدو ن سنة )۰ص ۱۱۸ ( سلطان الجاواة) 


E.Muhamnaê Said, Risalah Seminar PD 5 (r) 
Sejarah مه‎ Islam,Harka 1¥ / 72 (۳) 
Risalakh Seninar DP. 250 : انظر‎ )( 


و قامت مملكة فاسى عا م ٠٠١5‏ الميلادى ( عا م ۲۸۸ الپچری ) - المرجع نقسه ۰ 


جزيرة الملایو اک أن لها مسكانة الصد ارة فى ميادين كثيرة ٠‏ يقو ل ( شسر يك 

5021012 ) : (( كان الحرب و الغرس‌فی مالاکا و فاسی يحتلو ن مکان الصد ارة فى العلم 
و الشقافة» فالشسيخ تور الدین ایراهسیم الذ ی أسسمملكة ( بانتسين 260002 ) ونشسر 
الاسلام فى جاو! أصلسه من فاسسى » و كثير من رجال الحلم و الفقه تلقوا تعاليمهم فى مالاكا أو 
ا 

كما أن السئو لين فى تلك المملكة كائوا حكما * فى تصرفاتهسم و سسياساتهم الخارچية »حتی 
حصلت المملكة على اعتراف ر سمى من الصسين » و تطو رت الحلاقة بينهما يتبادل الز يارات 
بیرالستو لین فى البلدين ۰ و هذا المقام جعل مالاكا E‏ ۱۳ 

و بقيام هذه السلکة القوية ذ ات النغو ذ السياسى والاقتصادى و الاجتماعی نشطت حرکة 


الدعو ة الاسلامية و زاد انتشار الاسلام فى اند و نيسيا و جسزر العلایسو ٠‏ 


و صول الاسلام الى جز يرة جاو | و ماحو لها و قیام السالك الاسلامية فيها ٠‏ 


هناك رأيان عن و قست وصول الاسلام الى جسزيرة جساو | : 


الاو ل : تقول المصادر الغر بية أن الاسلام و صل الى جز يرة جاوا لاو ل مرة فى عام ۸۲۰ ه / 


۲ م۰ یقسول آبویکر أشيه : (( ذکر العو لفون الغر بيون ان الاسلام و صسل 
الى جز يرة جاوا حوالی عام ۸۲۰ ه(411١م)‏ ۰ و فی تلك السنة لم يكن هناك مسلمو ن 


الا فى أعداد محدودة» وكاتوا يسكنو ن فى أماكن متفرقسة كتجار و مو ظفين لدى 
)€( 
سلكة ( ماجافاهيت نوزوا ) الهند و كية أو كعمال فى الموانئ )) + 
١‏ الك 
الثانى : تقول المصادر الشرقية أن الاسلام دخل الى جزيرة جاو! لاول مرة عام ۸۰۲ هى / 


)1 
م(“ 


۰ 
ا سس ااام 


(۱) " الاسلام فى الشرق الاقُصِى ٤”‏ ص 1۲ + (۲) نفی‌المرجم » ص 1۳ ۰ 
(۳) انظر ۶ Sejarah Ummat Islam, Hanka,1¥/72‏ 

Sekitar Masuknya Islan,Ã.ûcehyp 8 4) 

(۰) أى الصينية و الملاو يسة ٠‏ 

Sejazah Kebudayaan Isla, Saîfuddin Zuhri,p 215 )1( 


والفرق بين الرأيسين لي سيكسبير ٠»‏ و الصحیسح أن الاسلام قد وصل الى جز يرة جاو | 
قسيل تلك السنة بكثير» كما تبين أخيرا من الاو اح الحجرية المکتو بة فى مقاير المسلمين 
فى متطقة( لسيران « ودهة ) الو اقصة فى جاوا الشرقية والتى يرجح بعضها الى عا م 
(۷۰)ه) ۱۰۸۲ م ٠‏ و هذه الکستابات تیرهمن علىأن وصو ل الاسلام الى جزيرة جا وا 
أقدم بكثير مما قاله العلما* السایقون ٠‏ 

واتفقت المصاد ر التارخسية على أن الاسلام جاء الى جز يرة جاو ا من منطقة فاسسسسى 
أو فسرلاك الاسلامیتین الو اقعتین فى شسمال جزيرة سو مطرا ٠‏ ويكاد الموٌ رخون یتفقون 
على أ رك ضح وي عور و ای ثم اتسحت د اکرة 
الاسلام فيها و قامت العمالسك الاسلامية مثل ( بانتيسن Sante‏ ) و( ديماك بوم ) 
و ( فرسیق هه ) وضیرها ٠‏ 

وقد صاحب هسذه الحو ادث السارة ضعف‌الاسلام فى منطقة آشیه » بینما کان يتقو ی 
فى منطقة سو مطرا الغر بية »و سو لاو يسى » و سو مطرا الجنو بية و فى جز يرة بو رنيو (كاليمانتان ٠)‏ 
وابتدأ من القرن الثامن الى الحاشر الهجرى ( القرن الرابحعشر الى القرن انساد س‌عشر الميلادى) 
أخذ او ر : كما حسد ث فى أو اثل القرن التاسحالوجرى 
( الخاس‌شر المیلاد ی) حسين أسلسم الشیخ نور الدين ابراهيم فتیحه عسد دكسبير من سكان 
المقا طعات الغر بية من جز يرة E‏ یز واخ رالقرن التاسمالهجرى ( القر ن 
الخاس‌عشر الميلادى) اذ دخل بصض حكام جز ر المو لوكو » وحاكم تید و ر وعصدد مسن 
رعاياهم فی الاسلام شم تابحهم ا ی ا ناد ٤‏ هھ 
( ۱۵۷۰ م) امتد الاسلام الى كو تاى وما حو لها على يد رجل جاهد فى سبيلالدعوة 


ال ی ا ی ت 


Sejarah Kebudayaan Islam,Saifuddin zuhri,p231-215 (1)‏ 
وقيل أن مو لاتا مالك ! براهيم من نسل زین الحابدین حفيد رسو ل الله صلی الله عليه و سلم + 
انظر : * الاسلام فىالشرق الاقصى ” » ص 1٤‏ 7 

Sejaxrah Kebudayaan Islam, Saifuddin Zuhri,p 194- dst + : انظر‎ )۲( 

(۲) * الاسلام فى الشرق الاشصی * ء ص 16 ٠‏ 

+ 11 تفس‌المرجع » ص‎ )٤( 


تک ۲۲:۰ رم 


یسمی ( توان تو نجانج خارانجن) »شم تابعه ابنسه أجى دیلنجار ؛حتى وصل الاسسلام 
ال ع 

و یذ لك انتشر الاسلام فى جميح أرجاء اند و نیسیا تقر يبا : و لم یکن انتشاره على أيدى 
غسير الاتد و نيسسيين من الحرب و الفرسو الهنو د و حدهم» ولكن الاندو نيسيين السلميسسن 
شاركو | أيضا و جاه دوا فى هذا العمل الجليل و تابحوا سير الدعو ةالاسلامية ۰ يقول (فسان 
لير جما هو ) : (( كان تشاط الدعاة الاسلاميين فى شرق اندو نيسيا حوالى عام 
۰ ه( ٠٠٠١‏ م) من أهم الاحسداث فى تلك المنطقة ٠‏ وكان انتشار الاسلام هناك 
يقو م على تجار جاو | الذين لعبو! دور الدعاة المتنقلین ٠‏ فكان الشسياب و عائلتهم يميلسو ن 
الى الحقيدة الجدید ة عن طريق التعليم المبدئى للدين و اللخسة العر بية المقدسة ٠‏ ومن 
آپرز الامو ر قى تلك الالحداث هو آن صلسية لاسلام لتقو ضسلطة الحكام» بل کان‌الاسلام 
ید خل ا 

أن عملية دخو ل الاسلام فى اندو نيسسيا و انتشاره فیپا استغرقت و قتا وی و 
انتشاره ظپرت ممالك و امارات اسلامية متحد دة ۰ يقصسول محمد ضياء شہاب : (( كان مسسن 
نتائج انتشار الاسلام ان ظهرت ممالك و امارات اسلامية متحد د ة تختلف مدتبا و سحة رقعتهبا 
كمملكة برو نى فى کالیمانتان الشمالية ؛و سو كاد انا و پنجر ماسین »و سمباو » و یو نتیانا ك » 
وغسيرها فى کالیمسانتان الجسنو بية و الغر بية »و فاسی و فسرلاك وأشسيه و فیرها فى سو مطسر | 
و ديماك »و بانتیسن »وماتارام :و غیرها فى جاو ا ء وكوا! ؛و بونى » و لوو ك » و تالو و یره 
فى سولاویسی » و ترناتى » و باجان »و تید و ری » و جیلو فى جز اثر الملو ك ۰ الى غير ذلك 
من الامارات و السلطات» وقد زات‌کلها الان ۰ 

و آقدم هذه الامارات فى سو مطرا الشمالية مثل قرلاك و جسومیا و دايا وترو مون و غرها » 


(ه) 
وقد توحدت بعد مرو رز من فى سلطسنة آشسیه الشپسیر 8 )) ٠‏ 


(۱) أنظر : 7 /111 Nasional‏ طوعوزء8 

(۲) هکذا » و لحله یحتی انتشار الاسلام ۰ 

(۳) " الاسلام فی‌الشرق الامصی ” : ص ۷۶ ۰ 

Sejarah Masuknya dar Berkembangnya Islam,A.Hasyimy, 2. 2 : انظر‎ (t) 
۲۲ الاسلام فى اندو تیسیا ” محمد ضياء شپاب و عبد الله ين توح » ص‎ " )٥( 


و اتفسق الم رخون على أن الاسلام دخل و انتشر فى چاو | - اند ونيسيا ‏ بطریق السلم 
۴ )۱ 
والتسامح » دون صنف أواكراه ٠‏ و هکذا فى الجز ر الاخری» قبله أهلها بكل اهتمام ووعی ۰ 


الوامل ال ساعسدت‌علی انتشار الاسلام فی‌اتد و تیسسسیا ۰ 


ولا : الاسلامومزاياه ٠‏ 


ان الاسلام دين الفطرة و الپد اية» و فيه سس ومز ايا تجسذب الناس‌الیه » و مسن 
هذه الاسس والمز ایا 


الاول : الشرط البسيط لمن يريد أن یدخل فى الاسلام» اذ أناعتناق الاسلام كان یستدعی 


اپتد*۱ " قول الشپادتسین " فقط ٠‏ وعلى المسلم الجديد بحد ذلك أن يتعرف بالتد ريج 
على كل تعاليم الاسلام و نظمه حتى یتحمق فسیپا * 
الثانى : أسهم الاسلام كثيرا فى نقلعقول السكان من الجمود الفكرى الذى نشأ مسسسن 
لت اعتناقهم تحالیم البوذية أو الهندو كية الجامدة الى شجور بالحرية والانفتاح ٠‏ 
و پذ لك ه فع الاسلام عجلة التطو ر فى المجتمح و خاصة عن طر يق التجارة التى کان‌یتباد لب 
الاند و نيسيو ن مح سكان الحالم كالحرب و الفرس و الپنو د ود يقو ل : فان 
نيوو نپو تجزه : (( ان إنتما* الاند و نيسيين لدار الاسلام يجعلهم متحرر ين مسن 
النظرة الضیقة إقليميسة كانت أو فكر ية ۰۰۰: و كان الاسلام ستحدا ليحل محل تلك 
المجتمعات العفنة ليو سح ساحة الرؤية وأفق الوعى عسند الضرو رة وينقله 


(۳ 
من بيئة القرية و العشيرة أو الق بيلة الى محيط عالمی و اسح کد ار الاسلام )) ٠‏ 


)۱( أنظر : 6 Pp.‏ و1978 Prisma, uo, ekstra,‏ 
. اتظر : 220 .م Sajarah Ksbsngkitan Islam, Saifuddin Zuhri,‏ 
الاسلام فى الشرق الاقصی » ص 1 ۰ 
p. 5 (۴(‏ و1982 April,‏ 5-20 و22 Kiblat;, no.‏ 
(۳) ”الاسلام فى الشرق الاقصی * » ص ٠ ٠۲٤‏ 


الثالث : ان الاسلام قادر على ارضا* المیو ل الرو حية و التطلعات الاجستماعية نحو الو حسد ة 
الفکر ية فى المجتمع ٠‏ كما استطاع‌ان يز يل الحناصر المختلفة فى المجتمع و يصزرها 
فى قالب سای "يق ول فريد فوندير مسيهدين : (( و رأيي أنه فى جنو ب شرق 
آسیا كان للدين دو رهام جسدا فى نشر و تطوير شحور الو طنية عند الشعب » 
وما يزال للدين فیہا دو رحتى الان وان كان یخستلف عا كان عليه فى السابق ۰۰ 
وفى جنو ب شرقى آسيا مثل اندو نيسيا و بو رما و فیلبیسن وحتى حد ود تيلائد 
وماليزيا تو جسد مجتمعات كثيرة تفرق بينها القبائل و اللغات و الثقافات المتنوعة 
فلا يو جد أى قوة تستطيع أن تجمعيم فى وطن واحد الا شيئ واحد» 
ألا وهوالدين 7 فان كثيرا من المسلمين و جسد وا فى عتسيد تهم‌الجد ید ة 
قوةموحدةهائلة ٠‏ يقول ورتيم: (( زود الاسلام جماهير الفلاحیسسین 
الائد و نيسيين باحسساس التضامن و القو ة على الصعيد الجماعى » وبالقيمة 
والشأن على الصحيد الفرد ی » وعن طريق وحدة النظام التعبدى و الحج نما 
و زاد شحو رهم بالوحدة و ارتفح المسلمو ن الجدد قوق مستوى الو لاء ات المحلية 
ET‏ 

الرايح : الاسلام هو الملجاث الو حسيد فى طلب الحسر ية و السحاد ة والمساوة ٠٠٠٠٠‏ الخ 

000 فب الساوة و الحرية امتسز جت الطبقات التى كانت مو جو دة فى المجتمع من آشا ر 

تطبيق البوذية و الهند وكية» و لو أن ذ لك الامستزاج لم يكن كاملا ؛ و لکنه 
يكفى لدفحعج لة التقدم والتطور فى المجالات الثقاقية و الاجتماعية و العلمية 
ا تیا 


و لقد كانت هذاه الخصائصالتى يتميز يها الاسلام توافق مايحتاجه المجتمع الاند و نیسی 
فى ذاك الو قت »فشعر الناس‌ان تحالیم الاسلام و نظمه تحقق أمالهم فى شتى أمور الحياة ٠‏ 


۰ ۱۲۷ الاسلام فى الشرق الاقصى : ۶ ص‎ )۱( 
Panjinasyarakat, no. 362 و‎ PD. 13 و‎ oleh; Fred Vander Mehden (r) 


(۳) الاسلام فى الشرق الاقصی » ص °‘ 
Kiblat, no. 22, 5- 20 April, D. 5 (£)‏ 


خانسیا : لوك الدعاة و الطرق التى اتضذوها ۰ 


وسلو ك الدعاة كان له آثار کبیر فى نفو سالاند و نیسیین و صار من الد و افح‌الهامسة 
لانتشار الاسلام فى اتدو نیسیا ۰ ومن آبسرز الخسصال فى هذا السلوك : 


٠ ب التواضح‎ ١ 


فلم يكن الدعاة يز عمو ن انم من جسنت سأسسكى أو عرق أرقى ٤و‏ لم يقر ضوا الاسسلام 


۲ تب حسسن السيرة والاخسلاق ۰ 


.أن أخلاق الدعاة كانت جسليلة و کر يسة » فهسی تدعو الناس‌الی الاعجاب بهم و تجذ بوم 

الى الاهستمام بأمرهم فسيهتمو ن پاتباعهم ٠‏ یقو ل سیف الدین ز هری : (( کانسست 

الاجلاق و مو اقف الدعاة مليئة بالحكمسة و العسبر »و أعسمالهم تشیر الاعجساب» ماأحلی 
وألين قلو بهم فى نشسر الاسلام بين سکان جز يرة جاوا المتأشرین با لاخلاقیات و التعالیم 

الهندوكية و البو ذيسة القسديمة 3 

۳ ب التسامصح واللسین ۰ ۱ 

لم يتعرض الد عاة للحاد ات أو التقاليد التى تان يسير علييها المجتمع‌الاند و نیسی بيبل 

قسدموا الاسلام و فقا لمقتشی الحال و المقام ٠‏ ويذكر التار يخ الو طنی الاندو نیسی : 
(( والتسامسح هو الطريقة التی سلكها الدعاة فى نش ر الاسلام ٠‏ كان الدعاة یترکسون 


السکان على ماکائو | عليه ؛ دون اجرا* تغسيير مباشر سوا* كان فى السسيا 


(r) 
* )) أو الثقافة أو ضیرها » يعنى كانت الدعو ة فى أو ل آمرها مليئة بالتغاهم فيما بینیم‎ 


وف ىأول الامر كان الدعاة يسمحو ن بما جرت عليه التقاليد أو الحادات غير الاسلامية » 
شم يغ و نها وید خلون فيا تعاليم الاسلام تدر يجيا »و بمثل ذلك استطاع الدعاة 
فى جاوا تغضيير قصة( و ایانسج عبطا ) وهی قصةشعبية جاوية 


٠ ۸۰۷ موسوءةالعالمالاسلامى » ص‎ )۱( 
Sejarah Kebangkitaa Islan, P. 2 (r) 


Sejarah Nasional, vol. III, مم‎ 108 (r) 


قديسة مت أشر پالهند و كية و البو ذية الى قصة اسلامية ۰ وکذ لك السجد » ففی أول 
آسره كانت الساجد فى شکل معسبد پوذی أو هند و کی » شم فیرو ها الی شکل خاص‌للسجد 
ان و اس ایا 
۶ - استعمال لغ ةالقوم ٠‏ 
يقول سیف‌الدین ز ری : (( كان الدعاة يبلغو ن الاسلام بکل بساطة و بلخة 
القسوم التی یفیسمو نها وعلى قد رعقو لهسم 0« 
د امار وه 
إن بحض التجار السلمين تزو ج نسساء أهل البلاد » و قبل الزوا ج أدخل أو لكك النساء 
فى الاسلام » كان الزوا ج من أكبر أسباب دخول أقرياء وأهالى أو لثك الشسا* فى 
الاسلام » ويعد دخو لهم فيه كان لابد من تحلیمپم آمو ر د ينهم كبارا كانوا أم صخارا ۰ 
وبپذا اتشر الالام وتعائيسه فى رها 
1 د ادخال طسیقات‌الاشراف ۰ 
ان ادخال طبقات الاشراف فى الاسلام كان من أسهل و آسرع الطرق لجلب الناسالسی 
الاسلام ٠‏ لا السکان يشعرو ن بالتو قير و التبجسیل تجاه زعمائهمء فاذ | دخل زصیم 


منهم فى الاسلام »فسرعان ما يدخل رعاياه فسيه تابحعسين له ٠‏ ففی جز يرة جاو ایو جد 


تسحة زعما * يلقبون پالو لى ( ¡ 1 ۾ ۷ ) ويعتيرون رواد الدعوة الاو ائل 
)6( 
فى نشر الاسلام فى تلك الجز يرة » و خاصة فى شسرقها ووسطہاء وهوّلا* الاو لیا" 
(م) 


التسعة هم : مو لاتا مالك اپراهسیم » وسو نان آمسفیل » وسوتان پو نانج »وسونان 


درجات » وسونان ضیری » و سوتان قدس » وسونان مو ریا ؛وسو نان کالی‌جاظا » 
59 


وسونان فونوتج چاتسی ۰ 


سس مس سس سسس 


Sejarah Kebangkitan Islam, PD. 232 - 6 : اتظر‎ )۱( 

۰ ۲۳۲ المرجع تفسه »م ص‎ )۲( 
Sejazrah İNasional, vol. IIT, Pp. 120 - 2 : انظر‎ )۳( 
Tid, 83. 6 (1 


(5) ويقصدون ب( سونان 2دهد5 ) مولانا أوسيدنا ٠‏ و المعلو مات الخاصة المتعلقة بهم‌تجد ها 
کن 6 - 261 .2 Sejarah Kebangkitan Islam,‏ 


Ibid, 2 7 (11 


۷ الاشکار الصموفية ۰ 
كان الاند و تیسیون یمیلسون للصو فية من تأشیر الد يانة الاند و نيسية القديمة 
والبوذيدة و الهند و کية» فعرضالدعاة الاسلام عن هذا الطريق ( الصو فية) یقول 
قیصر آدیسب : (( وفی القرون الاو لی لدخول الاسلام الى حياة الاندو نیسییسن 
كان الاند و نيسيو ن مأخو ذين بصو فية الاسلام أكثر من يسة ایدیولو جية فى 
عقيدعه ۰۰۰۰ ویجب آن تذکر هنا ان دخو ل الاسلام پقالبه الصو فى جعل‌التحول 
اقل جذرية وحدة ۰۰۰۰ ولقیت الصو فية التی طبحت الاسلام فى ذلك الو قست 
قبولا حسنا فى اندو نیسیا » و جعلت اعتناق الاسلام سسهلا دون أية معارضة* 0 
لان سكاو امسو سج ةلح عکعی-بعوه تھ رمجتعقدغت عقد د +9 لته غج < چاو ع جع 
اا وصار الاسلام غلافا لمحتقسدات بعض‌سکان اند ونيسيا ٠‏ 
و لكن هذه المؤ ثرات و المعتقد ات المخالفة للاسلام بيدأت تزو ل فى النصف الثانسسى 
من القرن الثالث عر الپجسری ( التاسحعشر المیلاد ی ) ٠‏ وخاصة بعد أن کثر عدد 
السلمین الاند و تیسیین الذين ذ هبو! الى مكة المكرمة ليؤد وا مناسك الح اتيم 
بعد رجو عهم الى اندو نیسیا بدأوا يفون عقيد تهم من الخرافات و من تأشسسسیر 
ایند و کية و ابو دو 

۸ ب المسواعظ ۰ 
اذا عقد الدعاة مجالسهم الدينيسة فكثيرا ماکنت تشتمل على تقدیم القص صأو الموا عظ 
الدينية » لجذب اهتمام السامحین » كما كان یفعل‌الرهصبان الهند و كيو ن والبوذ يون 
فى مجالسپسم» قلاجل منافستیم سلك الدعاة نف سالطر يقسة» فاد خلو | عتاصسر 
اسلاسية فى القصص‌الشصبية ۰ ذکر محمد ضياء شهاب : (( اتخذ الدهاة 
و سائل متعصددة للدعوة الى الاسلام* ذ كرت الکتب الاند و نيسية الق يمة أن دعا ة 


(۱) الاسلام فى الشرق الاشصی » ص ۱۲۵ + 

(۲ ) منذ عام م ومابخده فقد أدى حو الىغشرة آلاف من الاند و نیسیین متاسك الحج قسی 
مكة المكرمة * و من عام م الى عام ۹ہ زاد هذا العد د الى أن و صل‌حوالی‌شر يسن 
الف حاج فى كل سنة» واذا قيسهذ!العدد یالحجام الذين جاءوا الىمكة لتأدية الحسج 
من كل العالم فقد كان عد د الحجاج الاند و نيسيين ر بحعد د الحجاج كلهم ٠‏ 


Frisma, 5 Juni .م و1978‎ 50 oleh; Cavin W. Jones : انظر‎ )۳( 


الاسلام کاتوا يتخ سذون القصص( و ایانج 8 5 2 ۲ 2 ۷ ) وسيلة لتشر الدین ٠‏ و ذ ک 
أن ( سونان کالی جاغا 8 22113 «عصد؟ ) آدخل تحدیلات و تحسیثات فى هذه 


)1( 
القصصوأدمج فيها حكاياتاسلامية )) ٠‏ 


خالشا : الحالات‌الاجستماعية ٠‏ 


هناك حالات اجستماعية كانت تد فح شحب اند و یسیا الى قبول الاسلام و انتشا ره 
فی جز ر ها ٠‏ وهذه الحالات منها : 


٠ التفرق الاجتماعى‎ ١ 


يقول(أوءأوء هاميدئى ‏ 220141 .1.0 ):(( ٠٠0-٠0‏ فحتدما زالت وحدةالحياة 
فى المجتمح- الاند و نیسسی - بعد قيام صلات تجار يسة مح كيانات اجتماعية أخرى » ظبرت 
حاجة ملحة لاعادة بنا* الكيان الاجستماعی فى قالب جد يد يقو م على أساس الانسجام بيسن 
الاششکار وطريقة الحسياة ۷ يعنى انهم کانوا يبحثو ن عن نو عآخر أو طر يقة أخسرى 
للو حند ءة تتناسسب مح التخسیرات الطار فة ۰ قالذ ین دخلو ا فى الاسلام کانو | یشعرون 
بالو حسدة مح آخو انهم المسلمین » و هم متساوو ن فى الو اجیات و الحقوق والقيسم » 
لاتفرقهم حد ود جغسرافية آوسياسة أو لغة أو تسب أو قومية ٠‏ یقول قیصر أديب 
مخول :(( فالاسلام اذن»جاء حلا لمشاكل التفسخ والتمسزق اسن ! 


؟ ‏ التخلص من الطسيقات ٠‏ 


یقسول(ویلسم و تیم J): ( wiliem Weztheim‏ أن جاذ بية الاسلام لشعوب 
كانت تصیش تحت حكام الامراء البنادكة أمر يجب التفتيش عن أسبابه فى عالم الا فک 7 
والايديو لوجیات» فلقد أعطى الاسلام الرجل العادى احساسا بقيمة ذاتية كحضو فى 
الیجتیح‌الاسلامی » و لقد كان هذا الرجل فى مفبو م العقائد الپند و كية مخلو قا فقط » أقل 


(۱) " الاسلام فى اند ونیسسیا " : محمد ضياء شپاب و عبد الله توح » ص ۱۷ ۰ 
Sejarah Xasuknya Islan, 2. 351 (۲)‏ 


(۳) ” الاسلام فى الشرق الاشصی ” : ص 0111 ٠‏ 


قيمة من آبنا* الطبقات الحلیا ٠‏ أما الاسلام فجعله يشعر أنه یحادل أى إنسسان آخسر 
قيمة ۰۰۰ »بل آکثر من ذلك انه يشعر ‏ پالاسلام - انه أرفع من آبنا* تلك الطسبقات 
الاستقراطية » على الرغم من أن مكانته فى البنيسة الاجستماعسية القديمة كانت لاتسز ا ل 
فى درجسة دنسیا بالتسبة لۇ لاء )3 

بوذا تفهسم أن دخول بجض‌الاندو نيسسيين فى الاسلام كان کمحاو لة للتةلص سن 
الهند و كية و البو ذية» لاشهما تمسثلان نظام الطیقات و الطو ائفالتی لاتتفق مح‌التفکیسر 
الاند و نیسی ۰ فو جد أصحاب الطبقات السنقلی ان الاسلام يناد ی بالساو ة للجسمييع؛ فرفبو | 


(r) 
۰ فی‌الدخول فيه‎ 


۳ - روح الاح ۰ 


واذا تحدثنا عن التسامح من ناحية الدعاة » ففی الجسانب الاخسر كان روح التسامم 
عسظيما فى قلو ب شحب اند ونيسيا نفسه ۰ فالاندو نيسسيون بروح تسابحهم لايعا رضسون 
ولا يحار بون الدين الجديد الذى بدا ينتشسر بين مفو فهسم » حتى قيل : ( ان فسرا 
بو كرتا ويجايا و هی الملکة الا خيرة من ملو ك ماجافاهيت البند و كية »الواقعة فى وسط 
جاو! »كانت بعد أن سمحت ماقاله الدعاة المسلمو ن لها حول الاسلام تقول : ان للاسلا م 
والبندوكية هد فا واحدا» والفرق بينهما فى كيفية أدا*العبادة والصلاة فقسط » 
ولذلك فانتی لم أنه أحدا أن يعتنق الدين الجسدید - الاسلام ب بشرط أن يقبله 


0 (۳( 
يكل وعسى ویسقین دون اکراه أوإجبارء وأما أنا فسأكون من محتنقيه ۰۰۰۰ ) ۰ 


هذه التصتة تصطینا ضورة غن مدى عمق روح التساسح بینپسم + و لولم یکین 
لدیہم هذا الروح لكان من المحستم أن يقع العنف و الحر ب بين أبناء البلاد وبين الدعاة 
حين بدأ الاسلام يو د" أركانه و ينتشر فسيها 0 


لي لاا 0ك 


(۱) ”الاسلام فى الشرق الاقصی * : ص 111+ 
(۲) نف سالمرجح » ص ۱۲۳ ۰ 
Gani (r)‏ تسده Oleh Ruslam‏ ,24 .م ,22 .مط XKiblat,‏ 


تسهبيد : الصلماننية قى آوروپسا ٠‏ 


أسوق هذاالتمهيد قيل أن أخسوض الكلام عن العلماتية فى اندو نیسیسا » لیحطینا 
صسورة واضحة عن هذه الفكسرة الاو رو بيسة الضالة ٠‏ 

و يتضمن هذا التمبید ثلائةمباحث : 

المبحث الاول ‏ : المقوماتالفكرية للحلمانسية ٠‏ 

المبحث الثانی : نشأة الحلمانية فى أورو با و تطو رها ٠‏ 


المبحث الثالث : آثارالحلمانية فى الحياةالاؤروبية ٠‏ 


المبحث الاول : المقومات‌الغكرية للعلمائية ٠‏ 


0 العلمانية ۰ 


010) 


* العلمانية " هی ترجمة عسر بية لكلمسة انکلیسز ية ” SECULARISM‏ ” وكلمة 
0 3۳07 ) شتقة من ( SECULAR‏ ) » و هي فى الاصل ( . 52200 


* و هي کلمسة لا تينية معناها :صر ” أو " الو قت الحاضر" أو” قرن واحد‎ ) ٩ 


وكلسة1 5450054138 ) باللاتينية تحنی کون الشيئ متسصلا یز مان معین ٠و‏ کلمسسسسة 
(r)‏ 


)۲( 
S14 )‏ ) محناها : مایتحلسق بالو قت الحاضرء أى بالحياة الدنيا أو دنسيوى ٠‏ 


والترجمة الشائعة لکلمة ( 847571 ) كما ذکرنا هى ( الحلمانية) ٠‏ وهذه 
)ع (5),ء 
ترجمة ضللة_ و تنسب‌طی غير قياس الى (الحلم) كائها تو حى بان لها صلسة بالحلم» 
)1 


پینما الو اقح أنه لا صلة لها بالحلم على الاطلاق » یقول آتوار الجندی: (( ان اشتقاق 


Alranar English - Arabic Dictionary, Hassan S. Karim, New Impression( 1 ) 
Librairie, du Liban, Beirut, 1981, 2. 622 
The Cxford Bnglish Dictionary, Vol, IX, 1970, .م‎ 365. (r) 
Webster's Third, New International Dictionary, vol. و111‎ 
Ferriam, Co. .م و1976‎ 2053 
Webster's Collegiate Thesaurun, First Edition, Kerriam Company, (r) 
USA, 1976, مط‎ 1 5 ۲ ۰ ۱ 

)٤(‏ انظر : مذاهب فکر ية محاصرة: محمد قطب»!لطيعة الاو لى »دار الشروق »پیروت ؛ ۰۳ اه ب 

۰ 4 )۵ ام » ص‎ AF 


(ه ) انظر : " العلمانية و الاسلام " محمد البهى »دار الطباعة المحمد ية »القاهرة (بد ون سنة )ص٤‏ 
(1) " مذاهب فكرية " محمد قطب > 559 + 


(۱). 
العلماتية من العلم خسطاً محصض » بل هو تمویسه خسطیر وز یف‌کسپیر)) لائه يعطينا تصو را 
بان العلمانية یقصد بها رفح شعار الحلم » قیقبلپا السلمون » لائها لاتحارض پینیسا 


وبين الاسلام » اذ لا تعا رض‌بین الاسلام والعلم * 


و الترجمة الصحيحة لكلمة( 1 ) هى ” اللادينيية ” آو"الد نيوية * 
لا بمعنی ما يقابل الا خروية فحصسب »بل بمعنى أخص » هو مالا صلة له بالدين ؛ أو ماکانست 
(r)‏ 


علاقته بالدين علاقة تضاد )۰ 

ومن الواقح المؤسف أن كلمة( العلمائية ) صارتاصطلاحا متداولا عند الكتابوهى 
ترجمة خاطئة و مضللة» كما سبق أن بينا ٠‏ 

كما أن المفهوم الشائع عندنا أن العلمانية هی : فصل الدين عن الدولة* 

وهذا! المفهوم العام غير دقيق » لاله لايدل على المعنى الكامل للكلمة » بل حقيقسة 


معناها أشمل بكثير من قضية الدولة ٠‏ يقول ( آلن ريشرد ون (Alan Richards”‏ 


(( وفى اللغة الانجليزية الستعملة فى الو قت الحاضر فان لفظ ( 07751 الابد 

أن یقصد به ميل المجتمح الى اقصاء الرب والدين عن كل شي“ ؛ لاشتغالهم پأمسور 
دنيوية ( 5501543 ) وتسابقهم مح الآخرين فى الحصول مح متاعالدنيا وتطوراتها » 
و ذلك لاينتبى » و هم غارتو ن فیہا »و طاقاتهم ستنفد ة من أجلها » حتی أنه ليسلديبم 
و قت یجلسون فيه و یفکرون فى الامو ر الاخرو ية 3 و تقو ل دائرة المعارف البر يطانية عن 
معنی کلمة ( 45501 ) : (( هي حركة اجستماصية تهد ف الى صرف الناس‌عسین 


5 )€( 
الاهتام بالاخرة الى الاهتمام بالحياة الدنيا وحدها )) ٠‏ 


«۱۳۹۳ سقو ط الحلمانية ”: أنوار الجتدى ؛ الطبعة الاو لی »دار الكتاب اللینانی »بيروت‎ ”)١( 
۰ ۲ ۳ص‎ 

(۲) " العلمانية " : سفر عبد الرحمن الحوالی »الطبعة الاو لی»د ار مكة للطباعة و التشروالتو زيح » 
مكة المكرمة »۲ ۱6۰ هس ۱۹۸۲م+ص ۲۳ + 


Koreksi Terhadap Drs. Nurcholish (2010 Tentang Sekularisasi, (۳) 
M. Rasyidi, Cetakan Kedua, Bulan Bintang, Jakarta, و1977‎ Pe 7 


( تصحيم على نو ر خالص‌ماجد حول العلمانية »محمد راشد ى » الطبعة الثانية »بو لان بنتانج » 
چاکرتا ۱۹۷۷۶م» ص ۱۷ )۰ 
)€( 


Encyclopedia Britanica, vol. IX, .م‎ 19 


فیتبیسن لنا أن المقصو د الحقیقی لكلمة( الحلمانية) هو : (( ! قاسة الحياة على غير 
ال ا الدين و معتاه عن و اقح الحياة 
فى كل مجالا تها سياسية كانت أو اقتصادية أو تحليمية أو اجتماعية أو فكر ية أو فئية 
أو علصية ٠‏ ۰۰۰۰ الخ + و لذ لك فان العلمانية مخسطط کامل يستببد فاقصاء الد ين عن الحياة 
و لا ريب آنها تيار خسطیر معاد للدين ٠‏ يقول محمد قطب : (( وأولى الترجمات بها 
فى العر بية أن نسسميها ” اللادينية ” بعبرفالنظر عن دعوی " العلماتيين " من العرب بأن 
” العلمانية " لاتعائ الدين انها تبحده فقط عن مجالات الحسياة الو افحيسة : السياسية 
والاقتصادية والاجتماعية والفكرية ۰۰۰ الخ » ولكنها تترك للناسحرية "الندین ” 
بالمعنى الفردى الاعتقاد ى على أن يظل هذ! التدين مزاجا شخصسيا لادخل له بأمور 
الحسياةالعيلية 0 

ومن .هنا . نحسسخسبث ترجسمة( 3م5505 )الى ( العلمانية) و تشر 
بششاعة الجر م الذى ارتكسيه الذين استعملو | هذه الترجمة أو ل أمرهاد ون الشف عن 
معناها الحقيقى ٠‏ لا العلمانية لم تكن قط دعوة علمية خالصة لو جه الحق » و لكنبا 
تستسهداف لع للد شین د بینما اقسترن بها فىأذ هان الناس‌مسسسنسی 
* التقسدم ” لان كل تنظيم للشو ن السسياسسية و تخسطیط " للمناهج ”الاقتصاديسة 
والاجستماعية على أساس‌الدین ينظر اليه على أنه حركة *رجعية ” أونظرية مثالية 
بعييدة وكا عن E‏ 

والجدير بالذكران الدين ” فى المفهوم الاو رو بى متمثل فى رجال الدين و الكنيسة . 
فالعلمانية و ليدة التفكمير الخر بى » حيث و جدنا فى مجتمعهم الد و لة والكنيسة؛والمدنى 


والديتى » فپستاك السلطة الكنبسية والسلطة المد نيسة أو الدنيوية» كما تجد المدرسة 


(۱) " العلمانية *: سفر عبدالرحمن» ص ۲۳ + 

(۲ ) ” مذ اهب فکر ية محاصرة " : محمد قسطب 44۵۶ ۰ 

(۲) و لذلك نرجو من المجمع اللغو ی التابع‌لجامحة الد و ل الحر بية خاصة و للمؤٌ لفینلمسلمین 
عامة “أن یصححوا هذه الترجمة الخاطئة المضللة و يستبد لوا بها الترجمة الصحيحة و هی 
* اللادينية " حتی تزول عن الامة غشاوة المخادعة فهناك فرق كير - عندالناسس بين أ ن 
تقول ” د ولة علمانية” و" دولة لادينية " مح انهما متطابقان تماما + 

)٤(‏ ” منهاج الاسلام فى الحكم” : محمد أسد > نقله الی‌الحر بية منصو ر محمد ماضى »انطیحة 
الثالثة » د ارالعلم للملایین » بیروت ۱۹۱۷م» ص ۲۱ ۰ 


جد ب چ 


(1) 


الدينية والعدرسة العد نسية ٠‏ 

ومن تاحسية أخرى فان الدو ل والافُراد يختلف مو قفهم من الدين » قيحضهم يسمحون 
بالدين كما هو الحال فى الد ول الديمو قراطية اللييرالية » فانها لاتحادی الدين صراحة 
وبعسضها كالدول الشيوعية تشح وجو دالدين و تحار به فى جميح المجالات ٠‏ وتسسى 
الاولى ب" العلمانسية المعتد لة" والثاتية ب" الحلمانية البتطر فة ” ولكن حقيقتبا 
ET‏ 

ويهذا يتضم لنا ان استحمال لفظ " العلمانسية ” قصد به ألا يصدم مشاعر 
المتدينين و أحاسیسهم بينما يبقى هد قها الحقیقی مختفيا ورا“ ذلك اللفظ.٠‏ 

وقد ظهر الاصطلاح ( 580014213517 ) فى عام ۱۲۷۵۰ ه( ۱۸۵۱م) فى البيا ن 
الذى أعلنه( چه س ٠‏ هولسيوك ۰ 70130266 .64.5) تحبیرا عن فلسفة أخلا قيسة كا ن 
هد فیا شرح نظم الحياة بدون اعتقاد أو ایمان بالله » آو پالک‌تاب المقدس»آو باليو م 
الاخسر ۰ 

وقد نسظم هوليوك جماعات فى مناطق عدید ة بانکلترا تسسی نفسها ب 8011212 


5خ ) يعنى " جماعات علمانسية ” ٠‏ وقد ترأس الجسماعة العليائنية 


اللندنية ( London Secular Society‏ ). , بين عام ۶ و ۱۳۸۲( ۱۸۹۰ و 
(r)‏ 
140۸ م( رجل ملحد أسمه ( شر لی برد لاف Charles Rradlauph‏ ( + 


وفى القرن الماضى كان محنى لظ( "وادءء؟ ) يتحدد فى انه : ليس للكئيسة 
حق فى أن تتدخل فى الشئو ن السياسية أوالا قتصادية فى الدولة ۰۰۰۰ بل لما 
أن تشد خل فی‌الشسئون الاجتماعية »مثل : الجامحات»و المستشنیات » و السدا رس 
وغير ذلك ۰ شم تطور هذا المعنی‌فی هذا القرن الى تحدید دور الكنيسة فى 
الامورالكنسية فقط › ولا يجوز اا کن اا 


(۱) انظر : العلمانية والاسلام” : محمد الپپسی » ص ۶ ٠‏ 

(۲) سقوط العلمانية : آنور الجندی» ص لابه 

Koreksi, MH. Rasyidi, P. 17 (r) 
۰ 1١ نفس‌المرجسع » ص‎ )٤( 


ار سب 


وهکذایتضم لنا محنی الحلمانسية » فیی فکرة غر بية تهدف الى اقصا؛ الدین 
عن کل‌مجالات الحياة » و هي من شم متعارضة و ستضادة مح الاسلام ۰ فكل شيئلا يقو م 
على آساس من ألدين فهو مشتاد.للدين فیالاحقيقة ولي .هناك فى الاسلام حالة متو سطسة 


بين الدينيسة و اللاد ينية - 


السقو مات الاساسية للفكرة العلمانسية ٠‏ 


بعد أن اتتپسینا من شرح معنی لسفظ " الحلمانية " و حسقیقستپا تتكلسم عسسن 
السقو مات الاساسية لهذه الفکرة الضالة ۰ وستتناو لپا اجمالا نظرا لان العلبانية 
تسر بت الى أمور کثيرة من شئو ن الحياة ۰ وتلك المقومات هسي : 


أولا : ابسعاد الخالق والدين عن الحیا ة ٠‏ 


وقد انشغل يال العلمانيين بموضوع الانسان وخاصة حول أصل النوع الپشسر ی 
فو صلتآراؤهم فيه الى (( أن الانسان انحسدر من أسلاف أدنى مسنه مرتية» شأنه فى هسذا 
شأن سائر الفسدييات » وانه و القسرد ة ومتها الشسمیانز ى و الاو رانج أوتان و الغور يسلا 
كان لها جميعا يوما ما جد مشترك ٠٠٠٠١‏ ولقد صيخ الانسان فصار الى هذه الحالة 
التى نراه عليها اليسو م من القوى والمواهب والامال خلال ملايين من أفراده مرت 


)۱( 
فى الحياة تباعا۰۰۰)) ولذلك وضح العلمانیون الانسان فى صف واحد سعالقرد 5 


أو الحيوانات الاخسری» التی بدأت حياتها (( فى مياه ضحالة تغمرهم أث 
الشمس ؛ و ربما كان ذلك فى برك و مستتقعات تستد على شواطئ البحار الاو لى »و لعلها 
اتخذت فى ابتدائها شكل مادة مخاطية ( ٠‏ 1 1 و ) أو أى شيئ ميا هلو 
دون الحياة» و'تسورجست فى يط وبهيئة غير محسوسة حتى اتخذت للفس‌ها 


۲1( 
العسفات المسیز ة للحسياة )) + فهذ! یحنی أن خلق الحياة لا تتدخل فيه أى قو ة 


)10 " معالیم تار يخ الانسانية " : هه ج ٠‏ ولز » ترحمة عبد العز يز تو فیق جاو يد »الطبعة 
اة يت لجنة یت وچ ار نهر 501 ام » المجلد الاو ل ص۰1۲ 


(۲) تفس المرجح ۲۴/۱۰ ۰ 


خار جية ۰ فالحسياة تابحة من المادة تقسپها ءوهذا . معارض لما اعتقده أصحاب الدیانات 
بأسرها » لای الحياة عند هم مخلو قة من خلق خالق ٠‏ 

ومن هذا التطلق ذهب العلماء الحلمانيون مسثل دار وين ومن وانته الى أنه 
لم يشدخل أى عامسل خارجی فى خسلق الانسسان » لان الاحیاء الا ضية كلها قد نشسأت 
من أصل واحد ٠‏ فالا حسياء البرمائية تشأت من الاحیاء المائية » ومن الاحیاء البرمائيسة 
نشأت الاحياء البسرية » ومن الاحیاء البر ية نشا ۱ 


اذن » ليس هتاك فرق بين الانسسان و القسردة أو الحسيوانات الشسری » فكلمها من أل 
واحد٠‏ وقد رأى داروين أنه لایفصل بين أصل الانسان و القردة ی 

و بالرفم من أن هذه النظر ية الد ارو ينيسة قد ر فضبا أصحاب الدیانات و المفکر و ن 
و ومح سي ات وی اش استعملها أصحاب النو ایا الخبيشة 
لیصلوا الى هد فيم و هو الحط من قسيمة الانسان و ادخاله فى سيطر تیم* فسرعان ما 
آلحقو | الانسان بالحیو ان و قالوا اته لایستاز عن الحسيو انات‌الاخری الا برقی نسبى »© 
و لذلك يجب على الانسان أن یراعی جسو انيه الحسیو انية و يسارع من أجل بقائها ٠‏ وا ن 
مسئولیته محسصورة فى هذه الحد ود » أما جانسیه النفسسى و المعئوی و حاجته الى الایمان 
بالخالق » و ما يترتب على ذلك من أن لسه ر سالسة فى هذه الحسياة» و انه سئول أسسسام 
خالقه فد لك أمر قد آراحستهم منه النظرية فضلا عن أن يكون هناك اله أوقصد 
وتدبيرمن وراء هذا الخلق ٠‏ يقو ل السودودی : 

(( فقد زعموا أن الانسان إن هوإلا نوع من البهيمة قد وجد على ظهر الارض؛ 
فما هو بمتقاد لالحد ولا متبع له و لا مسسكول آمامه و هو لایتلقی الپداية من فوقلهء» 
فعليه أن یتلقی البداية پنفسه » وان كان لهذه الپد ايسة من مصدر » فائما هو 


(۱ ) انظر : الاسلام ويناء المجتمح : أحمد محمد العسال »الطيحة الاو لى عدار القلمالکو یت ۱۳۹٩‏ ده 


۰ م ص ۲۰ ۰ 


(۲) المرجع تفسه ۰ 
(۳) أنظر : مصرع الد ارو ينية " محمدعلی يو سفءالطيحة الاو لى »دار الشروق جدة» ۱6۰۲/ 
۲ م-وعلی الاخص الياب الثالث و الرابع ٠‏ 


القو انین الطبيحية أو معلو مات الحياة الببيسية أو تجارب التار يخ الانسانى اش ۰ 
و بذ لك أبعد الحلمانيو ن.الخالق ( الالسه ) عن مسرح الحياة الاتسانية كما عبر 
عن ذلك نتشه( 6 ) و هومن الحلمانيين المتطر فين حيث يقول 
(( ۰۰.۰ الى أين ذهب الاله ؟ ( و ذلك بعد أن طلب الالسه فى تجمح من الناس‌ولم 
يجده فيه ) وأنا سابسینه لكم » اننا قدقتلناه ‏ آنتم وأنا » وكلنا قاتلسون ۰۰ 
أليسيوقد المصياح فى الصباح ؟ ألم تسمح ان حفار المسقابر دفنواالاله ؟ 
لاله قد مات | الاله مات‌الی الاد ۰ 1 وهكذا رفض صراحة 
القول بوجود الاله أوالذالق ٠‏ 
وبعد أن اكتشفالعلماء أنواعا من الحلوم عن.طريق التفكير والتجسربة منسذ 
عبر النيضة الاو رو بية بدأ اعجابهسم بقدرة العقل الانساتى فى ابداع الاشسیا * 
وتطويرهاء فاعتقدوا ( ان الكسون يدو ربالطر يقة التى يعمل ببا عقل الانسان 
حين يفكر منسطقيا وموضوعیا » وان الانسان على هذا الاساس يفهم أخيرا عن‌طر يق 
التجسر بة كسيفية العمل و المحافظة على الحياة التى سترشد هم الى كل شببی 0 
يعنى وضعوا العقل فى مكان الخالق الجسبار المديرء ويقولون: (( ان كل التجارب تدل 
على ان الاتسان هو القو ة السسيطرة على هذه الازش » فالانسسان وحهده الذى یو جه 
آفکاره ويسيسطر عليها ؛ و هوحبر فى تو جسیپبه من کل قسید ی ففصلوا العقل 
عن قيود الدیسن » و استخدموا العقل فى کل شيئ فى تحدید ميزان الخسیر والشر » 


وفی محر فة کل آمسور الجیا ٠‏ 


(۱) و اقع السلمین و سبيل التهوض‌بمم: آپو الاعلی المو دود ی » نقله الی‌الحر بية محمد عاصم 
الحداد ( المطبحة و السنة غير مو جود ة) » ص ۲6 + 

Panjimasyarakat, no. .م و1983 و416‎ 9 (r) 

(۳) " نشأة الفکر الحديث” : كرين برنيتو ن » ترجمة عبد الرحمن مراد » مطبحة المفيد الجديد » 
دمشق »بدون سنة 4 ص ۱۰۲ + 

Islam dan Sexularisme, Muhammad Alnaqib 1 Attas, terjemahan ( £)‏ 
Pustaka, Bandung, 1981‏ و 66208 Karsijo Joyosuwarno, cetakan‏ 
( الاسلام و الحلمانية) : محمد تقيب العطاسءترجمة كار سیجو بو يو سو ارتو» الطبعة الاو لى 
مطبعة قو ستاکا » يند ونج ۱۹۸۰ م۰ ص ۰/۰ 


ان الاتسان من الظو اهر الطبيعية » و أته فى الحسقيقة کاشن اجستماعی » و لایستطیح 
أن يعيش بدو ن مجتمع ٠‏ هکذا رأى العلماتسيون المادیون » لالم قالوا : (( إن كل 
ما یفکر به الانسان آویرشب فيه أويريده» يعد فى النهاية نتيجة لاحستیاجاتسه 
الاقتصادية الناجمة عن طرائق الانتاج و العلاقات الاجستماعية المتر تبة على هس ذا 
الانتاج ٠‏ و هذه الطرائق و هذه العلاقات تتنسوع بدون تو قف ٠‏ وهکذا يمر المجستسح 
عبر قانو ن التقسدم الد یالک‌تیکی الذى يحبر عن نفسه پالصراع الاجستماعى للطبقات* 
فحتوى الذات الاتسانية برسته يفرضه المجستمح وتناله التحو لات‌عن طريق التقسد م 
الاقتسادء! 1 ووفقا لهذا المبدأيقرر سارتر مايلى : (( إن الانسان موجسسود 
تار يخى » وإن الانسسان لايو جد بالنسسبة الى الاتسان اللهم إلا فى ظسرو ف اجستماعية 
محينة » و بالتالى فان كل عسلاقة بشرية ائما فلن هت ا ل أن كلقسيسم 
الحسياة راجعة الى الانسان نفسه أو مجتمعه» فضضييره أوعقله هو الذى یمیسز الخير 
والشسر» وینظم قانون الحسياة » وأما الدين أوالاله فلا يجوز له أن يتدخل فى تلك 
الاممور »كما هوواضح فى رأى. بسرتسراند رسل الذى يقول : (( إن للانسان اراد ة حرة 
تد فسه الى أن يقيم لنفسه فى الحياة مثلا عليا » يطمح بها الى تحسقیق حسياة خيرة 
تسمير على هدى المعر فة والمحسبة الانسائيسة ٠‏ ومن شأن حسرية الاختیار هذه 
ان تخنى الانسان عن البحث عن نظر يات اخلاقبية لا طائل ورا ها )) فهو یری أن 
الاخلاقيات تصو رات خسرا فضيةء ويقصد بالاخلاقيات " الدین ” و هذا المعتی ظاهر 
حين قال : (( .إن الدين لا يقو م الا على عسوامل الترهيب والتلويح بالعقاب و بالتالى 
فإن الدين يشكل ضر با من ضرو ب الشر التى تسلا* هذا العالم » و هذا هوالسيب فى أننا 
تنجد ان أو لفك الذين لم يبلغوا يعد درجة كافية من النضي الاخلاقی والعقلى هسم 


(۱) " تاريخ الفلسفة المحاصرة فىأوربا " : بو جينيسكى » نقله الىالعر بية محمد عبد الكر يم 
الوافى » الطبعة الوالی » مو سسة الفرجانی »طرابلس» ليبيا ( يدون سنة) » ص ٠ ٠١١‏ 

(۲) دراسات فى الفلسفة المحاصرة » ز کر یا اپراهیم » الطيحة الاو لى » مطيعة د ار مصرللطباعة 
القاهرة » ۸ (م» ص 0 ۰ 

(۳) " تاريخ القلسفة المعاصرة فى آورو پا ء ص ۱۰۲ ۰ 


و حسد هم الذين مازالو | یتسکون بالمعايير الدينية التی تناهض بطبيعتها المعاییرالانسانية 
الخسيرة التی يجب أن تسود عالمتا الحدیت 4 

وقد سلك سان سيمون تهجا أشسد منه تنفيرا من الدين ۰ فقد قال : (( آن‌الادیان 
كانت مظهرا شعبيا للحلو م فيما مضی ٠‏ و لهذا وجب أن تنقرض‌الذیان طالما كان الحلسم 
الذ ی تقو م على أساسه علما متأخرا قى مستواه عن علوم الحصسر الحديث ۰۰۰۰ وان الدين 
الذى يتفق مع الانسانية فى تقسدمها يجب أن يكو ن دين العلم أو دين ” نسیوتن ” حسيث 
يحل فيه الحلما* محل الرهبان والكبتة 0 

وبهذا یتشم لنا أن العلمانيين نسبذ وا * الخالسق ” أو ” الدين ”عن سرح الحياة» 
واستيد لوا به * الحقسل " أو ” العلم” أوغيرهما من النسز عات الانسانية» كما صورذ لك 
رأى تو ماس هو بز عن السياسة والدولة ٠‏ فالدولة عنده هى وحدها التى تعيسسن 
الحق و الباطل وتزن الخير و الشرء ومن الد و لة تسد ر نظم الحياة ٠‏ يقول هوبز 0 
(( لا دين الا ماترضاء الحكومة» ولا حقيقسة الالإينادى به السلطان » و ليست تقوم تسیم الاممال 
ألا بشيئ؛ واحد هوقانسون الدولة »ان الدين والاخلاق هما من صسنح الو 
فہو یر ى ان السلطان يعنى الد و لة هی مد ر كل شيئ » و هی مرجسح كل نظم الحياة » 
أما الدین أوالاله فذلك أيحد ما يقال !1 

ثم ظسن العلمانيو ن أنه بالذ کا* البشرى تحل كل المشاكل »سياسية أو أخلاقسية 
أو غيرها » كيا بل نے اهاه مجال للایمان بو جو د الله أو بخلود 
النفس + أو بأمو ر تتحلق يالاخرة ٠‏ فان هذه كلا أمو ر خرافية يستحيل قبولما » وأ ن 
الد ين ليس سإلا فكرة التجاسة أو فکرة الاصابة باللعسنات » أو فكرة تجسنب أماكن خاصة 
و أشخاص معسينين » أو شعو ر بالشؤ م المحيط پالاماکن و الاشیا* ٠‏ ومن هنا بد أ 


(۱) " تار يخ الفلسفة المعاصرة فى آورو با "» ص ۱۰۲ + 

(۲) " سان سيمون” : طلعت‌عیسی ؛ دار المعارف القاهرة» ٩۱۹ص‏ ۷۱ ٠‏ 

(۳) * قصة الفلسقة الحديفة " : آحمد أمين وز کی نجیب محمو د 6( الجز* الاو ل ) الطيعة الخاسة 
مطبعة لجنة التأليف و الترجمة و التشر »القاهرة ۱۹۲۷م» ص 14 ۰ 

۰ ۱۰۶ منشاً الفکر الحديت " » ص‎ " )٤( 


)۱ 
الشحو ر یالمحرمات أو المقد سات التی هي من أسس فكسرة الدین ٠‏ 


ومن الحلمانسیین من يسرى أن الدين يرجح وده الو داقع اقتصادی متذ بداية 
التار يخ البشرى» أى حين تان الناس فى بداية الزراعة و تتعلق حياتهم بشئو ن البذر » 
و ظهرت فى تلك المرحلة فكرة ” الكهنة " أوالعشساء المقدس” أو ” القريان” وماأشبه 
ذلك ٠‏ ومن هذه الاثمياء وخاصة من تقاليد التضحسية فى أوان البذ ر» ترعرع فى حسياة 
الثاس شيئ ما سمى فيما يعد ۱ فالحقيقة عند العلمانيين لا تعد رزلا عن 
الاشیاء التى نحسها تحت مد رکاتنا الظاهبرية »أو شيى یمکن قياسه أو و ز نه أو کیله ٠‏ 
و کل شيم خارج عن هذه الد ائرة لیسسله حقيقة و لا اعتبار۰ ومن ثم نری اتباع مارکس 
يحتبرو ن الدين نتيجة الخوف (( اذ أن ينى البشسر بكل ما يمكسن فيهم من ضعف » حين 
وجدوا أنفسهم وجها لو جه أمام جبرو ت الطبيصة ثم مام عجسرفة الستفلین » اتجهوا 
الى تأليبهم ۰۰۰۰ و لیس ذلك الا تفسيرا خاطئا للظو اهر الاجستماعية» وبقية من 
بقايا النظم الاستخلالية البالسية » ولونا من الخداع صنصه یعض‌الناس‌لیتحید وا به كل 
الناس » فهو عند هم مظهر حهل و وسيلة استخلال وحيلة مخاد ع » ومن واجسب الشيوعيين 
أن ينبذ وه ويتحللوا من قسیو ده ويتبرأ وا من كل ) 

و بذلك تم الحاق الناسبسائر الحسيو انات فى نشأتهم وتطورتهم ٠‏ لان القول يتطور 
الانسان من المادة الحية المائية يبطل القول بو جود الخالق والقول الذى يميسز الانسان 
عن سائر الحيو انات ٠‏ 

كما تم بذ لك سلخ الناسعن دینهسم» لان تسلسلهسم من أطو ارهم الاو لى الى أن صاروا 
ناسنا ومجتمعا ودولة لايحتاج الى ما يسمى ب”الوحى ”أو”الرسول” أو 


* الکتاب الستزل ” ٠‏ 
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(۱) انظر : " معالم تار يخ الانسانية ” جا ءص ۱۱۸ 

(۲) انظر : نفسالمرجح ج ۱ » ص ۱۲۳ ۲ 

(۳) " الاسلام والحضارة الانسانية " : محمد عبد المنحم خقاجى »الطيحة الاو لى »دار الکتاب 
اللبتانی »پیروت ۱۳۹۳ ہے ۱۹۷۳ ص 1۱ ۰ 


Km‏ و 


ثاتيا : عدماللجو*الى التخليلات الغيبية فى البحث الحلمی * 


یری العلماتيون أن العلم والدين تقيضان لایجتمحان ٠‏ وان مفو م العلم عند هسم 
لايعدو حدود الطبيعة ٠‏ فقالوا : (( ان العلم هو مجموعة فروض » تحولت بالتجر بة 
الى قوانين قابلة للتغيير الدائم» فليس فى الحلم شيئ ثابت و هو فى مجمو عه محاو لة 
e SE‏ لله قدرة ولا ارادة فى و جود 


۳ 3 
شسیی 


ویقول ” وندل " (( العلم سواء استعان پالالات أم لم يستعن عماده مایلاخظسه 
الانسان ویحسه من الکائنات » وما تهديه اليه المحامل الكيمائيبة و التجارپ و الالات التى 
تمكنه من انتزاع فوامض آسرار الطبيعة من‌آمالنبا 1 فمصد ر العلم عند ه یتحد د 

فی الحو اس أو معمل التجارب» و لیس هناك مصدر آخر للحصول عليه ؛ وليسهن اك 
ما يسمى ب" الوحى " كما قال جون ديوى : (( والاتٌلب ان المفكرين الذين تأفر وا 
تأثرا عميقا بالعلم الحديث توقفوا عن الاعتقاد فى الوحى الالبى باعتیار أنه 
السلطة القصوی » و انفضسووا تحت لواء الحقل الطبیعی بدلا من ذلك E‏ ح 
الحلمانيون بأن الحقل هو المرجع لكل شيئ وان العلم الذى كان حصيله العقل و التجارب 
هوا لكي الى يكنب أن بعش لاك )لها ملي مجان انش > ۱ 

ان دراسة الحضريات »و الاكتشافات الجغرافية »و الفلك و الملاحسة وغيرها » و ماحدث 
أما م أعين الاو رو بيسين من الو قائع والتحديات للعقل الستقصی » كلها تؤثر : على بعض 
المفکر ين الاو رو بيين و تجحلهم يناضلو ن فى سبيل تحر ير العقل البشسری اد 
الا کار وتوسحت العقول فى سائر مجالات الحياة » و وصل العلمانيون الى نسبذ ”الخيبيات” 
عن كل مايسمى بالبحث الحلمى » ويعتتبرؤن ان العلم كاف كل الكفاية لتفسير جميح الاسرار » 
بل یقطصون ان انتسك بالخيبيات بها فيها الدين يجمد تطور العلم٠‏ و لاجل تقسدم 


(۱) سقو ط العلمانية ء آتور الجتدى 6.ض 1 ۰ 

(۲) المعرفة فی‌الاسلام بين الاصالة و النمعاصرة : احمدعبد الرحهن سایح »الطبعة الاو لى » دار 
الطياعة المحمذ یة ؛ ۰ ۱6۰ هب ۱۹۸۰م) ص ۷ 

(۳) البحث عن اليقين »جوان دیو ى : ترجمة و تقدیم : آحمد قوّ اد الاهو اتی ؛الناشرد اراحیا لکتب 
العر بية عيسىالبابى الحلبىو شرکاه القاهرة ۱۹۱۰م ص۷۲ 

(4) انظر : محالم تاريخ الانسانية » ۱/ ۱۷ ٠‏ 


بعد ده 


الحلم یلز م خسلح الدین و الانسلاخ مسته » وهذه النزصة العلمانية ظاهرة تماما قى مضل 
الاشوال التاليسة : 

منها ماقاله اندرو د یکن و ايت : (( ان القو ی الرجعية و الدين یعملان‌مجتمحین على 
تجمید مسيرة العلم و يو قسفان تطو ره أن کل قو اعد البحث الحلمی أوالاشکار 
الحلمية يجب ان تصدر عن عقل الانسسان » وان تكو ن الحقید ة و جمیح النش‌اطات 
الرو حسية مقصو رة على نطاقها الفرد ی الخاص دون أن تكو ن للها أيسة علاقسة پالیحث 
العلسی ۰ 

و هکذا» فان كثيرا من الباحثين الغر بيين الحلمانيين و الذین د رسوا ظو اهر 
العلمر فضوا ر فسضا ياتا تدخل الدین فى آیحائپسم الحلمية * ومن هوّلا* " رینسان ” 
انفیلسو ف‌الفر نسسی‌الذ ی ير ی : أن الحلم يجعل الناس‌سحد اء سحاد ة كاملة فىحياتهم ٠‏ 
وأن " العلم” هو ” الدين الحق *۰ وان الادیان كلها قد انحلت الى ا 

ومنها ماقاله شال رنو فیه: (( و النظام الذی وضعه الخلق لا ۱ آن 
یتدخل فى القوانين التى وكا ف ابي ان ارت اعارا 
كانت ظاهرة من ظو اهر قد رة الانسسان - أى عقله ‏ فهی لا تحتاج الى الخالق أوالاله 
و هذه النزعة الانسانية جعلت أرنست کاسیرر يعتمد الرأی القائل (( بأن و احدا مسن 
التفاسير التى تطرح حول ظاهرة العلم الحديث و تطو ره فى عصر التهضة هو الایساان 
ب ا من کل قیو د دينية فى كل مجالاتها 
الحلمية ٠‏ 


(۱) ” ظا هرة العلم الحديث ” : عسيد الله المعمر »من سلسلة عالم المعرفة »العدد 1۹ يصد رها 
المجلس‌الو طنى للثقافة و الفنو ن والاداب »الكو يت ذ والقعدة. ذ و الحجة ۱6۰۳ه » 
ص ۱۰ ۰ 

(۲) " الفلسقة المحاصرة فى فرنسا " : ج * بنرو بى » ترجمة : عبد الرحمن‌بد و ی و مراجحة محمد 
ثابت الفند ی » الطبحو النشر مکتبة الانجلو المصر ية » مطبعة المحرفة » ۶ ام ص۲۷۲ ۰ 

(۳) البرجع‌نفسه » ص ۲۷۲ 

۰ ۲٩ ظاخرة الحلم الحدیث »ص‎ )٤( 
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وكان الحالم الطبيحي هكسلى يرى أن البحث الحلمى يكفى باستعمال الحواس والا لات 
المطلويسة فيبساءو لايحتاج الى تدخل أى عامل ديني كالوحسي أو الكتاب المقدس » 
قيقول : (( يطلب العلم حقائق الكائنات الطبيعية يوا سطة الحواس مح الاستحانة بجيح 
ما عرف من آنواع الا لات  ' )٠‏ على هذا وجدت المعرقة أوالعلمعندهعن هذه 
الطريق فقط » لا غيرها ٠‏ ويرى له بلفور حيثيق ول (( ان العلم يترقفافى تدمیلسه 
والتثيست متسه علسى المقساييسس »فکل مالا" “يقبسل القسياس من الاأشيا * فيو خارج أو 
يكاء ارجا عن حسدود الطبيحة ٠‏ )) (؟) 

أن العلمانیین يحسبون انهميسستطيحون أن يحرفوا كل شيئ عن طريق البحبث 
العلسی ؛ دون أن يشعروا أن البحث العلمى مقصور علسى المحسوسات نقة دون 
المغيبات » وآن هناك أشياء نيبي يحطى حقيقتبا آلا الدين ۰ 

إن الا مور الغيبية تجعل المفكرين العلماتيين واقعيسن فى الشكوك وخاصة 
فىهذ! القرن كسا صورها عباس محمود العقاد بقوله (( فاليوم فی القلرن 
العشرين ‏ أيسن تسیسر الحفسارة الغربية بيسن هذه الشكوك الى بسدأت بالشك فى 
السدین شم ضت أشواطا بعد أشواط تارة مح العقل وتارة مع الحلم الحدیت. ۳:(۰) 
وکاد العلما* ان یتقق وا علسى ان التفسير والتحلیل‌فوق طاقة العلم و لا سيما تفیسیر 
الشایسات والاأصول ۰ )۲۹0 إن الغایسات و الا اصول سسائل فيبيسة لا قدرة للعقل 
البشرى أن يسدركها تمام الادراك ۰ 


ويد أن وصل العلمانيون السی تألیه العلم رقضوا کل صور دينيسة أو ماله 
صلاقة پالسدین * يقول جيمس فتز جيمس سستيفن ( ( اذا كانت الحياة الا نسانية 
فى نشأتها قد استوفى العلم وصفپا فلس تأرى يعد ذلك مادة باقية للدين» 
إذ ماهي فائدته »وما هي الحاجةإليه ؟ اننا نسستطيعأن نسلك سبیلتسا 
بخیره » وان السدنيا فى نظری لموطن ستطاب جدا لوأنسه يدوم »و فييسسا. 
ملوكها من النا سالظرظا* والاشیا؛ الحجيبة ۰۰۰ سيبقى الحب‌والا خسساء 
والط وخ والمعرقة والابو الفن وأمسورالسياسة والتجارة و الحبرف و ألس‌ونی, 
غيرها سارية فى مسراها كما كانت من قبل دون بحاجةالى اله أو حيا او 


(۱) المعرفة فى الاسسلام + ص 1 

(١)المرج‏ هتفه ¢ صلا 

)١(‏ عقائد المفكريسن فى القرن الحشرين » عباس‌محمود العقاد »الحابعبة 
الغانية » دار الکتاب الحریسی » بيروت ۱۹۱۹۶ » ص 7+4 

(4) االسرچم‌نفسه › ص ۲۵ 

(0) المرجم‌نقسه » ص ۲6 


کت 


فجزم العلمانيون بان العقل هو السرشد الوحيد للناس فى حیاتهم الحملية: * 
يقسول برترانسد رسل ( ( إت الحلم يشكل العصدر الوحيد لمعرفتنا. 4لا - يمكست أن 
یفسم مجالا للا عتقاد فى وجود الله وخلود النفس » بل أنه يعتبر نظرية بالغة 
البطلان و الاستحالة. ۱۳ كما صرح انسد رو دیکست وایت يقوله ( ( انه متى تسم 
القضا على التعصب‌الاشمی للدين و التمسك بالخسرافات»فان مسيسرة العلم لا محالة 
۳ ۳ ۰ 
سائرة فى طريقها الصحيم )|( 
ان الافكار العلمية البحتة حملت العلمانيين الى الالحاد و رفض‌السدین وإتكار 


۶ ۶ 
الا مور الاخريتة ۰ 


خالفا : التسك بفكرة التطور المطلق 


كانت بسد اية انطلاق فكرة التطور هي نظرية داروسن » ومح أن أناسا قبله 
أشاروا السی التطور مثل أوجست کوت فسى نظریة تطور الحقسل مسن الخرافة الى 
السديين السوضعية0٠‏ و.فويز بفكرة تطسور المجتمعمن حالة الوحشية السی الحالة 
الا جتساعية ۲۱۲ آفان فكرة التطبنور العضوى التسى أعلنها داروين فى کتابه ( ال 
الانواع) جعلت أوروياً تعتقسد بالتطور المطلسق )4(١‏ 

إن هذه الفكرة تقسول ( ( إن المادة تظل فى تطور أبسدى »وتضل هذا 
التطور تنشاء موجودات أكثر فأ كثر تعقيدا ذرات د قيقة خلايا حيسة » نباتات» يشر 
ومجتممات٠‏ والتطورلا ينظر اليه باعتباره نعطا دائريا » وإنما كنسط خطسسي 
وپحسب نظرية تفاوليسة » فالا أخير هسوعلی الد وام الأكثر تحقيسدا يمتزج معالأحسن 
والااکشر سموا * ۲ واذا كانت الحياة تتطور كما قال داروين ومن وافقه » فسا السفی 
يمكسن أن يكون شابتا على وجه الارض على الا طلاق ؟ ولو أن داروسن لم يقل صراخة 
إنه لا شيئ ثشایت على الاطلاق ٠‏ ولکسن نظريته تجر المفكرين العلسا. يمن 
الماديين الى تلك الفكرة التسية. (1) 


٠١5 تاريخ الفلسفة المعاصرة فى اورویا » ص‎ )١( 

(۲) ظاهرةالعلم الحديث »ص ۱۷ »وراجح الفلسعة الاتجنيزية قى مائة عام ؛رود لف مت 
: ترجمة فؤاد زکریا ءمطبحة الرسالة » القاهرة ۱۹۱۳ م » ص ۵۳ 

(۳) انظر سان سيمون ص 7١‏ »ومحالم تاريخ الانسانية ١11 /١‏ » وعقائد المفكرين 1١14»‏ 

)٤(‏ راجح التطور والثباتص ١1‏ وما بعدها 

(5) تاريخ الفلسفة المحاصرة ی آورویا ص ۱۲۳ 


سس 4 


(1) انظر عقائد المنکرین » ص ۷۲۲ ؛ والحسلسانية »ص ۲۰۱ 


بت 4۵ 


ثم صارت الفكرة أ کر تطرضا حيث ترى ( ( ان کل ارتفا" تطورى فهو ارتقا* فیسر 
هاد ف » وتتراكم مكوناته تحت ضخط عامل سبي محص فى اطار صد مات وصسرا عسات - 
فالعالم فى .الحقيقة لیس له من هد ف* أنه یتطور بطريقة عميا * OCC‏ فبذه النظرية 
تؤد ى السی اخضاعالحياة الواعية الباد فة برمتپا لقوانين الكائنات المتطورة وليسلها هسدف . 
وینتج من هذا بطبيعة الحال إنكار القول بثبات الا شياء أو بأزلية العلل الاولسی أو الخالق 
ويحل محله الايمان بالطبيصة فحسب إ 
واذا كان التطور كنمط خطي ويحسب النظرة التفاؤلية » يجعل الا خير وهو على الد وام الاكثر 
تحقيدا يمتزج معالاحسن والا کشرسموا » فقسد جعل العلمانيون هذه النظرة قانونا عاما 
يعنى (( اعتباركل تطور جديد أفضل من التطور الذى سبسقه على الاطلاق ٠‏ ) ۱" أحتى الدين 
أو الفكر . الالسپي أو الحقيقسة» لا بد أن تتطور لتكون صحيحة و مفیسد ة كما صرح بذ لك 
شسلر حيث يقسول (( إن القضية كي تكون صادقة لا بد وأن تكون مفيدة ٠‏ وهي ببذا 
المعتی تعتبر قيمة ٠‏ واذن »فان الحقيقة ليست شيعا ثابتا ٠‏ بل انبسا شسيسي؛ ديناميكي 
فى صيرورة مستمرة * رن 
وهكذا أخذ العلمانیون فكرة التطور الس‌طلسق وطیقوها فى كل مجالات الحياة وجعلوها 
من سمة الحضارة المعاصرة ٠‏ فكل شيسئ عند هم يمكن أن يتطور : المچتمم» الاخلاق ٬العقل‏ 
السياسةء ونيرها ٠‏ والسدين أيضا ٠‏ وقد عبر محمد قطبعن العواقبالهدامة التسى 
تنجم من هفه. النزعة التطورية بقوله : 
(( انسه ليسستالا أحيساء وحد هسا هی التى تطورت أو تتطور ۰۰۰ انه کل شیئ 
فى هذه الحياة٠‏ حتى الاقدكار والمجتمعات تتطور ۰۰۰۰ انها ليست فابتة » كما کانست 
تبسد و من قبل ٠‏ والدیسن ؟ يا للعجبء! انه هوالآخر يتطور ( من كان يتصور ؟ 
ان فكرة الله تطوتفکیر اليشرية ۰۰۰ كانت عباد ة للوالد ٠‏ وعباد ة للطوطم۰ وعباد ة لقوی الطبيعة 
المختلفة ٠‏ وعباد 8 للاچشان ۰ شع صارت‌عبادة الله ۰ ولکنپسا یمکن أن تتطور ٠٠‏ يمكن أن تکسون 
عيادة لای شسیم؛ آخسر ۰۰۰ ماذا لوأصبحت عبائة للطبيعة ۰ . فلتحید ها ! اله يشحنا 
الجسرية لاننا سنعیش‌فی ظله آحرارا من کل قيد .۰۰ طلقاء ۰۰ نفحل ما یحلو لنا »لانه 


5 
لا یحاسینا ولا يزجر أفعالنا ۰۰۰۰ قأی فرصة لنا فى هسذا الدين الجسدید ۶ ب 0© 


(۱) القکر الاسلامی فى مواجهة الافکار الخريية » محمد المبارك » الطبعة الاولی » دار الفکر » 
بیروت» ۱۳۸۷ ه » ص ده 

(۲) تاريخ القلسفة المعاصرة فى آورویا “ص ۱٩۱‏ 

(۳) المصدر تفسه 

)ع التطور والثبات ءص ۲۱ 


ET 


رابعا : تمجید القوة المادية واستیحاد آی حقيقة خارج عالم الظواهر ٠‏ 


وبعد أن كشف العلماء الطبیحیسون قوانین ن المسادة» زعسوا أنه پامکانهم تفسیسر 


کل ره ا تن ”الحياة”. نتضاعف احتنامیم بها وجزموا ( ( أن الماد ة حقيقنة 
الحقائق الثابتة التی لا يعتريها الشك ولا يلم بها الباطل ٠‏ لاهسا محسوسة بلموسبة 
محصورة فى مكان محد ود » يخبط أحدهم على المائدة پینده» أو يضرب على الا ض بقد سك 
۳ ۱ 

وقول لمن يجادله »هذه هي الحقيقة التى آلمسها بيدي وقدمي » وأسمعها باذني )) 
كانت النزعة المادية مما حدابالعسلما تیین الى التمادى فى انکار السفیسب ٠‏ 

الملادة هي كل شي ٠‏ وان العالم المادی هو الحالم الحقيقى ٠‏ وان الانواع تولدت 
من بعضها عن طريق غير ارادية وانه لا يوجد شيئ حقيقي الا المادة ٠‏ ليست هناك 


قوة الا قوة المادة۰ وانه لا الکون شیم؛ الا محکوم بقوانین الماد ة ووا 
9 و یوجد فى وهو م بقوانين ووأ قح فسی 


(r) 
اطار الزسان والعکان والحسن: البشسری وا ماحد له مسج فانکسروا‎ 


وجودغیر الماد ى وحصروا الوجود فى العالم الماد ی فقط ۰ 

رقض‌الحلماتیون المادیون وجود ما ورا* الطبيعة٠‏ فانکروا وجود الروح وکل ما لا 
تسد رکه الحسواس» وفسروا الا أشسياء تفسيرا مادیسا »كما هو ظاهر فى قول لينيسن: 
(( فالمادة هی على الد وام المعطى الاول ۰ آماما يمن بالشعور أو التفس قبسو 
المعطىالثانى » وبالتالنی فان الشعور ليس هوالذى يحرك المادة» بل المسادة 

۳ 

هى التسی تحرك الشحوز: ) ) یعتی ان المادة هی المبد الأول » وهي الوجنود كله » 
وان مظاهر الوجود على اختلافها ليست الا نتيجة للقوة الکامنة فى تلك المادة ٠‏ 

ويعد ان 1 اکتشف الحلماء الحلسانیون ان للماد ة قوة » انشغلوا فى دراستپا د 
مادية بحتة٠‏ وآدخلواکل شي تحت محمل :الحلم التجریبی » فقالوا ( ( لم يكن هناك حائل 
يحول د ون الوصول الى کی ال ادا بل الشسديضة لوا أن الاس والمفکرین 

(€) 

ظلوا يتشبثون .ينا آلغوالس السابتین ] و ظلوا أسرى السدين وتصالیسه) ) اتجهوا 
نحوا الماد ية المحضة واكتفوا بها وأعجيوا بكل ما فیا من أسرار ؛ وبالغوا فى التقدیر 


والتقويم »فقالوا ران الطبيعة مصد ر للمعرفة اليقينية لو المعرفة الحقئة: 


(۱) عقائعد المفكرين فى القرن الحشریت »ص 9ه 

(۲) انظر الد وافح تح و المسادية »مرتضى المطهرى » الطبعة الثانية »دار التبليخالاسلامى 
دار التعارف» بيروتء ۱6۰۰ ه- ۱۹۸۰ م #ص ۱۵ - ۱1 

١19 تاريخ الفلسفة المعاصرة قى آورویا “ص‎  )۳( 

۱5 ظاهرة الحلم الحديث #ص‎ )٤( 


و ۳۳ 


ومن آثارها جزموا (( ان الطبيحة هي التی تنق ش‌الحقيقة فى عقل الانسان »وهي 

الى توحی يها وترسم معالمیا الواضحة «هي التى تكون عقسل الانسان -والانسان 
لو دات لا یملی عليه من خارج الطبيجة »ی لا یملی عليه مما وراءخها ۰۰ عإذ ما يأتي 
و * الطبيعة خداعللحقيقة)) بد لوا الإله المصروف فى الذيان بالطبيعصة 
ونسیسوا إليها کل ما للإله الحقیقی من الحقوق » ونب‌ذ وا السدین کلسه۰ وطیقا لهذ. » 
الفکرة فبناك من اعتنق فكرة وحد ة الوجود حیث قالوا ( ( إن الحالم هو الحقيقة الوحيسد ة 
التی لایوجد شیی خارجها حتى الله تقس ۲6 

وإن كان المحقول هو الطبيعة » ولیس‌هناك ما هو فوق الطبيحة »فمن حق کل الثاس 
أن يحرقوا كل شیر؛ محللوا كل شبی بتفیسر ماد ی محض علا الماد ة خاضحة لقوانین حتمية 
فيمكن إد خالها فى دائرة البحث (۳) وسن أصحاب هس * اننظرية هثرى برجسون الذبى 
فسسر الحياة بسا یلی 

(( والحياة فى مجموعها ليست مرا مجردا » ففى لحظة ما من لحظاتها » وفى مكان 
ما يولد تیار حيوى يرتقى صاعد! من سيب موجب الى آخر بفضل موجودات أ کشر ترقيا » 

يحاول التيار الحیوی أن يتغلب على الحراقيل التى تصنحها المادة فى طريقه ٠‏ ومادة 
Re‏ .تجسد مجموعة الحراقيل التى تنجم عن الحياة ٠‏ والحیا ة لا 
تنبثق بشکل منطقى »فهی عاجزة عن اقتناص مناسباتبا ٠‏ ولنذ | فانها اما أن تقح‌فی طريق 
مسد ود ِ تحود إلى الورا* ۰ وبالرغم من ذ لك فان الد افع‌الحیوی الکلی يمضى فى 
طريقه ۰ وتشعب النشاط الحیوی الى تیسارات مختلفة لتحقیق التفتح و الانطلاق » فبناك 
أولا التشعب إلوما هو نباتي والی ما هو حيواني » ذلك ان النباتات تد خر الطاقة مباشرة 
من أجل أن تستلکها الحیونات وتتصرف فيها هسذه باعتبارها مادة تستهلك لتحقيق 
فحل حسر» فالنباتات تظسل مرتبطة بالأرش و يظل الوم فيها كاسنا خاسد | ولا يستيقط 
الا عبر عالم الحيوان ( 

إن هذه الفكرة الالحادية تمیل إلى الاعتقاد بأن الكون ليس إلا آلة كبيسرة »وان 
الانسان جزء منها » وهو يخضحلقوانين الطبيعة »كما عبر عن ذ لك برتراند رسال فی 
قولبه (( إت البشرية وليد ة عوامل لم توجد وفق تد بير سایق »أو غاية مقصود ٠3‏ فأصل 


(۱) القکر الاسلامی الحديثء أليهى ٤ص ۳٤۳‏ ۰ 
(۲) تاريخ القلسفة المحاصرة فى أورويا »ص ۱۲ 
(۳) المصدر ئفسه نمض 1۲۲ ` 

۹3 تاريخ الفلسقة المحاصرة فى أوروبا ص ۲۳ 


۸ 


الائسان هو النمو والتطور وحتی عواطفه مثل الامل والخوف و الحسب» والعقيد ة فانها 
ليست إلا مظیسرا من مظاهر التلاقی السصواني لا رات الستطف ها ا رقض برچرا ند 
رسل فکسرة أن هناك مد برا ذا إراد ة٠‏ فالطبيعة عنده هي کل شيئ * فالانسان |ذا 
آراد أن يحيا حياة سحيد ة فعليه أن ينسق سلوکه فى انسجام تام مسعقوانتين 
الطبيعة ۰ 

ومن هذا المتطلق أقام العلمانیون منهج الحياة » وکل ما یتصل بالانسان ٠‏ فأسس 
کارل مارکس نظرية الماركسية على الاقتصاد و الانتاج ج »و خاصة العلاقات القالسة 
قى المجتمح حيث يقول (( فى الانتاج الاجتماعی الذ ی یزاوله الناس‌تراهم یقیمون علاقات 
محدود ة لا غنى عنها ٠‏ وهي مستقلة عن اراد تهم ٠‏ وعلاقة الانتاج تطابق مرحلة محد ود ة 
من تطور قواهم المادية فى الانتاج ۰ و المجموعالكلى لبسذه العلاقات يؤلف البناء 
الاتتصادی‌للمجتمم ۰ وهو الاسساسالحقيقي الذ ى تقوم عليه النظم القانونية والسياسية» 
و التی تطابقها أشكال محسد ود ة من الوعي الاجتماعي ۰ فأ سلوب الانتاج فى الحياة 
الماد ية هو لذ ی يعين الة الحامسة للععليات الاجتماعية و السياسية و المحنوية فی 
الحياة )) 

ونرى هذه النزعة المادية أ كر ضوحا حين بين ماركس ,أيه فى الانسسان حيسث 
یقول ( (إن الانسان ما زال محاربا منذ آول بآ مره لاغراضه ومصالحه الشخصية »و انه 
ما انقسم الى مختلف الشحوب والقبائل والطبقات إلا لأجل ما كان في نفسه من ره وحبه 
لذاته »وما نشب بين هذه الطبقات والشحوب المختلفة من الحروب والمنازعات الا 
لالجل هذه الاثْريةٌ الذاتية »وما رزق من نمو وارتقا “رالا بفضل هذه المصارعات الطبقيسة 
ا نك ند بهد نيان بذ ين أن الاستكان 
فى صراعد ائم أجل النادةء 


وتا بح فرد ريك انجلز فكر مارکس‌الاقتصاد ی الذى يعنى ان الاقتصاد هو السب فى 
كل التحولات أو التخيرات فى المجتمح‌حیث يقول ( ( إن الانتاج وما يصحبه من تبساد ل 
المنتجات هو الااس‌الذی يقوم عليه نظام اجتماعي ٠‏ فبمقتضى هذه النظرية نجد 
أن الاسیاب النبائية لكافة التخيرات والتحولات الأساسية يجب البحث عنها لا فسى 


۲۳ ص٤ الدوافعنحوالمادية‎ )١( 
> الانسان بين المادية والاسلام ٤ء محمد قطب »الطيعة الخاسة »دار الشروق‎ )۲( 
۰۷ بيروت ۱۳۹۸۰ هب ۱۹۷۸ 5 ص‎ 


(۳) واقعالمسلمين »المود ودی ءص ۳۱ 


خآ وه 


عقول الناس] )أو فى سعيهم ورا الحق والحدل الاژلیین وانعا فى التخيرات التى تطرأ على 
أسلوب الانتاج والتباد ل ٠‏ واذ ت فحلینا أن نبحث عن هذ مالاسیاب فى اقتصاد يات الحصر 
الذى نحنيه ) ) 

وتضح لنا أن الحلمانیین المادیین جزموا أن الاقتصاد لا یصدر من اراد ة الانسان ؛ 
ولکنه ناتج من سنة التطور التی خلقتب! الطبيحة ممما فيها من القوانین التى و 
فى الانسان ۰ 

وهذا المفهوم السادی عاجزعن الفصل بين الطبيعة و الانسان ۰ وعلی هذاالمفهوم 
آسس‌العلما تيون أفكارهم حول (الانسان) آی أنه مادة ۰ فلا شیئ اذا درس الانسان 
كما يد رسغيره من الاشیا* ویقولون ( ( نحن ند رس‌الانسان وتحلله كما ند رس آی شیر آخر. 
تقول ت الانسان كائن مادى كيما وى * ومن حيث انه جز“ من النظام الماد ی للطبيعة »فيو 


(۳ 
أن یتخضح‌للقوانین ن الطبيعية والكيماوية مثل الکائنات الاخری )) 


ولو قلنا لبوّلا* ان لد ى الانسان ما يسمى ( الفکر) أوالشعورء وهما محلومان عند 
الجمیم‌ولیس| ماد پین » اجایوا :یانیما نتاج الد ما غ‌البشری ۰ وان الانسسان تفه 
نتاج التطبيعة وإن الد ما غ ليس إلا ماد ة د قيقة الترکیب وهو جز“ من الجسم ٠‏ تس 

وهذ | التفکیر الماد ى للانسان اتسع‌مداه فیما بعد فى أبحاث العلمانیین » كما ظیر 
ذلك فى آراشیم حول المجتمع‌والد ولة أوغيرها ٠‏ نقد رأى ( أميل د وركايم ) و (لیفی 
بريل ) و غیرهما (( ان جميعالقوانين الاخسلاقية والمنطقية هي قسوانین نسبية لا تعدو 
أن تكون انعکاسا لضرورات مجتمحما عبر تطوره » وبأن الدين ما هو ]لا تحبير عن عاد ة 
الاقراد لذ لك المجتمح المتطور ٠‏ ولقد تمثلت خسلاصة مذ اهیهم فى ضرب من ضسروب لم 
النفس‌التاملى القاعل بأ ن كل ما يمست بصلة الى الدين أو المتطق أ والالخصلاق يعد 
داخلا فى النظاق الاجتساعی e‏ 


وفيما يتعلق بالد ولة نرى هو يز يقول ( (كان الناس فى حالشهم الفطرية الاؤلسى لا 
يذ وقون للسلم طحما » ولا ينفكون يتنازعون ويتقاتلون » وينظر كل فرد الى الآخر نظر ة 
ملو ها الخوف والشك » فلم یجد وا بدا من التعاهد والتعاقد ؛ فاتفق | الجمیح‌علی 
(۱) ذکره محمد قطب فى الانسان بين المادية والاسلام “ص ۵۸ 
(۲) ستوط الحلمائية + ص ٠ه‏ 
(۳) الانسان بين المادية والاسلام » ص ۵۷ ( یالتصرف) 
)٤(‏ ناريخ الفلسفة المعاصرة فى أورويا » ص 1۰ 


أن يتنازل كل انسان عن جز* من حریتسه المطلقة » فتصیح مقيد ة بصالح المجموح» و أن يحد 
من مطالبه » فلا یحاول أن ینظقر بكل ما یشتی »هذا التحاقد بين الافراد هو أسساس 
الا جتما ح‌والقاعد ة التی تقوم عليها الد ولة» ولکن هذه التحاقد لا يمكن تنفيذه وتحقيقه. إلا 
إذا خضح‌الجمیحلفرد واخد منهم تتمثل فى شخصه الد ولة کلب »وتکشون اراد ته هی القانون 
النافذ ولیس‌الصواب والخطأ و الخیر و الشر والضيلة و الرذ پلة الا ماترید » هذه القوة 
الحاكمة؛ و یستحیل أن يسود النظام فى جماعة » و أن يطرد لها تقدم ورقي لا .اذا 
وقر فى نفو سالجميحانهم يفيد ون خيزا باحتراههم لرئيسهم الاغلى وخضوعهم ل0 
إن الدولة.هي كل شيئ » تحرر الناس أو تقيد هم » ولیسلاحند حق فى اظبار 
الخير حتى الدين نغسه ٠‏ فان أمور الدنيا وشؤونبا ومحاملاتها كلها فى يدالدولة 
وترجعاليبا ٠‏ فبى التى تسيرها خسب‌مشیتتبا ؛وهي التی تصنعالمباد ئ و القوائيسن 
والنظريات والمقاهیم والمناهج ۰۰۰ الخ ۰ فوشح‌هوبز الد ولة فى مقام الا له الحقیقی مسن 
السيطرة وا لتحظیم والتقدیس ( 
رفض العلمانيون الماد يون كل أنوا جالغیبیات۰ وهذا الرفضجحلمم یولپون الماد ة٠‏ 


ولا ريب أن هذه الفكرة تتعارض تماما محمفهوم الدين الحق ٠‏ 


(۱) قصةالفلسفة الحديثة ءص ۲۳ 


r E, 


المسپ‌حسث ال ج ات يى 


نشأة العلمسانية وتطلورها فى أوروبا 


(1) أسباب نشا ةالعلمانية ودوافعهبا 


إن البحثعن نشأة ” الحلمانية ” يدعو الى النظر فى الدين السيجى فى أورويا 
واصة فيما يتعلق بالكنيسة ورجالها فى القرون الوسطی المظلمة » والتی ۳ الناس فييها 
مثل ما کاتوا عليه فى الحبد الجاهلسی » لعدم. وجود الدين الصحیح الذ ی یتسك 
به أهل تلك البقصة من الازض»السدین الذ ی يهديسهم الى الطریق الستقيم فى هذه 
الحياة الد نیا ۰ 

والدین التصرانی له أصل سمباوى صحیح » لکن هذا الدین قد أد خلت علیه تحریفات 
وتغييرات وتبديلات» فلم يحد هو الدين المنزل مت عند الله تمالی * بل أصبح يتفمن 
ما يخالف الدين الصحیج المنزل من عند الله تحالی » على الرغم من أنه لا یخلو بالمر ة 
من حقائق الدين ٠‏ وقد قال الله تحالى عن التسارى ( ( ومن الذين ين قالوا إنا نصار ی أخذ نا 
ميثاقهم فنسوا حظا مسا ذکروا يه ۰۰)) وتال جل شأنسه ۳۳ توش ولد كان 
فريق منهم يسمحون کلام الله شم یحرفونه مث بحد ما عقلوه وهم يعلمون 3 

وصور الند وی هذا التحریف والتبد یل بقوله : ( ( ولم یکتف رجال السد ین بما آد خلوه 
فى كتبهم المقدسة» بل قد سوا كل ما تناقلته الالسن و اشتهر بين الناس‌وذ کره بعض شراح 
التوراةوللانجیل ومفسريها من محلومات جخرافية وتاريخية وطبيحية صبغوها SE‏ 
وعد وها من تحاليم السدين و و أصوله التی يجب الاعتقاد بها ونبذ كل ما يحارضها )) 

وفى الحقيقة» هناك رواينط قوية بين الد ين السیحی ونشأة الحلمانية كما أتبست 
ذلك الفاروقی بقوله: (( أن الحلمانية نظرية سيحية أصلا 1 ش 

ولذ لك ینبخی لنا أن نلفت النظر الى التحريفات التى وقعت فى هذا الدين» والى 
ا هذه لفات فى الحياة الاوروبية والتى بسبيها نشأتالحلمانية ٠‏ 


(۱) القرآن الكريم» سورة المائدة > أية ۱ 


00 رآن الكريم » سورة البقرة “أية Yo‏ 

O E (۳)‏ » بو الحسن على الحستی الند وی »الطبعة 
الثالثة عشر » دار القلم الکویت» ۲ ۰ هه ۱۹۸۲ م » ص ۱٩۱‏ 

۱۸ سقط العلمانية ».ص‎ )٤( 


ا 


۹ صحريف!الدين المسيحى 


تحول الدين .عند ال وروبیین إلى مجموعة مت الوسایا الاخلاقية والروحية فقط » لا 
تحمل منهجا متکاسلا للحياة* ون الدین السیحی قى صورته الواقحية فى أورويا كان 
يتمثل فى عقيد ة مأخود ة من الائاجیل المحرفة وشروحها ‏ وهي المرجم‌الوحید للعقافد 
وجمیح شون الحياة ٠‏ 

وهذا الدیت المحرف دين أخروى لا يقيم وزنا للحياة الد نيا »بل يحتقرها و يزد ريا 
وید عو الى اهمانها وعدم الالتفاتإليها فى سبيل الحصول علبي الخلاص» خلاص‌الب‌روج 
الذ ی لا يمكن الوصول إليه إلا بالتجرد من متاع‌الازضءوالاسستصلا ۶ على شا 


بإذ ث »فلا عجبباذ | كان المفکرون المسیحیون یتحد ثون عن فصل الدين عن الدولة 
س يعنى الحلمانية - على حسب ذ لك الفهم الذ ی یحطونه للدين " یقول آنور الجنسدی 
( ( إن الحلمانية نظرية من الخبرة المسيحية » لا من الخبرة اليهودية٠‏ فالدين الیپود ی 
لا يفهم أن يكون العمل الاتتصاد ی عملا لا يسه الدین بصسلة» ولا يفهم آیشا أن يكون 
العمل السياسى ضلا لا يسه الدين٠‏ أما السيحي الورويى فقد قسم ا 
د وائر » وجعل بينهأ سد ودا ت تنم أى اتصال ۰ ٠‏ وتجرى الحياة فى كل من هذه الد وار 
بموجب قوانین خاصة لا عسلاقة البتة للسد ا۶ ئرة الواحدة بما یجری/ا لد وا عر الا حرى٠‏ فالعائلة 
وال خسلاق والشخصية والد ين و الاقتصاد والاجتماعكل واحدة منما تلف ملكوتا مستقلا 3 


وین الائاجیل المحرفة نفس‌پا تشیر إلى هذا الاتجاه الحلمانی حين ذ کرت أن بعض 

المرائين ن آراد أ ن‌یتسقط السیح ليأخذ عليه ما ینم به فسأله : (( أ يجوز ای 

جزية لقيصر ألا ؟ فعلم يسوع خبثهم وقال : لماذا تجربوتنی يا مراؤون ؟ ٠٠‏ فقال 

لهم لمن هذه الصورة والكتابة ؟ قالوا له: لقيصر ۰ فقال اعطوا إذا ما لقيصر لقيصر 
(r)‏ 

وما لله لله٠)‏ ) وقسر محمد عبد هذ القصة بقوله : (( ران الظاهر من سياق 

القصة أن صاحب السكة التى تتعاملون بها ذا ضرب علیکم أن تد فعوا منها شيشا فاد فعو ا 


له » أما قلويكم وعقولکم وجمیح‌ما هو من الله وعلیه طابح‌الله » ابو تحطوا 


(۱) انظر سقوط الحلمانية » ص ۱٩‏ »وانظر الاسلام والتصرانية مح‌الحلم والمدينة » محمد 
عبد ه » مظبعة محمد على صبیح و آولاده » مصر» ۱۹۵4م- ۱۳۷۳ھ ٤+‏ ص ۲5 

(۲) سقوط الحلمانية ٤ص‏ ۱۸ 

(۳) انجیل متى المحاج FFT‏ ا كن 


طسب 


)0010 
منه لقیسصر شيكا ) ) 


هذا التحلیم الانجیلی أدى إلى وجود سلطتین فى الحياة : *”الدينية * و 
* الدنيوية” ٠‏ وهذا الانفصال كان نتيجة لقصور إلدين السيحى الذى اعتنقه رجال 
الكنيسة٠‏ وهو آمر لم یقح فى الدين الاسلامی » حيثإنه قا معلى آساس‌مینزمن:مپنور 
انمي لنت والمادة » والد تیا والاخرة » ويجمع‌بين علاقة الانسان بالله وعلاقته با لمجتمم» 

ن الا ناجیل‌شحت لرجال الد ي ين السلطة المطلقة فى كل شيى* مما أدى الى 

انحراف رچال الكنيسة فى معاملاتهم الكنسية ۰ یقول انجیل متی : اه 
ملكوت السهوات۰ فكل ما ۲ تريطه على الا رض‌یکون مریوطافی السموات» وکل ما تحلمعلى انش 
يكون مدلولافى السموات ) ويقول (( الحق یل لكم كل ما تريطونه اي زر یک ون 
مريوطا فی السما* ٠‏ وکن ما تحلونه على الارضيكون محلولا فى السما*:)) ‏ صسارت 
السلطة المطلقة الوحید ة فى يد الرئیس‌الدینی » فاذ | قال لواحد : آنت مسيحي هار 
سیحیا۰ واذا لعن شخصا » صار الشخص‌ملحونا ۰ ۰۰ الخ ۰ كا آن‌للرئیس الذینتتی 
سلطة الامر والمنح» فلي سالمر * حرا فى اعتقاده » ولیسله حرية فى استحمال عقله » بحیسث 
يتصرف كما يرشده عقله ۰ يقول ه- أ ءل ٠‏ فشر : ( ( اعتقد رجال الدين د ون غيرهم 
من الناسانهم يمشتركون وملائكة السماء فى الرضا ال پیدی )) 

وعن متاعالد نيا وجهتالأناجيل معتقديها الى أن يتركوا الد نیا ومتاعرا » لانه يجب 
علىالانسان الانقطاعالى الآخرة فقط۰ يقول الانجيل : (( لا تقدرون أن تخد موا اللسه 
والمال » لذ لك أقول لكم : لا تبتموا لحياتكم بما تأكنون و بما تشربون ؛ ولا لالجسادكم بما 
تلبسون ؛ أ ليست الحياة أضل من الطعا 1 آفضل من اللباس e‏ اک هه 
اطلبوا أولا مرت الله وه باه »كلها تزاد لكم ٠‏ فلا ت تبتموا للغد » لان الغد يتم 
بما لنفسه»)یکفی الیوم شسره e‏ 

مکل بانجیل متی : (( الحق آأتول لك : انه يعسسر أن يدخل غني الى ملكوت 
السموات* وأقول لكر أيضا : بان مرور جمل من ثقب أبرة أيسر من أن يدخل لي 
الى ملکوت الله ۰ )) 


(۱) الاسلام والنصرانية »ص ٤٣‏ 

(۲) ائجیل متبى ۰ ۱۱ : ۱٩‏ 

(۳) انجیل متشی ۰ ۱۸ : ۱۸ 

)٤(‏ تاريخ أورويا فى العصنور الوسطی » ه٠‏ ءل ٠‏ فشر»ترجمة ؛ محمد مصحفی 
والسید الیاز الحرینی »و آخرون الطبحة الثانية + ادارة المعارف »“مصر » 
۱۹۰ 5 » المچلد انثانی ءص 717 


انجیل مشی ۲۱ ۲۵۶ - ۳ 
انجیل متی ۱٩‏ :۱۰ 


سم بیس 
لب 


E O 


كما حسکة الانجیل على ترك الزواج مت نم (( ويوجد خصیان » خصوا أنفسهم لالجل 
ملكوت السموات من استطاع أن یتبل تلیقبل )) 
تلك التحاليم مخالقة لفطرة الانسان ۰ والذی يعتنقها لا یپسه إلا الاخرة » 
ولا خطر بباله القیام باكتشافا ت و أبحاث طمية» ولا يشغل نفسه‌یالا بأمور الاخرة مخل 
الصلاة والامور المتحلقة بالكنيسة » لان معنى الاد ة فى الانجیل ينحصر فیپا ۰ وهذا هو 
التصور الاوروسی 
وفيما يتعلق بالعقل ود وره نرى الدين السيحى أوقف عمل العقل إذا كان يخالف 
الایسان۰ فالایسان لا يتدخل فيه الحقل ٠‏ وان الدين هوما فوق الحقل ٠‏ يقول القديس 
انسلیم : ( يجب أن تحتقد أولا ما يعرضعلى قلبك بد ون نظرء ثم اجتهد يعد ذلك 
فى فم ما اعتقدات۰  ))‏ وفی عهد سياد ةالدين كان النظر الى الأناجيل ‏ الکتاب 
المقدس- فى أورويا أنها فوق العقل ۰۰ على معنى أن للعقل أن يبحث رې ران 


عن الدين ٠‏ 


ذكر (وايت) :( ( يان الشائم‌فی الفكر السيحي المبكر هو أن الدمار لا بد آتعلى الازش 
التى نحيشعليها » وإن علم الفلك باطل كغيره من العلوم الاخری التى أدانتها الكنيسة 
ولعنتها ٠‏ وكانت النظرة الى علم الفلك عموما انه د راسة عقيمة لا يرتجى منها نغعءاذ ما 
عسى ان تكون فائد ة علم ید رس أمرا مآله الفساد ٠‏ وماذ! عسى أن تكون جد وى دراسة 
نظام كوني ناقص‌سرعان ما يحل محل نظام أتضل منه و أنفع ؟ 5 

إن : دراسة علم القلك شير یقبلها الحقل وتحتاج اليه حياة الانسان » وتد لعنها 
الدين السيحي ونیی عنهسا ٠‏ 

ومثال آخر لمعتقد ات الديث السيحي ( ( إن الكون خلق خلقا خاصا فى ستة أيام 
يكلمة من الله »صد رت قبل بضعة آلاف من السنين »أىسنة £ 600 قىم“ كان التسا ريسع 


ن هذه الفكرة 


۳ 


الد قیق للخلق ۲۱ مارس اوستعير سنة ۰۰ قم ۲٩۷‏ فلا شك أ 
مخالقة للواقم‌الحلمی و نپا فكرة خياليسة خاطفة ٠‏ 

واذا تظرنا إلى قضية ذات‌انله » نجد أن الدین السیحی یصور ذات الله کسذات 
الانسان العادی۰ وکانت هذه الفكرة تسود التفكير الاورویی كما بين وولتر اوسسکار 


(۱) انجیل متی ۲٩‏ : ۱۰ 

() الاسئلام والتصرانية » ص ۲۵ 

(۳) انظر الفکر !سنلامی الحديث »ص۳۲۰ 
1 ظاهرة العلم الحديث »ص ۳۰ 

(5) معالم تاريخ الانسانية جا ٤‏ »ص ۱۳۱۱ 


له : ( ( ففى چمیسحالمتظمات الد ينة المسيحية تبذ ل محاولات لجحل الناس یحتقد ون 
منذ طفولتهم فى ,اله هو على الانسان » بدلا من الاعتقاد بأن الانسان قد خلق خليفة 
لله على الارض» وعند. ما تنمو العقول بعد ذلك وتتد رب على استخدام الطربقة العلمية 
فان تلك الصورة التی تعلموها منذ الصغر لا يمكن ان تنسجم مح أسلويهم فى التفكير أو 
مح أي منطق مقبول ۰ وأخیرا عند ما تفشسل جمیح‌المحاولات فى التوفیق بين تلك الافكار 
الدينية القديمة وبين مقتضيات المنطق والتفكير العلمى » نجد هؤلاء المفكرين يتخلصون 
من السراع‌بتیذ فكرة الله كلية ٠‏ وعند ما يصلون الى هذه المرحلة ویظنون انهم قد تخلصوا 
من أوهام الدين وبا ترتبعليها من نتائج نفسية لا يحبون العود ةإلىالتفكير فى هذه 

11 1 

المو ضوعات »بل يقاومون قبول أية فكرة جد يد ة تتصل بهذا المضوع و تد ور حول وجود الله) ) 
فیکون احساسهم بأن إيمانهم السابق پالله كان إيمانا مغنوطا » مخالفا للحقل ٠‏ وذ لك 
يجعلبم أكثر نقورا من الدين بكلأنواعه ٠‏ 

ان قصور الدين السيحي فى الالبيات وفى الحلاقات بين الانسان والحالم پأسره 
مح‌حجره على الفکر ومنعه من الانطلاق تحتبر علة رئيسية فى جحل الا فکار الوروبية تتجه 
تحوالعلمانية ٠‏ 


( ۲ ) طغیان الكئيسة ورجالبا 


لم تكن الكنيسة موجود 8 فى زمن السیح عليه السلام ‏ ولا نجد ما يبين أن تلامیذ 
السیح عليه السلام بنوا كنيسةء وکذا الاناجیل لم تنسب الى السیح ما يعبر عن 
الكيسة مها اه رو اليم مج و و الحم الیش ال پیات ا 
الاس ساقفة والبطاركة وفير ذلك من الالقاب التی تشارك فى هذا الجهاز" یقول چینبر : 
(( إن نرق الكيسة نشأت عند انتقال الامسل السيحي هن فلسطين الى ريوع العام 
الیونانی ۰)) وین أول من تاد ى بعالمية الكنيسة هو القديس بولىس» ثم أخذت 
: ۱ 
الكنيسة تصلور شیتا شيعا و آصبحت ينذا بعالميلادى هيكلا ضخما 5 وحد ة متكاملة » 
)١(‏ الله یتجلی فى عصر الحلم » ترجمة الد مرد اش‌عید المجید سرحان » مراجعة 
وتحلیق محمد جنال الفتد ی » الطبحة الثالثة » الناشر: مؤسسة الحلبی و شرگاه 
للتشر وا لتوزیم»القاهرة» ۱۹۱۸ ۶ص ۳۲ 
)۲( موقف الاسلام و الكنيسة من الحلم ءعبد الله الشوخی »الطبحة الاولی » مكتبة 


الما رءالاردان »الذرقا اء ۱۰ هب ۱۹۸۲ م » ص ٠ ٩۱‏ وانظر ایضا الفکر 
الاسلامی آلحد یت » البپی ٤ص‏ ۳۱۹ 


٩۸ ص٤ المرچع‌نقسه‎ )۳( 


1 نة 


)1 
ومجتمعا ممیزا وأصبم لہا دور هام فى کل مجالات الحياة * 


وفى البد ايةٌكانت 'الكنيسة فى غاية البساطة »ولکن بحد فترة من الزمن تخیر وجهها 
ود ورهاالئ ما ستراه فيما بحد من طغيا ن يجعل التقیس‌تنفر منها وتسعى الى ترك تعاليمها 
ورجال ها ۰ 

وقد ملكت الكنيسة السلطتين : الدنيوية والدينية معا ٠‏ وكانت بثابة الذوئة التسى 
لها محاکنها الخاصة وسجونها الحدید ۰8 وکانت تجیی الضرائب »وتفرضما تشا*۰ ی 
البايوات والقساوسة امستعمال سلطانیم »وشرعوا مالم ينزل الله به سسلطانا » مثل صكوك الخفران 
وفرض الضرائب» واللحنة والحرمان ]لخ »فكثر الاستبداد وانتشر الفساد وعم الظلم داخل 
الكنيسة وخارجہا تحت أيد ی رجالها ٠‏ را وتتصد ی 
لكل من يتطاول على التقاليد التى ورشها الابُناء عن الالجداد جیلا بعد جيل ۰ كانت كل 
ا ا O‏ بدعةء وکانت کل مخالفة لتحاليم الكتاب 
المقد سكفرا الحاد! وتجدیفا بحق الله . وتحاليم السما*۰ فلا يحق لكوير نیکیس أو جاليليو 
مثلا »أو أى فرد آخر یظن أنه قد عرف شيا جد يدا » أن يحمل فكره فى مجرى الامُور »كلا ۰ 
ولا يحق لای متكرأن ن یبد ی را ی يخالف الموروث بل عليه أن يسلم بالقديم حتى ولو لم يقبل 
ذ لك ۰ 8 

ويحد انتها" مجمح‌نيقیا سنة ۳۲۵ م »بد أت الكنيسة تمارس طغیانها بغرض‌عقید 8 | لتخلیت 
قهرا » ولحنت کل مخالفيها » ولم يكن يسح 1 أحدا أ يحارضها فى سفك دما ءالموحد يسن 
وارهابهم فى أبشحصورة وأ ناهن التمذهب» ومن اعرض‌علی تلك الممارسة الكنسية 
فعصیره العذاب واللحنة والحرمان 

وحکی " فشر ” ما قعل البابایومنا الثانی والعشرون من أجل جمع‌الاموال بأنه ابتدع 
ضريبة الستة الاولی من د خل الوضائف الكنسية » وبپذ | الطریق ( ( استولی هذا المالى 
اللاهوتی البارععلى أولإيراد سنوی من جميحالتعيينات الكنسية الجديد *و توملت‌البابوية 
يشال استغلالية أخرى مثل مقرر اليايوات لمساعد ة ميزانية الکرسی البایوی »فأحد فت 
بذ لك من السخط الحميق والمحارضة مث جانب الملوك - و لا سيما فى انكلترا ب ما أشسر 
آبلخالأصر فى الحیا ةالاوروبية ءذ لك أن شناعة الوسائل التى استخدمت فى جمع هذا 


)¥( 
المقرر المالی أساءت الى سمحة الحکومة البابوية 0( وقد ذم الله تحالی فى القران الکریم 


ءص ۹۸ ۰ +( ۲ ) کتا ري 

ص ية ائق:للشتر 

بان تضمن للمشترى غفران ما تقد م من انبه وما تخر و برا ته 

من كل جرم وخطيئة ساب ولاحقة ته من عذ اب المطهرء فاذا HES‏ 
عفر بيج له کل محظور و حل له كل حرام لق 

ارد د من الكئيسة أو السيحية ۰ (4) وهوعد دوه ال ةة 

) ظاهرة الحلم الحديث »ص ‘ct‏ (1) العلمانية »سفر »ص ۱۲۸ 


(۷) تاريخ أورصا فى العصور الو سطى » المجلد الثانی » ص ۳۳۹ 


6¥ 


)۱( 
ما فعلوا » فقال عز وجل : (( إن كثيرا من الالحيار والرهبانليأكلون أموال الناس بالباطل ) ) 


وحينما اكتشف السلمون العلاج بالحقن تحت الجلد » ونقل هذا الاكتشاف الجديد 
الى أورويا قامت الكنيسة بمعارضته أشد المحارضة ٠‏ كما عارضت الكنيسة التطعيم ضد 
الجد ری ؛واستحمال المخد ر لتسبيل الولادة » لان ذلك يخلصالمرأة من اللعنة أو 


(r) 
( وهكذا أوقفت الكنيسة ورجالها التقد م الحلمی بل قاومته‎ ٠ العقوبة‎ 


وفى علاقة لجل | بالمرأة نادت الكنيسة بالتبتل بين رجال الدين ويمراقية البایا وحد ه 
لاعتباره خليفة المسيح > وإن رجال الدين الذين يتزوجون يعنى ذلك أنهم يضحون ولائهم 
لارواجہم و أبتائهم فى منزلة أعلى من إخلاصهم للكنيس لأ وهذه الدعوة مخالفة للفطرة 
فش بد عة اتد عتا الكنيسة ٠‏ 

لقد ركزت الكنيسة السلطة بيد البابا دينية و د نيويسة " فقد قرر غريخورى(( أبن 
العالم بأسره د ولة مسيحية واحد ة يسيطر عليما البابا “له الحصمة وله القد رة »لا يحده 
قانون » ولا يزعه وازع» وهو الذ ی يخلحالمسيئين من الملوك و يثل عروشهم » ویقطصیم من 
رحمة الكنيسة ویحل رعيتهم من طاعتبم )) 

و آعلن البابا فریخوری السایح ( ( ان الكنيسة هي صاحبة السيادة فى کلسه 
تستمد نفوذ ها من الله مباشرة » وتمد هي ملوك الارض و آمرا ها بالنفوذ ۰ وان البابا 
له مركز فذ فى العالم» فهو الذى يولى الا أساقفة ويخلحهم » وله الحق ی 
لاه سيد هم الذى لا يسال عا يفعل وهم[ يسألون )۲0 فالبايا بمثابة الحاکم الاعلی 

السيطر على العالم * 

وهذ ه احدى القصص‌التی تبين سلوك رجال الكنيسة الذين سيطروا على جمیح‌جوانشب 
الحياة ؛واخضعوا كل شی“ لپواهم »فى ذات الوقت الذى شمل فيه الفساد البابوات 
أتفسهم » الذ ین یحتبرون أنفسهم خلفا* السیح ب عليه السلام ‏ و فى الا رض حيشسسث 


(۱) 1 لقرآن الكريم » سورة التوية» أية ۳۹ 
a ۲(‏ د راسات اسلامية لام القضایا المحاصرة » عطية صقر » الناشر : مقؤسسة 
الصیاح » الکویت » وطبحة دار نشر الثقافة »القاهرة » ۱۰۰ ه ‏ ص ۲۱۱-۲۱۵ 


(۲) انظر تاريخ أورويا فى العصور الوسطى »المجلد الأول »ص ۱:٩‏ 


(6) قصة الحضارة » ول دیورانت »ترجمة محمد بد ران » الجزء الثالث فن المجلد 
الرابح» الادارة الثقافية قى جامعة الد ول العربية “مطابح الرجوى »القاهرة ۱۹۷۰ م 
ص ۳۸۳ 


۱۶ تاريخ آورویا فی الحصور الیسطی > المجلد الأول » ص‎ )٥( 
E موقف الاسلام والكنيسة من الحلم » ص‎ )1( 


انحطت آخلاقیم انحطاطا عظیما » فقد كان للبابا ( اسکند ر السادس ) منذ سنة ۸٩‏ ه 
(۸۰۸۹) ( ( عشيقة موفورة الجمال صغيرة جدا فى سنا اغتصبها من خطیبها ءواحتفظ 
بها بحد ارتقائه كرسي البابوية وضحی فى سبیلها کل مرتخص‌وغال ۰ وم حذلك لم یحفظ 
لها ذرة من اخلاص,أبقسى علیپا اشباعا لغريزة حب التملك ۰ كانله ولح‌شدید بالفتیات 
الفاتنات ۰ ۰ وكان يشعر پالسعاد 5 تشرق عليه وتخمره بضيائها كلما چې لد 'بالدفتيات 
الجميلات یرت آمامه شبه عاریات ویظل مشد وها بهذا المنظر ۰۰۰ )) ولا یکون هذا 
يالا من نفس هزيلة ليسلها وازع‌خلقي أو راد عيماني 

شمان للكنيسة حسق الغفران » ولا یخل‌المر* من النار إلا بواسطة الكنيسة ٠‏ قال 
القديس توما : (( انهلا خلاصبغير الكنيسة+ فلا خلاصلغير المعمدين » و. لا 
المد نییسن وألا تسين الا يعد الاعتراف و التوية و الغفران على يد قديس من 
الا يحنى أن مقام :القساوسة فى مقاما لاله »يغفر لمن یذ * ويعذ ب مسن 
بش اء ۰ 


إن بعض‌رجال الكنيسة یتسکون بحياة الققر والزهد ظاهسرا »ولكنهم فى الحقيقة 
يجمعون أموالا طائلة وراء ذلك الزهد المزیف۰ وقد نقل برترائد رسل عسن 
جيسبون ان الطائفة البند كتية ورهبانها يتحهد ون بحياة الفقر والطاعة والطسهر ولكنهم 
لا يفدلون ذلك ٠‏ يقول جيبون : (( ولوسمعت أو قرأت مرة الاعتراف الصریح الذى اعترف 
به رئيس السدير البند کتی » وهو : إن تحهد ی أن أعيش فقیسرا قد أكسبنى مائة الف 
کرو ن كل عام “وتحهدى أن أكون مطيعا قد رفحنی الى مرتبة ایرد ئ سياد ة4 وقد نسیست 
النتائج التی اڭ عليه من د أ ودرا اوا 0 


ان الاديرة كانت فى بد ايستها مستقلة ولم تكن خاضعة لسيطرة الكنيسة » ثم صارت 
فیما بعد جز۴ من نظامها » وحدث فيها ما حدث‌من المعاصی و الاشام ٠‏ 


هذه الحالات من الانحرافه: ‏ وغيرها كثير لم نذ کره ‏ خارجة عن الدین والفط 
والانسانية» قد د فحت الناس‌الی الابتحاد عن الكنيسة ورجالها و التنكر لبا ولتصالیمها 
باحثين عن طريقة حياة أخرى هي الاتفصال عن الكنيسة والدين » و هذا یعنی اتخاذ 
)١(‏ آورویا فى مطلحالحصور الحديثءعبد العزيز محمد الشناوی »الجز* الاول دار 
المعارف»مصر »۶۱۹۲۹ ص ١1۸‏ ۱۲۹ ۱ 
(۲) تاریخ آورویا فى الحصور المشطی © ۲ / ۲۷۰ 
(۲) تاريخ الفلسفة الخريية »برتراند رسل »ترجمة محمد فتحی الشنیطی »الکتاب الثالث» 
البيئة المصرية الحامة للکتاب» ۱۹۷۷ »+ ص ۱۱۸ 


( ۲ ) مقاومة الكنيسة العلم و آصحاب‌الا راء الحرة 


كانت الكنيسة ورجالبا .فى القرون الوسطی ذ ات سسطوة عنيفة على جميح نسواحسی 
الحياة فى أورويا ۰ وقد آدی هذا الحتف‌الی رد ود فعل سلبية تجاهبا ٠‏ ونری 
فیما يلى بحض الا عمال الحنيفة التی مارستها الكنيسة و رجالها باسم السدین ٠‏ 
أعلن كوبرنيكسنظرية جديدة فى عام ۹۰۲ ه (۸۱۵۰۰) التى تقول 
بد وران الارْض و الكواكب حول الشمس » عکس‌ما كان عليه لو لدع الكزينة يجن 
1 
قبل ۰ ويسبب هذه النظرية حکت عليه الكنيسة بالقكتل ۰ 
كما حکمت الكنيسة تفسالحکم على * جاليليو " لاشه ساند رأى کوبرنیکوس ٠‏ لان 
الكنيسة كانت تشحر بالخطر على سلطانها من انتشا ر الحلم فبادرت الى التصدى 
لتلك النظرية وحرمت تد اول كتاب كوبرنيكوسالى أن يتم تعيديله كما تعسسست 
الكنيسة الاخذ بآرا* كوبرنيكور 7 تأییدها ۰ ووصل الاكززالى؟ آقصاه وهو طرد 
جالیلیو و کوپرنیکو س ولعنهمسا ٠‏ ثم طارد ت الكنيسة " جيورد انو پرونو ” الذ ی أن من 
الس‌اندین لنظرية و کی فعذيته الكنيسة 


(۳( 
و اودعته عدة اعوام »ثم حرقت جسده وهو حمر 
08 7 


ورلم تكن الكنيسة تسمم لاای أحد أن نظهر أى 00 ٠‏ روی ”فشر ” 
ما دداث فى مدينة * كونستانس * تیاهن أن المجمح‌الد یل هناك . (( أفتى 
بپرطقة ” حنا هس ” وحكم عليه يم بالا عدام حرقا بالثار» يعد أن رفض التحسرون 
عن شيئ من الاقوال المنسوبة الیه ه ويكان من آفار تسرقاك المجمعالعتيف أن 
قامت الحروب المعروفة بالثورة البوهيمية تناد ی باقامة كنيسة خاصة لهم و الخروم الساخر 
على طاعة..الحكومة البابوية فى روما 91 

كانت الكنيسة تراقب جميح المطبومات٠‏ فأعلنت أنه یجب على كل مؤلف و کل طابع 


۳۷ انظر ظاهرة الحلم الحديث » ص‎ )١( 

(۲) ظاهرة العلم الحديث»ص ۳۷ 

(۳) المرجح نقسه » ص 1۰ 

(ع) کقوله بانکار صکوك الغقرا ن »والفقر والبساطة لرجال الدین و أن طاعة البابا 
واجبة اوفیر ذلك ٠‏ راجع‌تاريج آورویا فى القرون الوسطی ۰ ۸ ۲۷۰ 

(۰) آوروبا فى مطلحالحصور الحديث “ص ۲۱6 


أن يعرضمؤلفه أوما يريد طبحه على القسیس أو المجلس‌الذ ی عين للمراقبة و صدرت 
أحكام المجمع المد سبحرمان من يطيعشيئا ؛لم یحرض على المراقب» أو ينشر شيشا لم 
يأذ ن المراقببنشره٠‏ و أوعز إلى هذا المراقب أن يدقق النظر حتى لا ينشسر 
ما فيه شيئ يشير إلى مخالفة الكنية! ! أو كان التفتیش‌یشمل ما يتحلق بالحقائد أيضا ٠‏ 
فقد روی ( جوزم سارتن ) أن ویس ) مغتشعقيدة ( لورن ) أحرق تسعمائة 
شخس‌باسسم مكافحة السحر »لان الكنيسة ورجالها اعتبروا أن الزشدقتة والسحر هي 


ی 


واحد » وذ لك ما بين عام وه (دلا5ام) الى عام 4ه (۱۵۹۰م) ت ثم أضاف 
جور سارتنروايثه بأن (بتر بینزافلد!) أسقف تسرزا أمر باعدام تة آلاف وخسمافة 
شخس لنش السب (:1 ) 

وعند ما ظهر علما* و فلاسفة المسلمين بتقد مهم العلمى والفلسفى وخاصة فى جنسوب 
إيطاليا. و فرنسا أنشآت الكنيسة محكمة التفتيثر هناك لمقاومة ذلك التقدم٠‏ وقد طلب 
الراهب (توركما ند | ) أن تقوم المدكمة بأعمالها بكل د قة وعنفاء فمن عام ۸۸۲ ه ۱٤۸۱1(‏ م 
إلى عام ۸۹6 ه ( ۱8۹۹ م) حکمت المدكية على تم 3 آلف و مائتين وعشرين شخصا بالموت 
حرقا و هسم أحياء “وعلى ستة آلاف و ثمانمائة وستین/شنق | بعد التشیر»و على 
سبعة وتسحين ألفسا وفلائسة وشرين شخصابعقوبات مختلفة (۳) 

آوقعت المحكمة الرب فى قلوب أهل آوروبا ٠‏ فلم یجرو أحد أن يبدى رأيا جسدیدا 
ولو كان عليه كل د ليل من الحلم» فقد كان الحوفن ذلك الف ييا در الى كل د كن 


يقول جورج سارتن : (( فقدایتلی العامة آنذاك يمرضنفسى شحبی لم ير له بیه 
الى مرا میم 

وما تسب الى المسيحية الكائوليكية من هذا انحنف ليسبينه و بين ما تسب الى المسيحية 
البروتستانتيه فرق » لا المذ هب البروتستانتي لم يكن خف وطأة على الخلمءولا أل 
معاملة له من الكا. ثوليكية » لا كلا المذ هبين يرجح الى طبيحة واحدة» ولم يكن اهسل 
النظر العقلى چزا* فى کلتا الملتین رانا القتل وفك الددا ۲*۰ كنا "آمر (كالهين) 
باحراق (سیر فیت) فى جنیف لاعتقاده أن الدین السيحي كان قد دخل عليه شي 


من الابتداع قبل ابش ون روح القدس أقام الطبيعة ياسسرها ۰ فکان جزاژه 


0 
یا 


۳۳ ص‎ ٤+ الاسلام والتصرانيسة‎ CN} 

۲۳ ٤۲ ص‎ ٤ الدوافحنحوالمادية‎ )۲( 

(۲) الاسلام والنصراتية » ص ۲۸ 

1 الد وافح‌تحو الماد ية » ص ۲] 

۲۱ ص٤ الأسلام والتعيرائية » محمد عبده »ص ۱ » سقوط الحلمانية ءالجند ی‎ (o) 

(1) يقول فشر: (( ولكن من الحقائق التاريخية آیندا ان انتدیس يولس -ه 


E ين‎ 


۰ 01 
على هذا أن یشوی على النار حتی یموت» كما أحرق مثله (فايتسي ) فى تولوز عام 
٠ه‏ (۲)۲(۱۲۲۹ إلى غير ذلك من أعمال الحنف و القسوة تجاه كل فكرة جد يدة 

تخالف رأى الكتيسة» 

فهذا الصراعالذى حدث بين العقل والدين من ناحية و العنف القاسى الذى 3 هب 
ضديته علساء كبار و أناسكثيرون من ناحية أخرى » اذى بالضرورة الى نوع من 
العداءللعلم ورجاله ٠‏ وكلما ازداد الحنف و الاضطباد ازداد هذا الحداء تمسوا 


وانتشارا ۰ ثم إن هذا العداء لم یقف عند الديانة السيحية وکنیستم.ا فدسب » يسل 


کل دین »صار هد نا لذ لك الحعدا۰۶ فبدا للاوروبیین أن الدین لا یزید عن ملتسقی 


الد جالین والمزیفین » ولیس‌فیه اختیار عقلي » بل الاذعان و الخضوعالاغمى المحض 


من د ون حجة ولا پرهان »ولذ لك يجب الا بتحاد عنه ٠‏ 


٤ (‏ ) مخالفة الحتائق العلنية الحدیشنة 


ران لاكتش ا فانالعلمبةو تطوروأيزد اد يوما بعد يوم“ وقد بينا موقف اللنيسة تجاه 
ذلك ۰ وفى هذا المقام تلفت النظر إلى مخالفة آراء الكنيسة لظواهر الحلم واكتشا فاته 
ونذكر منها الامثلة التالية 


(1) قالت الكنيسةإن الكون يتكون من آربحة عناصر " وقال العلم إن عنساصره 
تزيد علی ذلك بكثيرء فأصاب العلم وكذبت الكنيسة ٠‏ 

<< وخلفاه قد أضافوا الى تعاليم يسوعالصريحة الممعنة فى الثورية» أو آکبلوها 
أو فرضوا عليبا أو تبد لوا بها مبادئو». أخرى ۰۰۰)) معالم تاريخ الانشانية 
المجلد الراپم » ص ۱۳۱۰ ° ويقول دراير : ( ( ود خلت الوثنية وال سرك 
فى النصرانية بتأثير المنافقين الذين تقلد وا وظائف خطيرة و مناصب عانية فى 
الد ولة الرومية بتظاهرهم بالنصرانية » ولم يكونوا يخلصون للم الدين »و لم يخلصوا 
له یوما من الائيام ۰۰۰ وكذ لك كان قسطنطين ٠ ٠‏ + غ2 فقد قضى عمره فى الظلم 
والفجور» ولم يتقيد بأوامر الكنيسة الدينية الا قليلا فى آخر عمره يعنى سنة 
۷ ۰ )) ماذا خرالعالم »الندوی » ص ۱۸۳ 

(۱) الاسسلام والتصرائية ءص 4۱ 


ی ی 


(ب) قالت الكنيسة : أن الا رش‌سطحة »و هی مركز الکون ءوقال الحلم انها كروية و تد ور 
حول الشمی» و ثبت آن الكنيسة كاذ بة » و العلم مصيب ٠‏ 

(ج) قالت الكنيسة : ان الانسان والکون خلقا فى ستة أيام دية سنة 4۰۰6 ق مءوقال 
العلم أن عمر الكون يقد ر بمئات الملايين من السنين » والانسان بالملایین ۰ وثبت 
ان العلم مصيب ءوالكئيسة نبطلة ۲۱۱۰ 


واختلفت نظرة الكتيسة حول طبيعة الاجسام السماوية ۰ فمنهم من قطعبآن تلك الاأجسا 
كائنات حية » ولكل منها روح خاصة به ٠‏ وقال آخرون ]نها موطن العلائكة وبيوت سكناها 
بينما رى الاخسرون أن النجوم كائنات روحية تسيرها الملا كة كيف ره 1ء۴ ) 

و هذه الامطا* ظلت الكنيسة فى موقفها » متسكة بآرائها مد افعة عنها لا تعیسد 


م 


النظر فيما اعتقدت مع أن العلوم تسیسر وتتقد م٠‏ يقول المود ودی: (( لقد كانت 
تتجلى لبهم أمور تخالف الحقائق الثابتة فى الزمن الغاير كالشمس فى رابعة النبار» 
ولكن أبى رجال الكنيبيسة أن يعيدوا النظر فى ما اعتقد وه من آراعهم و آفکارهم كالقضايا 
السلمة۰ وجحدوا بالحقائق النيرة الواضحة جحود الائمی لضوء الشمس فى رابعة 
التبار ۳()۲۰) 

و .كان رد فعل الاوروبيسن تجاه موقف الكنيسة هذا ان ابتعدوا عشپساو طلبوا 
اقا *الدين عن مجال البحث العلمی حتى لا يتقيد وا بتحاليم الكنيسة المخالفة للواقبح٠‏ 
فظبرت دعوة * العلسانيسة * وخاصة فى عصر النهضة الاوروبية المتسمة بالحرية فى 
کل مجالات الحياة ۰ 


[ )هو وال ا 


قلنا ان الكنيسة كانت صاحبة السلطة فى کل مجالات الحياة طوال القرون الوسطی 
فى آوروبا! ٠‏ و كانت النفوی‌الاورويية قد حقدت أشد الحقد على زجال الکنیسنسة ٠‏ 
فيد أت خطوات تهد ف الى فصل الحلوم عن الكنيسة ٠‏ و كانت ثورة ( مارتن لوثر ) عام 
8 هل ۹۵۲ ه ( ۱۵۲۲-۱۸۳ م ) تزيد التاس‌تحررا من سلطة الكنيسة» 


كما حدث عام ٥ھ‏ (۱۵۲۷م) أن جنود آمپراطور الد ولة الرومانية أحرقوا مد ينة 


(۱) مقتطفات من العلمانية عسفر بحص ۳۳۰ 
E (۲)‏ ده ص ۳۱ 
(۳) واقح‌السلمین » المود ودی » ص ۲۲ 


سق 4 واباه چ 


” روما ” و هاجموا كل من فيا من رجال الدین ۰ فقتلوا القساوسة والرهبان و أسروا 
البابا : وهتکوا آعراض‌الراهبات» وحولوا كنيسة القد یس بطرس وغرها حظائر للخيول 
تفوح منها رواقح روث الخیول ۰ !!) 

بد أت الكنيسة تفقد سیطرتها الحالية التی كانت تمارسها من قبل ۰ 

و فى أوائل القرن الحادی عشر الپجری ( الساپع‌شر المیلادی ) ظهرت حركة 
علمية كان لها تأثیر على ترقية العلوم الرياضية والتجريبية ۰ فشعر الا وروییون بالاستقلال 
عن الكنيسة وخاصة بعد ان اكتشفوا بعض قوانين الطبيعة الجديدة » كقانون الجاذ بيسة 
وغيره ٠‏ وأخذ ال وروییون يعتزون بأنفسهم بعد أن استطاعوا استخدام قوة البخار فى 
الصناعة » وكلمااكتشفوا قانونا جد يدا ازداد ابتحاد هم عن الكنيسة ۱(۰) 

و أول ما ظهرت حركة النهضة فى فرنسا ۰ وبالرغم من أن رجال تلك الحركة يختلفون 
فى الانکاو والفلسفات ولکنهم يتفقون فى المبسدأ وهو ( ( رفحشأن'الحقل و تحکیمه‌فی‌کل 
الامو » بما قى ذ لك الامور الد ينيةءورفضكل سلطة دينية أو سياسية لا ستطیع أن 
تجد لهسا ما يبررها فى عقل الفرد المفكر وإيمان بأن العقل البشرى وحده هو 
الوسيلة الى السعادة الانسانئية » والثورة ضد سلطة الكنيسة» ود الظلم والفساد 
والاستبد اد جميعالمجالات ءوضد الخرافات والنفاق الاخلاقي والجهل فى التفكير 
والايمان بالتطور والتقد م والتحرر الفكرى الى غير ذ لك من المباد ی؛ التحررية التى يمكن. 
تلخيصها فى ميدأ واحد وهو ” الدعوة الى حكم الحقول )يول عبد العمز 
الشناوى : (( وقد تميزت النهضة الحديثة بعدة خصائصعنها : أنها كانت علمائية 
أى لممتنشاً فى رحاب الكنيسة » ولم تخضح لتوجيهاتها » بل على النقيض كان الطابسح 
الخالب عليها هو الابتعاد عن الكنيسة و الخروج على تعاليمها (۳۰) ) 

ففى هذا الحصری رد ادت الحلمانية وضوحا فى الافاق الاوروبية * وان هذالعصر 
فى الحقيقة. كان طورا من أطوار خطوات العلمانية ٠‏ واتسعت فيه آفاق العقل أمسام 
المفكرين الباحثين ٠‏ فأخذ وا يفكرون فى النظريات السائد ةوالائُظمة السيابسية الموجود ة» 
فظهرت عدة نظريات مشب : ش 

إباحة استخدام كافة الوسائل الخلقية وغير الخلقية لتحقيق أهداف الحکسم 


یعتی‌الد عوةالی الابتحاد عن تعاليم الدين و الاخسلاق - 


۳۰۷ انظر آورویا فى مطلح الحصر الحدیث » ص‎ )١( 
1 العلمانية و الاسلام “اليس »ص‎ (۲) 
= تطور النظريات و الافكار التربوية » عمر محمد التومي الشيباني » الطبعة الثانية»‎  )۳( 


- اعلان الساواة والحرية بين کل الناس‌بصرف النظر عن أديانهم و مصاد رة 
أملاك الكنيسة» واغلاق المعاهد و الجامعات الديتية “وإنشساء مد ارس وكليات و جامعات 
علمانية بدلا عنتها ٠‏ 

- الپجوم على فكرة الألوهية »ونفی الرسالة و الوحي واليوم الآخرء والقول بأن 
هذه كلها آوهام تبنتها البشرية فى غيية. ‏ الحقل » وبعد أن صحا الحقل يجب 
تبذها من الحياء !أ 


وغير ذ لك ما ظهر من مذ اهب شتی قى الفكر والفلسفة » كظهور مذاهب ( الانسانية 
ا ۲ 
Humanism‏ و ( القومی قرو جوم بو ]1 ) افا : 


E) 
وظلت! لاقكار الاوووبية تبتعد عن الدين فقامت أول د ولة علما نية في قرنسا‎ 


ثم تبعت الولايات المتحدة التي اعلنت وصردت في دستور ها الرسمي عام ۱۲۱۱ ها 
(۱۷۹۱م) : (( أن حكومة الولايات المتحدة ليست بأى -حال مؤسءة علي الديانسة 
السيصية ۱۳۲ )) يعني أنبا د ولةعلما نية لاتقوم على أسا سالدين از 


أخذت القكرة " الحلمانية ” طریقبا في الاقاق والافکار تصيب الاوروبيين وغيرهم 
فنش ت هنا وهناك د ول وحركات وأفكار متسمة بالعداء للدين تد عوا الى ابحاده عن 
مسرح.الحيسناة ۰ 


مرا لاد ال اا CEE‏ 


ولي سيوسعنا أننيين بدقة الاطوار التى مرت بها العلمانية وذلك لطول الزمسن 
الذى مرت به هذه الفكرة ۰ و من الممكن تلخیصی‌هد ه المراحل فى مرحلتين أساسيتيان؟ ؟ 


أولا ‏ المرحلة المحتدلة 


ى 
وهي المرحلة التى یعتبر الدين فیپا آمرا شخصيا » لا شأن للد ولة به » وعلسى 
الذولة معذ لك أن تحمي الكنيسة »و با لأف صفى چياية الضرائب" بان الرجل الحلمائى 


:= دار الثقافة »؛بیروت»۱۹۷۰ »ص ۱5۲ 
(۱) أوروبا فى مطلحالحصور الحدیت »ص ٠٤١‏ و مذ اهب فكرية محاصرة » ص 6411١‏ 


Koreks f, M. ۵ آنظر 8 .م ربا ود‎ (r) 

(۳) سقوظ الحلمانية “ص ۲۲ 

۱۱۱۹ / 4 محالم تاريخ الانسانية»‎ )٤( 

(ه) الاسلام فى حل مشاکل المجتمعات الاسلامية المعاصرة »البپی » ص ۱۸ 


قى هذه المرحلة یو يد الفصل بين الكنيسة والد ولة» و انه لا یسلب من المسیحيسة. 
كد ين کل قيمة لہا ٠‏ وان كان ینکر فيها بحض‌تحالیمپا » وطالب باخضام تحالیسم 
السيحية الى الحقل » والی مبادئٌ الطبيعة» يعنى ان هناك الها خالقا للحسالم 
ولكنه لا يعترف ياعجازه و وحیه۰ فتوجد حرية لمن أراد أن يحتقد بوجود له ويؤدى 
له شحائر التحبد على سو ليته الخاد () 1 

ظہرت فک ر تناد ی باقامة الد ولة على غير أ سا سالد ين كلا الدين ‏ حسب رأيهم - 
لابد أن يخضح للحقل 4و أن ن الدين مسألة فردية شخصية » و أن الد ولة الدينية قد انتبت 
وبدأوا يوجهون انتقاد ات عنيفة الى الکنيسة ورجالها والى كثير من أمور الدي 
فصرح لي جون لوك ) متلا (( ان ا کل E‏ ٠وكانت‏ 
تنظر الی/ اعتقاد ديني على أنه رأى شخصي والی كل رفقة فى الدین على أنها ترابسط 
حر »يجب أن یتحمل وأن يد افع عنه ءالما ال ای راسي 4 
وقد كان جون لوكمؤمنا بالدين المسيحي ولكنه كان يرى أن هناك سلطانا أعلى متسلطا 
على الناس و هو العقل أو الدولة»و هو يرى أن التحصب للدين يهدم الحقل و الوحي 
تسیا 


وأا الفيلسوف الانجلیزی ( هويز ) فقد جعل الدولة المصدر الوحید للقاتون 
والاخلاق والقيم اه یری : (( إن الناسيكونون فى حالتهم الطبيعيبة متساوين » 
ویسعی كل منهم الى المحافظة على ذ اته على حساب الاخرين » بحيث تقوميينهم حالة 
حرب للكل ضد الكل »ولكي یتخلص‌الناس‌من هذا الكابو سالمزعج يتجمعون سيا 
و یفیضون قد راتهم الخاصة لسلطة مركزية ٠ ٠‏ فلما كان النا س عقلاء وميالين السسى 
التنافس» فانهم يصلون الى اتفاق أو ميثاق من صنحهم » یتفقون فيه على الخضخوع 
لسلطة محيقة مناختيأرهم ۰۰ ويسمى المجتمحالذى يرتكز على عقد من هذا النسوع 
باسم الد ولة القائمة على مصلحة مشتركة ٠ ٠‏ ولما كانت هذه: الدولة أضخم و أقوى 
من الانسان فانها ال ے2 ع أن السلطة العليا 
أو تحديد الحلال والحرا الام أو عاص »أو تحيين التحاليم 
تكون فى يسد الدولة» فلها ما تريد وأن تمنحما لا تريد ٠‏ 


ولاجل لد ا.سة مقام الد ولة يرى هويز أنه يجب على ال ولةأن تحار کل اتجاه 


(۱) الاسلام فى حل مشاكل المجتمحات الاسلامية المحاصرة » محمد البهى »الطبيعة 
الاولى »دار القکر» ۱۳۹۲ھ 1۹۷۲م ۶ص ۱۸ 


(۲ )المصد ر نفسه والصقحة 
(۳) الالام فى حل مشاكل » . .می ۲۱ 


یحارضها و خاصة الكنيسة التی تحتفظ بقوتها المطلق 12 ) 

وقد اتصف هذا العصر بروح العداء للكنيسة ورجال الدين »حیث ظهرت فتات 
عديدة من الناس وقفت مناوگة لتعالیم الكنيسة ٠‏ قدعا ( ليبتيز ب ۰-۱۰۵۸ ۱۱۲۸ هد 

1 ۱۷۱۷ م )الى حذف پعض‌تحالیم الدين الميسيحي التی لا تطابق العقل 

كحقيدة التثليث» وعقيد ة الطبيحة الالبية الانسانية للسیح »و الى أن یکون الديسن 
أمرا شخصیا » لا صلة له بالد ولآ ۱ 

وأما.رسو فانه یری أن انضح‌الطبیعی الاضيل للانسان يجب أن یحسافظ 
عليه » ولذ لك يرى أن فى التربية يلزم (( أن يترك التلميذ حرا » يدون اكراه مسن 
الخارج ٠‏ ان يتبج ماله اليه استحد اد ات وطاقات ذ اتية » بحيثينشاً صادقا 
فی هو مح‌خصائصه۰ وللمحافظة على أ ن يكون طبیحیا فى نموه يجب 
ايعاد غير الطبيعي من التو ى الثقافية و الحاد ة؛ والقانون » وكذ لك تحلیم السيحية 
الخاص اة انو 5۹ يعتى أنه دعا إلى إقصاء الدين السيحي بنظمه 
وعقائده و تقالید ه عن مید ان التحلیم ليكون التلمیذ حرا فى آرائه ٠‏ 


ببذا یشم لنا آن الحرکات الفکسرسة فى هذه السرطة كانت تناهض 
الكنيسسة و تهساجمها معاعتراف سبي ي بالسدیسن وب اله دوا افیا 


ف ىالحياةالفنزديسة 


ثانيا: المرحلة الستط رفن ة 


و هي مرحلة الحهد الماد ى ٤يعنى‏ المجاهرة پرنض‌السدین و انیجوم عليه بلا 
تحفظ + . و هي تبدأ من القرن الثالث عشر الهجرى ( التاسحعشر الیلاد ی ) 


و من الموٌ سسین لهذه الحلمانية المتطرفة ( فیریاخج ) اذ يرى انه لیس 


هناك ما يسمى ”الإله ” ولا اعتراف‌بالخالق أو يقوة ورا* الغیب توجه الناس 


۲۱ ص٤۰۰ الاسلام فی حل مشاكل‎ )١( 
۲۰ المصدرنفسه »س‎ )۲( 
۲ المصدر نفسه »ص‎ )۳( 


شم ۱ وت 


و الحالم حسب قدرتبا و ارادتها ۰ أبعد فيرياخ ” الاله " وضع ” البادة " مكانه ٠‏ 
ثم تطرف فيرياخ الى عاتن الاسان آو الجماعة أو الد ولة »اذ یقول : ( (آن الانسسلن 
هو الموجود الا ليسي »ولیس‌الله » و الدين الجديد هو : السياسة بالطیح»و ليبس 
السيحية ٠‏ والسياسة يجب أن تكون ديننا ٠‏ ولكن لا يتحقق ذ لك الا اذا كان هناك 
شب أعلى فى نظرنا يحول السياسة الى دين - و هذا الشبئ الاغلی هو الانسسان ‏ 
ولكن ليس الانسان الفرد » لان الانسان الفرد يظل دائما انسانا أرضيا مفتقرا »و لذا 
يجب أن تكون ” جماعة العمل ” هي المحبودة و مكان الحباد ة٠‏ و الله والدين ليس 
أى منبما آساس‌الدولة » وإئما أساسها : الاتسان و حاجته ٠‏ ليسالإيمان پانلس»» 
ولكن الشك فى الله يجبأن.يكون العامل فى قيام الد ولة۰ والإيمان الذى يجب أن 
يتوفر هو : إيمان الناس بذ واتهم أنضهم و ببعضيم بعناا !] ) 

ضح فيرياح الإنسان فى محل الاله و لذ نك فلا يحتاج الى وصايا الدين »و لا شی 
فى الكون يمثل حقيقة الانسان ٠‏ فالإنسان عنده هو الستشار الوحيد فى كل الامور . 
وصاحب القرار هو الحقل الائسانی » فليسهناك من يحدد أويحجر عليه »لا الله» 
ولا ما يسمى الوحي السماوى ٠‏ 

ثم ظهرت النظرية الد اروينية التى كان مقاد ها : ,| بعاد الإنشإن عن عالمه وإلحاقه 
بعالم الحيوان ۰ فالانسان إِذ! لا يحتاج الى ما يسمى بالدين ولا الاحلاقو لا .التقاليد 
الى غير ذلك »بل له حق كل حيوان » فلا لوم عليه اذ! فحل ما یفعله الحیوا".) 

ثم جا ( فرويد ) فجاوز النظرية الداروينية لاه يرى أن جميعالظواهر النفسية 
العلیا ليست سوى عمليات علا* للميول الجنسية ٠‏ فالحياة الانسانية ليسلبا هدف الا 
الجنس» و الحياة كلها جنر( ؟ أيقول تروید ( ( ان حقيقة الانسان الباطنية. الحميقة 
)1-0( ليست هي الطاقة الشپوانية نحسب »و إنمة هي على وجه التحديد الطاقئة 
الجنسی ۰2 الجنسية بالذ ات د ون طاقة أخرى من طاقات الانسان أو الحيوان ))٤2‏ 

إن هذه النظرية آخرجت الانسان عن وضعه الحقیقی » و حطمت الدین و الاخلاق 


و القيم» فلا فرق فیها بين الانسان و الحیوان و الحضرات ! 


(۱) العلمانهة والاسلام »البهی ۱۵۶ - ۱۱ 
(۲) انظر مذاهبعكرية محاصرة + ص 11۲ 
 )۳(‏ تاريخ الفلسفة المعاصرة ٤ص‏ 1۰ 

۲۷ التطور و الثبات » ص‎ )٤( 


وفى هذه المرحلة جاء کک (فيرياخ ) التی عبد"الطریق‌الذ ی 
سلكه کارل ماركس حين آمس‌نظریته الماركسية ٠‏ یری مارکس( ( ان هد م المسيحية مقد مة 
ضرورية لبتا* عالم یکون الانسان فيه سيد تفسه ۰ 1 ez‏ 
یرض‌محبا کل دين كذ لك ۰ اذ الدین یسلب الانسان وعيه بماساته و شقائه فى الوقست 
ال و طبري * إن الدين آفیون الشعب ۰۳ ولذا. 
یجب آن یذ کر الشحب د ائما با EE SE‏ للانسان » بل انه تفکیر الانسنان 
وإحساسه ٠‏ ذلك الاتسان الذی لم يتكسب بعد »أو الذى أصبح بالفعل E‏ 

ثم يرب أتباعماركس أن الدين ليسإلا (( تضيرا خاطتا للظواهر الا جتماعية » وبقيسة 
من بقايا النظم الاستغلالية البالية » و لونا من الخد اع‌صنحه بحض‌الناس ليستحبد وا 
به كل الناس* فهو عند هم مظهر جهل و وسيلة استخلال وحيلة مخادع: ومن وا جب 
الشيوعيين أن ينبذ وه و یتحنلوا من قیوده و يبرأوا من كل آثاره ) ) 

وهكذا أصيب الدين بضريات قوية فى كثير من بقاع | لارض» ومثال ذلك : أن النظام 
النازى حرم الهیثات الدينية من استقلالها » و جحل كل الم سسات الستقلة سیر 
فى الخط الذى يسير فيه الحزب و الد ولة۰ كما قامت الحركة الجديدة فى الصين ببرنامج 
شديد للقضاء على الدين ٠‏ و لم تكتف حكومة روسيا الشيوعية بحرمان الكنيسة الاورثود كسية 

)£( 
من تأييد الد ولة» بل أسرفت الحكومة فى دعاية نشيطة ضد الدين ٠‏ 

و استمرت عملية نبذ الدین وإيعاده من الحياة قى کثیر من أنحاء الحالم سواء على 
الصعید الفرد ی أو الحکومنی » و استحملت فى ذ لك جمیح الوسائل الممكنة پشتسسی 


كالما »من سيية » و عمية» و ية و فیرها عا ف ذ لك استخد ام القسسوة 
5 ۰ 
فى بع ضالاحيان ٠‏ 


(۱) الاسلامقى حل مشاكل 2٠٠‏ ص ۲۸ 

(۲) السذر نفسه »ص ۳۰ 

(۳) الاسلام و الحضارة الانسانية » 1۱ 

)٤(‏ تاريخ البشرية» اعداد اللجنة الد و لية باشراف منظمة اليونسكو »المجلد السادس 
5-6 النثانی» ترجمة و المراجعة عثمان نويه و راشد البراوی و آخرون »الويكة 
المصزية العامة للتأليف والتشر ۱۹۷۷ س 14 


خر ۰1۷ ببت 


المیح‌‌التالست 
آقارالعهليمانيةفىالحياة الأؤرويبية 


لا نستطیم أن نتكلم بالتفصيل فى هذا البحث عن آشار العلمانية قى الحياة 
الاؤروبية نظرا لشمولها لجميع نواحي الحياة» و لكنا نكتفى بتقديم بع ضالاملة ذا ت 
الدلالة فى هذا الموضوع» وما سنذکره هنا شیئ لا يخفى كثيرا فهو معروف و منشور 
فى الكتب و المجلات؛و الصحف» وغيرها ٠‏ تلك المصادر التى تحطينا صورة عما حدث 
وما يحدث فى تلك الاراضی التى انتشرت قيا العلمانية و هي إحدى العوامل التسى 
تبعد الناسعن د ينهم ثم تجرهم )لى الرذ يلة و إلى القلق النفسى »و الاعتد اء على الآخرين 


و الی حياة حيوانية ٠٠‏ الع ٠‏ وتلخص‌الحدیث‌عن هذه الا کار فى الامور التالية 


أو 4 لكب تة 


صور لنا سيد قطب ما حدت‌في البلد الذی يعتبر من أرقى د ول العالم تکنولوجیا 
و تقد ما و هو الولايات المتحدة 4و التى أعلنت صراحة أنها د ولة علمانية ۰ ما الذ ی حدث 
داخل الکائس‌هناك ؟ یقول سید قطب : 

(( يان كثيرين ممن لم يعيشوا بعض‌الوقت فى أورويا أو آمریکا » أو ممن عاشوا 
هناك ولكنهم لم يتحمقوا ورا* الظواهر - كثيرا ما تخد عهم كثرة الكنائس وانتشارها ‏ - 
و بخاصة فى الولايات المتحدة »حيث تقوم فى البلد الصخير الذ ی لا يتجاوز تعداد ه 
عشرة ألاف نسمة أكثر من عشرين كنيسة أحيانا ۰۰ و کثیرا ما تخد عبمكثرة مظاهصر 
الاحتفالات الدينية والمراسم و الامیاد الدينية ۰۰ و كيرا ما تخد عم كثرة الاحزاب 
التى تحمل أسما * السيحية ثم كثيرا ما يخدعهم ما يكتبه ويذيعه رجال الديسن 
مث كتب ومفا لات وبحوث وإذ اعات فى موضوعات الدياة الاجتماعية و الاقتصادية و الحلمية 
البحتة أحيانا ۰۰ »کثیرا ما يخدعهم هذا . كله فيحسبون أن للدين شسأنا فى آوروبا 
أو أمريكا ٠‏ و أن لرجال اندین أثرا فى الحياة الاجتماعية هناك ۰۰ و هذه نظرة 
سطحية لا تدرك حقيقة ما هو واقمهناك ٠‏ 

( ران الكنيسة - بعد أن ذاقت مرارة الاهمال » و وحشة البعد عن الحياة 


الاجتماعية » بحد شرود الناسمنها منذ عصر النهضة » وخاصة منذ عصر التنوير » ثم 


عصر الفلسقة الضعية المادية - قد عادت تلبث ورا* المجتمم» و تتعلق يأهداب الناس* 


لا لتقود المجتمعو لالتنقل الناسالى الدين ٠‏ ولکن لتجری ورا* المجتمح» ورا* شپسوات 
۱ 


الاين 

( ( عادت لتقیم فى الکنائس- بعد القد اس حقلات مختلطة للجنسین يشرب فیها 
النبيذ » و تد ور فيها حلقات الرقص» و تحرض فیها ألعاب التسلية » و يتخاصر فيل 
الفتيان و الفتیات المخمورون » و يلتذ ون نشوة المخاصرة والعناق حتی ال 2 
کل ذلك لاجتذ اب الشیان.و الشسواب الى الكنيسة * )) 

و حدت آخیرا فى لندن أن اثنين من القسس آصدرا " مجلة جنسية ” وقاما 
ببيعها فى الكتائس» و تتضمن تلك المجلة صورة خليحة تتوسطها على امتد اد .صفحتین 
صورة لفتاة عارية تماما ٠‏ و فيها أيضا الحدید من الموضوعات الجنسية و الدعارة و الاغتصاب» 
و لا یقفان عند هذا الحد » و لکنهما يناد يان الکناکس‌الانخری لتحذ و حذ وهما و تستحمل 

)۲( 
تلك الوسيلة الرذيلة لجذ ب الشبان و الشابات الى الصلاة فى الكنيسة ۰ 

والاسواً من هذا أن بعض‌المسوّلین الد ينيين السيحيين د فح‌الناس‌الی الشذ وذ 
الجنسي كما فعل ذلك المبشر ( جوزيفد وسى ) الد ی عقد قرانا بين فتاتين تدعوان 
( كلوديا و روزی ) وقد حضر حفل عقد القران عدد من الامریا* و الاضد قا۶ و الشاذ يسن 
جنسيا ٠‏ وحين سأل المبشر بإحدى الفتاتين : هل هي تريد قطعالتزام صادق أمام 
الله .وضميرها بأنها تحببا باخلاص؟ آجایت الفتاة : نعم !1 فال المبشر : 
انی أعلن وحد تكما أمام الله ما دام حیکما قائما ۰ ثم أهداهما أقدسكتاب لدی 
الكنيسة ممهورا بتوقيعه كما هي العادة فى كل زواج طبيحي ٠‏ 

يا للحجب ١,‏ شنيعةما فعلوا 114 من المفروض أن تمنحالكنيسةورجالها تلك 
الامحال الشنيحة الرذيلة ٠‏ ولكن الكنيسة غارقة فى تلك الامحال هي ورجالها » بل 

5 3 3 
و تد افم‌عن نفسها فى بعش‌الاخیان و تقول ان تلك الامحال من امور الدين » و الدین 


يواقق عليبا ٠‏ 


(۱) الاسلام ومشكلات الحضارة »سید قطب»الطبحة الشرعية السادسة »دار الشروق 
بيروتءانقاهرة ۱6۰۰6 ۱۹۸۰ ٤ص‏ ۷۸ ۷۹ 

(۲) فجلة منار الاسلام الحدد 5 » السنة التاسعة»جمادى الآخر ۱6۰6 ه 
ص ۱۰۹ 

(۳) المصدر تفه ۰ 


تخلت الكنيسة عن د ورها الدينى و الروحي و الخلقی و الحضاری » لأ الحلمانية 
0 
أثرت عليها و غزث نفصرجال با ٠‏ 


کاتسا ۰ ل اة 


حین فقد الخربیون رغيتهم فى الرجوعالی الدین »و ضيعوا الاصول و المیتاد ی* 
الصحيحة و زاعت قلويهم و اتحرفت أذ واقهم لم تزد هم السياسة الا ضررا وحبا فى 
الاعتد اء على الاخسرین ۰ یقول (اندرو کونی ای ايني ) : ( ( عندما ینحدم الاعتقاد 
بوجود القیم الد اخلیقو فى كرامة الفرد» تظبرت الکوارث الاخلاقية » وتحم الودشية و تجد 
لها مسوغات فى فكرة الائجنا 1 اقية أو الاجناس‌الستازتدوفی فكرة أن صالح الد ولة 
هو الخاية التى ليسوراءها غاية:) ) هدموا الخير والصلاح ٠‏ ففعلوا ما فعلوا من حروب 
وقتال » ورشوة» واستحمار ۰۰۰۰ ال »كما اعترف بيذ لك هارولد لاسکی بقوله : 

(( إن الرشوة والجاسوسية و التبدید و البلطجة و سو؟ الاستغلال المتحمد للقضا “فى 
فى أعلى مراتبه » و فى المحاكم الاتحادية الثانوية ۰۰ هذه كلها ليستسوى أشكال 
وفئات من التصرفات التى تحود ها زعما* رجال الدين فى أمريكا ۰۰ و فى اعتقادی 
انتا لا نخالىفى حكمنا اذا قلنا انه حتى سنة 145٠‏ م كانت الفكرة الفاشية قد . 


توفلت توغلا عميقا فى أذ هان رجال الاعمالا مریکیین تحت ستار قبولهم الظاهر للميادئ 
و : : 
الدیموقراطية )) 


إن مياد ی الد یموق را طية فى الحياة الاورويية لا تمتطیح‌موا جهة أعبا* الحياة 
و شاکلها لانبا بعيدة عن تحالیم الدين الصحيح ۰ يقول اندرو کونو ای ايقى عن 
الديموقراطية الا مريكية العلمانية (( ویانتا لنجد فى الحياة الامريكية المعاصرة كثيرا 
من الاك لة على أن الد يموقراطية الامريكية قد وهنت و زلزلت أركاتها بسيب سيرها فى 
الاتجاه الماد ى و ابتحادها عن الا این الدينى وال إن وجود أحزاب 
سياسنية علمانية كثيرة تد فعها الد يموتراطية و تشجعما! يجر الناسالى التسزق » بل 
والى الحروب و القتال ۰ و هذا الامر ذ و أثسر خطير على مصالم الإنسانية 


(۱) الله یتجلی فى سير الحلم ٤ص‏ ۱۵۹ 

 )۲(‏ نقلا من كتاب جاهلية القرن العشرين ؛ محمد قطب» دار الشروق »بیروت- 
القاهرة» ۱۳۹۰ ه ‏ ۱۹۷۵ ۶ص ۱۲٩‏ 

۱۱۰ الله یتجلی فى عصر العلم » ص‎ (Fr) 


" و رسالتها ٠‏ و لقد انتقد ( هارولد لاسکی ) نظرية الد يموقراطية بكل آشکالها نقدا لاذعا” 
كما أن السياسة الحلمانية تجعل أصحايها فى پحش‌الاحیان يرتكبون جنایات لا یتنزل 


الیپا أكبر الاثمين ۰ وذلك لمصلحة سيا ستهم و مصلحة بلاد هم أو لجاه شخصى أو لجل 
الحصول على اف یوال»فلا یرون‌با سا إذا تسلحوا با سلحة الکذب و الخديحة ونقض 
١ )۱(‏ 
العید والنتصوامرة و القتل وغرها ٠‏ 
إن فكرة الحلمانية جعلت أ وروبا تقوم با لاعتد ا * على الاخرین أو اشعال الحروب أو 

صن حأتواع من الالات الحريية الفتاکة» و غير د لك »يقول محمد قطب : 

۰ (فمنم آن ن استقلت السياسة عن الدين واستقلت عن الاخلاق الستمد 3 میرن 
ایق ف سکن من السکن أن تظل لها أخلاق ۰ والقرن الجاهلى ‏ الحشرون - خير 


نموذ بج لما تقول ۰ فقد قامت فى هذا القرن أبشع دکتاتوریات التارین ! 


( 4 ونظرة الى ما وقح فى أيام موسولینی و هتلر » و ما او ات وت 
منذ الثورة الشيوعية حتى اليوم كقيلة بأن ترب ينا الى : أى انحدرت السياسة ” الحلمانية ” 
فى فاشية موسولیتی ونازية اف ا زا هل سر 
مکانها ” تخت الشسن”' ۰ و فی سبیل هذه الغاية - التی قد تکون مشروعة فى ذ اتبا 
اذا خلت من العد وان على الاخرین استباح کل من الرجلین ان یقتل أولوفا و شات 
الاؤلوف من المعارضين باسبحركات التطبرير ٠ ٠‏ + و فتحت محسكرات التعذ يب » وذاق 
الشعب كله ويلات الجاسوسية والارهاب ٠‏ )) 

ثم يقول : ( ( فى حربين عالميتين متتاليتين شهد الناس أفظح فنون العد وان فى 
التاریج »من غازات‌سامة وقنایل محرقة و تد مير جماعي و قتلللنساء و لا لفال و الشیوح 
و المد نیین + یر المصاربیسن ۰۰ الى أن كانت القمة قنبلتى هیروشیما و نجازاکی 
الذ رتين اللتين ما تزالان حتى اليوم بعد أريعين سنة من .القائها تنتجان أجنة 
مشوهة بفعل الاشعا عالذرری السام » وذ لك غير الخراب المد مر الذ ی أحدختاه وقت 
القائیما فى مساحة كبيرة من الارض قتلتا فيها کل من لیا من الاحیا* من الیشسر 
والد واب و الشجر »و حرتا الحياة فيها لالجل کول 45 

إن الالات و الصناعات الحريية القاتلة صارت لحبة بين د ول الحالم* و ان التسابق 
فييها مفخرة للد ول الکبری و خاصة بيت الد ولتين الکبیرتین : الولایات المتحدة و الاتحاد 
السوفییتی ۰ وان التسایق الحربی لا یقم‌علی سطح الارض‌فحسب» بل أنه سيحد ث ایضا 
(۱) انظر الحلماتية » سفر ءص) ۲۲ و ماذ | خسر الحانم ۰:۰ لد و یی ۲۱۰۰ 


(۲ مذ اهب فكرية محاصرة »ص 1۸ 
(۳) العصدر نفسه ٤ص 11٩‏ 


فى الفضا؛ الخايجي ۰ 
ات العلمانية جحلت أوروبا ‏ غربا وشرقا - تصل إلى حالات جنونية »تشهد خلالها 
۶ 
أبشح تطبيقلكانون الخاب» القوى ياكل الضعيف ! وقد اعترف بذ لك رئيس وزراء 
بريطانيا السابق ( الستر يدن ) عام ۱۳۰۸ ه ( ۱۹۳۸ م ) حیث یقول : 


( ( إن أهل الارض‌کاد وا جحت فى أخريات هذا القرن الى عبد المجية 


و الوحشية » و يعيشون عيشة سكان الكهوف و المخارات* ومن الخريب الضحك أن 
انبلاد والد ول تنفق ملايين من الجنیمات‌علی وقاية نفسها من ألة فتاكة تخاف هاا » 
ولكنها لا تنفق على ضبطها ٠‏ وإنني أتحجب فى بحض‌الاحيان وأقول : كيف لو 
زار العالم الجديد زائر من کوکب آخر و هبط إلينا فما عسى أن يشاهده ؟ سيجدنا 
نحد الحدة لإهلاك بعضنا بعضا » ونتبادل الأنيا“ عنما ويخبر بعضنا یعضسا 
كيفانستحمل هذه الالات الجهنية .(0) 

والسبب فى وقوع هذه الكارثة هو أن الدين و تعاليم السماء لم يعد لبها مجال 
فى حياة الناس»و لا فى عتولہم و تگیرهم۰ وما دام هذا السبب باقيا فسيحدث سا 
هو أسوأ منبا بكثير فى الأيّام المقبلة »لان | لد افخ‌الوحید للنشاط البشرى اليوم هو 
النفسالامارة بالسمء و الحقل المادى المحض ۰ 


( خالشا ) الاقتص اد 


مبنالمحروف أن النظام الاقتصاد ی الاؤرويى هو نظام رأسمالي ٠‏ و هذا النظام 
يقوم على القاعد ة التى عبر عنها ( آدم سميث ) بقوله (( دعه يعمل دعهيمر )) 
و يقصد به أن الاقتصاد لا يخضحلقيود أخلاقية أودينية أواجتماعية٠‏ للاقتصاد حرية 
مطلقة »ما دام‌فی طلب الريح ۰ فلا تكون هناك موانح‌فی أن يتكابب الئاس للحصول على 

۶ 

الاموال » سوا“ عن طریق مشروعة أو غير مشروعة ۰ 

ومن أجل کسب‌الاموال البائلة أقيمت البنوك و المو سسات الريوية ؛ سوا* عن 
)١(‏ ماذا خسر الحالم ٠٠‏ الشدوی » ص ۲۶۱ 


(۲) ثقافة المسلم »عبد الحلیم عويس » الناشر : النادی الادبی »الرياض » المملكة 
الحربية السحودية »3 والحجة » ۱۳۹۹ ه » ص۲۵۸ 


طریق الاقراض أو تباد ل الحملات» أو غيره ۰ و هذه البنوك یسیسطر عليها أصحاب رؤوس 
الا موال »و هم الذين یسیرون الصيرفة الحالمیسة۰ و بهذه الطريقة یحاولون توجیسه 
النظم والقوانین فى كل د ولة لمصالحهم الماللية كما بين ذلك ( ولیام ی کار ) بقوله : 

( ( هناك أد لة تثبت أن الصیارفة الامریکیین کانوا على تفاهم تام مح|خوانیم الصیارفة 
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فى آورویا منذ ذلك الحین (عام ۱۲۱۸ ه - 1۸11م ) وه ما اه 
فى الارّمات الاقتصادية العامة عن طریق مد او لاتيم المالية )) 


إن أصحاب الثروة و المال لا تهمهم الا ژمات الواقحة بين الناس ۰ فلیس‌یم‌میسسم 
الا الريح ٠‏ وفى سبیل الریح لا یتورعون عن شيئ ٬‏ فم یروجون ی طریق الصور 
العارية و المناظر الفاحشة »كما أن هناك آلافا من الکتب و و المؤلفات و المجلات و الجرائد 
والائلا م الجنسية توزع وتنشر كبضائح تجا رية تبا ع فى الا سواق و القنادق و غرصا + 

كما أن بحض‌الد ول الاؤروبية قامت من أجل مصالحها الخاصة باستغلال المناطق 
أو الشعوب المتخلفة اقتصاديا أو صناعياء و لتحقیق هذا الاستغلال الفاحشر یستحملون 
قوات عسكرية تتد خل فى البلاد أ والمناطق التى يريد ون السيطرة عليهاءو وصل الاستغلال 
فى كثير من الاحيان الى تدخل فى تغيير نظام المجتمع»و التعليم» و القسا؟» وسياسة 
الحكم وغير ذلك ٠‏ وفى بعض‌الاحیان ن أشعلوا نيران الثورا ات و الحروب فى كثير من آنحا* 
العالم ٠‏ وهذا كله لا أجل كسبالامُوال البائلة والسيطرة على الاقتصاد الحانسی ٠‏ 
وقد نشرتادارة الشؤون المصارف فى منطقة ما ورا* البحار ما يلي 

( ( ا نالحرب تقضى على الرق ٠‏ و هذا ما تؤيده نحن و أصد قاؤنا الاوروبييون »لأن 
الرق ما هوإلا امتلاك اليد العاملة » ولكنه يحمل معه أيضا تجمیع‌هذ "الايد ى كما يفترض 
الاعتنا* بالحمال ۰ آما الخطة الاوروبية التى بدأتها انكلترا فتقوم على أن رأس‌المال 
یستطیح أن يسيطر على اليد الحاملة عن طريق الامجور ۰۰۰ و يجب على أصحاب رؤو س 
الاموال أن يحملوا على استجمال الايياح الطائلة التى يجنونه! من الحروب قسسسى 
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السيطرة على قيمة الحملة )) 

و من المعروف الیوم أن تجارة الاسَلحة هي من أنواعالتجا رات التی‌تجلن الا ربا 
الپائلة. ولن يسكت أصحاب العصان نح‌الحريية اذ | سمعوا صوتا يدين الحروب نی 


 )۱(‏ آحجار على رقحة الشطرنج »ولیام غای دأر » ترجمة سعيد جزائری » مراجعة 
م* بد وی الطبعة الرابحة »دار النفائس »بیروت ۱۶۰۱ » ص ۱۳۷ 

(۲) المذ اهب المحاصرة " و موقف الاسلام منها »عبد آلرحمن عميرة 6( بد ون سنة 
الطيع و المطیعة > ص ۷۳ 


)۳( آحجار على رقعة الشطرنج SFT FUL‏ توص 16۷ 


الحالم » أوإذا رأوا محاولات لتهدثة التوتر العالمي ٠‏ إن ن الطبقة الرأسمالية 
التي تملك ممانحالسلاح و شرکاتیا الكبرى التي تت حؤلي تسویسقسسه تكمسن 
مصلحتبا في اشعال الحروب يمن الامم «لانها تج تنل من تلك الحروب أموالا 
طائلة نتيجة لبيسعالاللحة ٠‏ 

إن الحرية الحقيقية لاتکسون الا لمالك الثروة + قأمحاب الامسوال هم الذين 
یسیطرون على مجريات الامور ايقل عه الحلا ميسن 5( ية ۲ اساي 
تشطلق حرية الفرد ٠‏ لكن أى حرية هي ؟ انها حرية الانطلاق الشپوانسسي 
و القضوی ۰۰۰ الحرية الغرائزية الحيسوانية التي لا تضبطها قيسود 
انسانية أو أخلاقية.و هي حرية شكلية في محتواها » لان حرية العبسث 
الاخسلاتي عملية سهلةسستطيسعأن يمارسوا الاثسان في العالسم الشي ومسي 
وهويمارسها فحلا ٠‏ ضلا عن أن ن الحرية السياسية محكومة بالقیسر الاتتصسادی 
الذ ی تمارسه طبقات كبا ر الرأسسالين (( ۰ 


انتشر الریا و المؤسسات الريوسة في جمیسم‌الاراضي الاؤروبية ٠وجسيعمع‏ 
الدول الأوروبية الحد يشسسة قامت على أسسربيهة ٠‏ قبي تبح کل أنواع 
المعاملات الربهية المحرمة في الادیسان ٠‏ يقسول (وليام غاى کار ) : (( و ععد 
المرایون العالميون الى تمويل الحملات الانتخابية لعدد كبير من التسسبواب 
والشيوخ ‏ في الولايات المتحدة ‏ ليعملوا من خلالهسم على اقرار مشر وع قانون 
الصيرفة ليصبح قانونا مكرسا ۰۰۰ و هکذا ريسح المسرابون الحالميسون جولة 
أخرى ٠‏ و اف کرت شصوب العالم خطوة أخسرى من الاستعیاد الاتصاادى 
والسياسي والديني )) 

فسا هي النتائج النساجمة عن تلك المعاملا تالريوية ؟ قد تكلم 
طيلا سيد قطب في كتاب (( تفسير آياتالربا ) ) وهنا ننقسل 
بحضا نلا : 

(( إن العالم الذى نحيسش نيه اليوم في نحا الأرْض ‏ هو عالسم 
الاضطراب والقلق » والخوف » والاأشراض العصبية والنفسية باعتراف عق لا* 


۲۷۲ ثقاقةالس لم › ص‎ )١( 
۱۳۲ (؟) احجارعلی رقع ةالشط نج »ص‎ 


آهله ومفكرية و عمائه و دارسیه » و بشاهد ة المراقبسین و الزاگرب 
و الحابرین لاقطار الحضارة الغربية ۰۰۰ و ذلك على الرغم من كلى ماپلخشه 
الحضارة المادية » والانتاج الصناعي في مجموعة من الفخامة في هذه 
الاقطارء وعلی الرغم من كل مظاهر الرخاء المادی التي تخس سس 
پالایصمار ۰۰۰ شم هوعالم الحروب الشاملة والتهديد الدائم پالحسروب 
الفبينسيةة ۶و حروب الاصاب » و الاضطرابات الستي لاتتقسطسح هن ا 
وهناك ٠٠٠‏ إنها الشقوة البسائسة الشکودة التي لاتزيلوسا الحضسسارة 
الماديسة » ولا الرخا؛ المادی » ولايسرالحياةالماديسة وخش ب سسا 
ولينها في بقاع كشيرة ,وم قيمة هذا كلة اذا لم‌ینشی* في الندفسوس 
السعادة و الرضی والاستقرار والطمأنينة ؟ 

((إنها حتيقة تواجه من يريد أن يرى » ولايصنسععلى عینیسه غشااوة 
من صنعنفسه کی لايسرى !. حقيقة أن الناس في أكثسر بلاد الايض يقساء 
عاما ۰۰۰ في أمريكا » وفي السوند وفي غيرهما من الامُطار التي تفيض 
الرخاء ماديا ٠۰۰‏ إن الناس‌لیسوا سحداء* ۰۰۰ إن قلقون ۰ په 1 
القلسق من عيوتهموهم أغنياك1 وإن الملل أكل: حيساتهم وهم 
مستخرقون في الانتاج! وإنبم يخرقون هذا الملل في العريدة والصخب 
تارة ٠‏ وفي . " التسقالیم " الغريبة الشاذة ٠‏ وفي الشذوذ الجنسي 
و النفسي تارة ٠‏ شم یحسون بالحاجةالى المرب ٠‏ المرب من آتفسپسم 
ومن الخوا*الذى يعشش يبا ! ومن الشقا؛ الذى ليس لس سه 
سیب ظاهر من مرافق الحسيساة و چرناننا. ٠‏ فيبريون بالانتحار» ريون بالجنون . 
ويس يمون بالشسذ وذ ٠‏ شم يطارد هم شبح القلق والخوا” 
والفزاغ لايدعهم يستييح ونأبدا ! لساذا ؟ 

السبسسب الرئيسي طبعسا هوخولكء الارواح البشرية الپائمة 
المع ذبة اش سالسة الشکودة - طی مالي امن الرخسسساء 
المادى ب من زاد الروح ۰۰ من الایمسان ۰۰ من الاطيئنان الى الله ۰۰۰ 


(( ويتفرعمن ذلك السسیب الرئيسي الكبير ۰۰« بلاءاليا ۰۰۰ 
بلا الاقتصاد اإلذى ينمو و لکنسه لا ينموسويا محتدالا بحیسث. تتوزع خيرات 


نموه وبركاتبا على البشرية لیا ۰ انما يتسو ما لا جاتحا 
الى حفنسة الممسولين المسرایین القسابعين ورا* المكساتب الشخة 
فى المصارف » یزضون الصناعة والتجسارة بالفاقدة السحدودة 


اه »> ويجسيرون الصتساعة والتجسارة على أن سير 
في طريق معسين ليس هدفه الاول سد مصالح البشسسر > 


وحاجاتپیسم الق يسعدببا الجميح » والتي تكفل عملا نتظس ا 

جميسع ۰۰۰ ولکن هدفه هوانتاج مایحقق امسلی قدرمان 
السح »ولو حطم السلایین وحرم السلایین و أفسد حياة السسلایسین + 
و زرعالث ك والقلق والخبوف في حيساةالبشية جيعاا )) 

أصبحت الحياة الاوروبية غسارقة. في بحر المسادية الاقتصادية٠‏ 

إن السعادة مقيسة بالارقام » وصارالعصر يخضسعالئاس لل زع ةة 
الكبية ٠‏ فلم يع ودوا يبتعون بمعنی الضيلة والقيم الأخلافية ٠‏ 
فالحياة كلها مادية واقتصاديةبحتة! 


5 
رابعا : الا يلاق 
بان الا خسسلاق الاوروبية اسمت بالمادية والحيوائية ٠‏ آلفیست 
لبا الاءتبسارات الانسانيسة الروحية ٠‏ والنتيجة الحتی سس ه 


متها هي الفراغ الروحي الذ ی آدی الى E‏ وشنو کک 
لد ی الناس هناك ۰ ان الفرويديين . الذ وین نظروا الىالإنسان في ضس سس سوء* 
الحيوائيسة الدارهنية انت واإلى أن الجنس‌هو أساس حركة الانسسان 
وسلوكه٠‏ و هذه النظزة الحيونية أدتإلى تحطيم الاسرة سوا يطو اء 
يقول أدولنف بياسون : (( لقد بلخ السيل الزيسي ٠‏ ولسميبق بعد 
هذا كله سسوى أن يعرضعلى اتسظ لي رالناس منظر القاجحشة بعينها ۰۰ "رن من 
أراد من الپساحفسین أن يطالعحياتنا السدتية من خلال هذه النماذ جللحياة» 


التي لاتسزال يعرضهبسا كتانب سرحيتنا منذ خلانین اسم 


)١(‏ تفسيرآياتالريا » سيد قطلب » دار الشروق » القساهرة بیروت » مطایسح 
دارالشروق ۱۳۹۸ ه ۱۹۷۸ م ص ۲۷ الی ۲٩‏ 


عاما قلا جيم آنه تسم أن جميسح الاجر 9 مجتمعتس | قوم خونة 
شجرد ون من الوفا* اللازم للعشرة الزوجية ۰۰۰ )) 

و شل تلك الاتحرفات ت تسبسب أغع راضانفيسة و جنسيسة خطسسيرة 
جين اباي ) انديب و انا تیمها بد رجات متفاوتة 
الىالسجتيسسات الاخری قي‌الحالم كله ٠‏ قسترى في هذا العص سر 
الحديث من رو الاأكار الإباحية وطالسب باشاعة الفواحسشن: ,و الرجس 
وتعميم الجنس ٠‏ ففي أكثسر الدول الاوروبيسة تنسح الشسرية للبغا*» 
ولس بخ اكه پیت توت رة » و تعضسح شريهيبةللعرى الجماعي والتوادى 
الرسی تفه +یقصول "حي یکسن + 


(( إن أمريكا و أورويا وغيرهما من يلاد العالم تشد مذ سنوات قریبة 

جنوفا جنسيا سم وا سوا قي عالسم الازيا*والتجيسل » أوفي عالسم 
التب والانمُلام » أوفي عالم توافتم على كل صعيد ٠‏ حتى قدا الجئس 
الشغل الشاغل لمحظم آفراد المجموعة البشسرية» بل طحت مصارسته 
والأغسراق فيه غاية الحيساة وقمة الأمنيسات لد ى كثير من الناس ۰۰۰ في الواقع 
يستحيسل اليوم السير في أى مدينة كبيرة د ون التحسرض للقصف الجنسي الحقيقي ٠ ٠‏ 
اصلانات‌ین كل حجسم » مجلات و أظلفة مصورة ۰ أفلام سينمائيسة ٠‏ 
صور معروضة في سداخل علب الليل ٤‏ وآلاف من الفتيسات واللساء 
يسرتدين ثيسابا كان يمكسن أن توصف بقلة الحشمدةئذ أمد قيب؟ 
أن السلواط و السسحاق والسسئارس سات الجماعية للجنسس » والزواج 
التسجريسيي أوالحب‌السابق لس زواج » وأن نواد ى 
الش‌ذ ود ۰۰۰ وان المجسسلات ت الماجنة والأقلام الج تة 
و اتصوها لاه و 2 اللىي آخسره » کل هد »و قوف 
RTS‏ و للمجتمصسات الب رة في نستي 
شحساء الازشی ‏ )). 


(۱) المذاههبالمصاصسرة + عبدالرحمين عرص ۷١‏ 
(۲) الاسلام والجنس » فتحي يكن » مؤسسة الرسسالة + ۸۰۱اهت ۱۹۸۱ 
ص ۱۰ و ۱۱ 


E‏ ل 


وقد انتشر الاتحلال بسلا ضابط وفقد الحی.ا* » وزالت من طبائح 
اللساس العفة » عمست. الأمراض السرية كالأويئة ۰ وتبدد نظام العائلة 
والبيست وكشر الط لاق والتفسريق وتيقل ت النزعات الجنسيسة في 
القتييان والفتياتقبل الأوان » واشك السسل آن یتقسطم عيبب 
منسحالحسل الأب و حتى يقول : 5 
الوفسرة الذى تحتبره أمبريكا من مفاخرها » و تعتبره مشلحق الحياة موجودا 
و مکفولا للانسان کی منذ الولادة » هدا المجتمح سرضلا ینتهی 
و یتمزق بج شاف ی ی )ثم وتو پالسقوط 
والإنهيار » لالم أيعدوا الدين عن سرح الحياة » و فرقسسوا 


في المساديةالجنسية فقط! 


خايسا: الد قتساتوية 


اداعست الشيوية انها تزيل الظلم عن کل مظلسوم وخصاصةما 
يقسسععلى الناس‌مسن جرا الملكية الفرديسة والصراعالطبقي ۰۰۰ إلخ ٠‏ 

وفي الواقعأن الشيوعيسة متلب متلبسة أب بشح مما تقسوله عن غسيرها ۰ 
فالد ول الشيسوعيسة لاتزيد على معتقلات وأسعة »> وت الشحسب 

3 

الشيسوعي بکاسله ٠‏ وقد اعترف بذلك میسلوفان د چیسلاس پقتسولسه: 
(( لقد أكدت هذءالطبقةالجديدةأتهبا آكثرتسلطا في الحكم 
من أية طبقسة آخسری ظهسسرت على سرح التاريحج كما اثبت 2 
في الوقست نفس هأنهسا تحمل أعظسم الاؤهام وأنيسا تكر سأعستى 
الاساليب في مجتمح طيقي جديد )) ٠‏ وقدصِ و محمد قطب 


ل١١1 أنظر مجلة منار الاسلام » العدد 5 » الستة 5غ جمادى الاير ۰6ع۱هاص‎ )١( 
۰۹ 

(۲) وزيرالماليةالائريكية سايقاء 

(۳) مجلبة منارالاسلام السسابق » ص ٠١١‏ 

(4) .الاب السایق. الرئیس‌سو غسلافيا ٠‏ 

,(رع) العلمانية » سغرعبد الرحمن » ص ۲۵5 


آلاجواء التي تظطل الدحياة في الدول الشيوعية حیسث یقسول : 


(( فجوالارهابالداكم الذى تسارسسه الد ولة على الشعسب بحجة 
المحافظة على التظام من أعدائه » و جسوالجاسوسيبة الذی یعیش 
فيه العف الن ج أن الوال د ایأمن ولنده ولا الزوج يأمن زوجتسه 
ولالاخ یامن آخاه ۰ هذا الجوالذی یمکن أن يذ فة الا تتاف 
بالظنسة فيحاكم ويحكمعلسيه بالإعدام أو الاعتقسال في لوج سییسسسریا 
أوبأى فقوت زا ٠٠١‏ وهوجولالايسسح پوجسود التعاطفف 
د 1 
بين اسب و اليد وله )0 


وهذهءالدكتاتوية تظبر أيضا في شن حسرب قاسية 

ضد ال تبات الدینیء + وخاصتء الات الاسلاهسسء» 

كتب ديم المساجد » والأثارالاسلاميسة » والمد ارس الديئهية» 

وان أشد الاقم بحارية للدين هم الشيويون »وقد أصدرت 

يت الف وة عدة تعليسات عام ۱۳۳۸ھ (1514م) نبا 8 

+ :(( محظسور إصدار آيبة قوانسين محلسسية أولوائج في أراضي 

٠٠‏ . الجمبسسوي نس ة يكب ون من شأنهسا عرقلة آوتقیید حرية 
المي أرإيياة اه امات او وزاك هیآ انيم دات 
الهراطنين الدينيةء 1 ۱ 

020 لن تج أية مسراسسم أو احتفالات دينية في أى عمسل من أعمال 
الدولة آي ای احتفال يني عام آو اجتساي : 

بت حرية القيام بالطقوسالدينية مکفولمةالی الحد الذى لایوذ ی إلى 
اضطسراب النظام العام »ذا كانت غير مصحسوبة بالتصدی 
على حقوق المواطنين في الجمبسورية السوفياتهية ١٠ء‏ 
وللسلطات المحلية الحق في اتخاذ جميع التدابير اللازشئنة 
في هذه الا راض لشمسان المحافظة على النظسام العام و الاشن ٠‏ 


(۱) هذاهب فكرية معاصرة » ص 4598 


5 التعليم الديني محظور في جه يع الد ان ال اة والح اة 
ويتعلم اتسوا سق الدين على اتفراد )) 


إن اشوین يسركزون جهود هم تح والاتتساد فحسسب» 
حاجبين ”الديسن ”عن سحح الحيياة يكل مانصین له 
لان كسارل مارک‌یسری : أن التظام الاقتصادی هو روح الاجتمساع ٠‏ وأن 
الدیسین و الحضسسارة و قلسسففة الحيساة و الفنسون الجميلسة کلپبا دسر 
لپ_ذا الاتتصاد ۰ 


ان الحضارة الغربيسة قد تدهورت وأصسييت پالخسوا* الروحسي 
الذى يؤدى بالانسان إلى فقد عناصر وجوده الانسانية الصحيحة 
الوائىة لفط رته التي فطلرالله الناس عليسها » ويعيشالانسان 
هناك في الشسرق أو في الغسرب ‏ في الحسدالاذانی من حي ات سسهء, 
وهوحد وجوده المسنادی فحسب ٠‏ لان الحلمانية تجعله يعتقد أن أى 
مخطط من مخغططات الحياة : الاجتمايسة أو السياسية أو الاقتصسادية 
أوالاخلاقينة ۰۰۰ الخ يجب رن سل الانسسان فحسب! 
كمسا تدع والحلمانيسة الى أن يكون الدیسن و جسیح‌الشاطسسات 
السروحية مقصورة طی‌النظاق الضرد ى الخسساصد ون أن يككون لبا علاقلة 
بالمجتمسحآو الد وة أو النظسام » بل ودع والى اتنسسا"الدين ناما 
عن الحياة إإ 


إذن 2 فلايوجد في الدولة العلمانية مفهوم قسابت 
یمکن به التییز بين الخير والشروالع دل والظلم » ولا توجد 
أبسة الستزامات أخلاتية فط العسلاقات الیش رسسة » 
ن الاق راد لديف وجات ر اة كل اتا ی » 


ون ميسلا تبتى كل واحد منهم قوانين خلقهية خاصة ٠‏ 


(4)1-_مقتطفات : الاسلام و الحضسارة الانسانية ؛ محمود خفاجي ص 16 
)۲( ماذا خسر الحالم پاتحطاط المسله ین ؛ الندوی » ص ۲۰۱ 


اح ۸۲ بت 


اليساب الأول 


الحلباية في إندونيسا 


الصسل الال : دخسول الحلمانيةإلى إند وتیسیا و الاسپاب التي أدت الى 
تقبللولبلبا 


المیحت الاول 03 


وصول الاوروسسیین السسسى ند وس -- سا 0 


ان هزيمة العرب والسلمين وطردهم من الائُذلس في عام ۸۹۸ ( ۱6۹۲م) 
أغرت البرتغاليين و الاشبان ن بعلاحقتهم واكتشاف طرق تجارية جديد ة غر الطرق التي 
يسيطر عليها العرب والسلصبون ٠‏ نقد تمكنوا من السيظرةعلى بعض المراكز على شواطي * 
البحر الیش المتوسط و پعض مناطق شواطی* المحيط الاطلي‌في غرب بلاد المغرب + 
وبعد أن استقروا في تلك المراکز وشعروا بأن السيطرة بأيديهم خططوا لما یلی : 


(( + محرفة طرق تجارية غير الطرق التي یسیطر عليها السلمون » و بپسذا 
یصل!الاوزوییون.الی اشرق »© وينافسون السلمین الذین يفقد ون 
م یجنون من أرياح من التجارة » و یسیطرون هم على طرقبا بد لامن 
السلمین ٠‏ 
- عند الوصول الى الشرق يجب أن يعملوا على تشر النصرانية في البلاد 
التي يدخلونها وحث النصارى على محارية الاسلام حريا لا هوادةفيبا ۰ 
الاتصال بتصاری الشرق وحضمم على الحمل معهم له جتثاث جذ ور الاسلام * 
ی ی ينوا ایا 


كان البرتخالیون و الاسبان يقد تلقوا امد اد ات كثيرة و عونا طائلا من الد ول الاؤرهية 
لقتال السلمین في الائدلس ٠‏ و یوت نتسه امس اد و 


» الکشوفالجغرافية - محمود شاکرء الطبعة الاولی » المکتب الاسلامي بمروت‎ )١( 
۲ 16 ص‎ ۳ 


تمككوا مسن اخراج السلمين منيسا وملاحقتهم في کل مكان ٠‏ وکانت 
خطتسهم حرب السلمسين والقضسا؛* عليبم میا واقتصاد يسا ٠*وفي‏ 
خلال تنفيذ هذه الخطة الصليبية عرفوا ناطق جديدة ٠‏ 


وقد قام البرتغاليون بعمسل بحرى كان من تتائجسه 
محزفة رأ سالسرجاء الالح عام ۱6۹۷(۵۹۰۳م) وداروا حول أفريقيا 
ثم استمسروا في رحلتهم الى أن وصلسوا الى الساحل الغسربي للبندء 
وقداتخذوا منطقة (غوا) قاعدةلهم٠وكانت‏ هذه الرحلة 
تحست رکاسة ( فاسکود ی‌ضاما ).و الجدير بالذ کر ۱ ن الذ ی أوصله الى الپند 
كان هوالرحالة السام ( ابن اجا ) ومن ناحية آخری ترى 
ان فاسكسودى غاما لم يوجه رحلته الى شواطى لاد العرب» و انس 
اتجهالى البسند مباشة » لاله كان يريد أن يصل الى نهاية 
بلاد الاسلام + يقول محمود ش اكرة 


(( كان البرتغاليسون يسرفيون في الوصسول اللى آخسر ديار الاسلام » 
ولكنهم يئنسوا من ذلك » فسا وصلوا الى متطقة إلا وجب‌دوا نيبا 
سلمسين » حيث كسان المحسيط الپندی آتذاك بحرا اسلاميا 
خسالصبا ۰ لذا فكروا فرالانتقام من السلم‌سین وغسزوهم في عسقرد ارم 
قفي أرضالعرب ۰۰۰ 


(( ويمكن ان نستشحسر الروح الصليبية عند اليرتغفاليين في كلل 
الائمال التي قساموا بها ۰ فاضافةالى ماقام به فاسكودىفاما 
من ضسرب كالكوتا بالقنايل ؛ فقد أغرق سغينة في خلیسمی ع 8 
تنعل الحجاج من اليند الى نكنم على ظبسره ا ما ءحساج 
EEE‏ جميعصلا بعد أن قحسل بهم الا سامت سل # 

شم عاد الى كالكوتا فأحرق مجعوعسة من ال راكب كانت 
9 بالار هوطع ايه وآذان وأتوف‌بُحارتها ٠‏ وكان في مدينة 


کيلنوا في شرق رتیه هافر اة و ی تست کر 


معحظيبا مد کت السبرتغاليين بمجرد دخولوس مالس دينة 


(۱) الكشوف الجخرافية ¢ ص 121-1239 .م naka 1761. I¥,‏ و Sejarak uzat slam‏ 
(۲) الكشوفالجغرافية » ص 11 


للك 
وأسلن “البرتغاليون بعد انتصسارهم فلسى الساليك في محركسة ( ديا 
الب آتهیبم سيبدمون الاماكن المقدسةالاسلاميية في مكة 
ب انیم 2 ي 
والمديئة »واأتهم يزيل ون فنعبا آتس ار الاسلام ece‏ (( 


وبعد أن سيطسيت الرتفسال على متطقسة..لإغوا ) بالبند انطلقت 
احسدی سفنبامئهباً تحطومالاكا في شبسه جسزيرة الملاسو عام 
SEE‏ (9ءهام) بقيادة د یفولوفیزد ی سيقوير .وهذه هي 
أول سغي نة وصسلت الى المنطقة وعلى متنا اصحساب الجلود البيضسا” ؛ 
أى الاورویی‌سون الذين عسرف خیم فيما ید آنہسم یقصدون السيظرة 
على تلك المنطقة ولديهسم الاستمداد الام لقال السلم ين هناك + 


و تج حالس تسار طيهم من جميح التسواحي بعداللح اطةالقامسة» 
ثم محا ولسةاتشسر التسسرائيسة بين أبناء المنطقة و حشپسم على محارسة 
الاسلام ٠‏ وقد اتخذت البرتغال مالاكا یا بعد قاعد ة لشن 


الحمسلات علسى الجسزر الانسد ونيسيسة وخساصة جزر مالوكو الغننة 
پالتوابل والببسارات ٠‏ وقد استطاعت البرتغسالالسيطسرة علس جى 


مالاكا بعد أن تخلبتٍ على السفن الحريية والهندية في معرکة (دیو) 
يقول هسکا : 

(( وفى الحقيقة أن البرتغاليين یرون أن مالاكا منطقة استراتيجية وغنيسة» ولذلسك 
حاولوا السيطرة طیپا ۰ وفى عنام ۱۶۱۱ م ( ۹۱۷ ه ) وصلتالسفن الحرية 
البرتخالية بكل ما قیبا من محدات حريية و جنود الى المنطقة تحت قيادة ( الفوتسو 
البورکو ربوج بوصدطآ Alfonso Da‏ ) »فد اقعت مملكة مالاكا الاسلامية عن نفسپستا 
تجاه الهجو, الحیی البرتغالى ۰ وبعد أن داءت الحرب بيذبها حوالی شرة أيام 
انبزمت جيوش مملكة مالاكا الاسلامية » وذلك لکشرة جنود البرتغالييسن 


بی یی و 8 

)۱( هى المعركة التى و قحت بين البرتغال و مصر فى سنة ۹م ان البرتغال 
تمنح‌السقن العريية من السير فى طریقبا الى جزر البند الشرقية والصين »وکان 
النصر فى هذه المعركة للبرتخال ٠‏ ( موسوعة التارح الاسلامی ۸ ۰۷7 ) 

(؟) الکشوف‌الجخرافية »ص ۲۷ 


| (۳) _ ومن المحروفآن مالاا عاصمة مملكة با لاکا الاسلامية آنذ اك » وهی مینا* التجارة 


فی ۱ ةة ۰ 
(ع) المصدرتفسه ص ع ۲ 12۷ S2jarah Ummat Islam, Hawks,‏ 
(ه) ‏ انظر موسوعة التاریج الاسلامی »أحمد شلیی ۰ ۷۲/۸ 


لا دعق مجدات رة متیر 

و کان أول عمل قام به البرتخالی ون في مالاکا بحد استيلائيسم عليها عملا 
آفار مشاعر السليين ٠‏ فقد ينوا حصنا بحجارة انتزعوها من القبور الاسلامية 
ثم أقد موا على اعد ام الامخالي السلمين وقام زعيميم البحرى بأعمال القرصنة في 
المحیط الهتدى ‏ المحيط الاسلامي آنذ اك فتركوا في قلوب الناس مرا رة الا حساس بالخيانة 
والتوحش ۰ عم (( سمح البرتخالیسون لمن ساعدوهم من آهل الکفر أن یخرجوا 
بيضائحهم و بثرواتهم في أمن وسلام » و لما لميبق بالمدينة إلا آهل ا 
من بسنى الاسلام صد رت الاوامر باطلاق النار على جميح من في الشوارع دون 
استغناء للاطفال والنساء » وأذن للمعتدين بسلب المدينة و نیبها » و حلت 
بالسلمين نکبات و وسلات يعجز القلم عن رصفها » شم صسد رت الاوامر بد م 
الساجد و نیش‌تبور السلاطین لتبنی من انقاضها كناش الفاتحین وقلاعبسم + 


فكانت حملة صليبية قاسية » وعقب ذ لك بدأ إكراه الناس على الدخول في 


9 
السيحية وإبادة من لایستچیب لدعوة الستحمسسسر )) 
و في الحقيقة أن الحروب التي شنها البرتخالیون كان تحروبا صلیبیسسة 


بالد رجة الاؤلسى وما الجاتب الاقتصاد ى إلا جانك مننها ينهد ف لاضحاق النسلمين و نهب خپزاتیم 
فبووشيلة و ليس‌غاية ف وإننا الغاية هي زالة الاسلام ۰ و لنننظى. مسد اقا 

لذ لك ماقاله البوكرك » قائد الجیش اليرتخالي قبیل هجومه على مدينة 

مالاکا الاسلامية حیث یقول : 


(( الامر الال هو الخدمة الکبری التي سنقدمها للرب‌عندما نطرد السلمین 
من هذه البلاد و تخمد نار هذه الطائفة المحمدية حتی لاتعود للظهسور بصد 
ذلكأبيدا 1٩‏ ۰۰۰ وأنا شدید الحماس لمثل هذه النتيجة » فيإذا 
استطعنا الیصول_ الیپا ضيترك السلمون البند كلها لنا » إن غالبية السلمين 
- و ريما كلهم-يعيشون على تجارة هذه البلاد. و لقد اغتتوا وأصيحوا آمحساب 


قروات ضخمة » و ( مالاکا )هي‌مرکزفم الرئيسي: » فنبا ينقلون كل عام التوابل 


580 دده‎ Umat Islar و‎ Haruka, Vel. انظر 8 ,و1۲‎ )١( 
۳۹ آندونیسا » محمود شاکر  ص‎ )۲( 
۷۳/۸ 6 موسوعة لتا ريح الاسلامي‎ : (f) 


والادّمة إلى بلاد هم دون أن تستطیح منعهم » فإذا تمكنا من حرمانسم 
من هذه السوق القديمة لا يبقى لهم مینا* واحد أو محطة واحدة مناسبة في 
كل هذه المنطقة ليستميروا في تجارتهم » وأؤكد لكم أنه إذا استطعنا 
تخلیس ( مالاکا ) من أيديهم فستد ار القاهرة ۰۰۰ و بعدها ۰۰۰ تز ار 
٠ )((‏ 
مكة نهایا! ) ) 
و في التقرير الذ ى قدمه البوكر لملك البرتخال في لشبونة بعد هزمسة 


مالاکا » قال * 


)) وقد أظتنا الطريق الى مكة » وأن الحرب قد قظوا » و أن الیل لك 
يعني ملك سلكة مالاكا ‏ قد هرب )) ٠‏ 


وقد اهستزت أورويا حینما سمحت أن البرتغاليين قد سيطروا على مالاكا » 


فأتاموا قداس‌شکر » وذلك في عام ۹۲۱ھ (۱۵۱۵م) قال اچد 
الخطبا“ في هذا القدا سأمام ليوالحاشر (( ان هذا سيسهل استصادة 
القدس » و فسر كيف أن السلیب وصل الى أماكن بعيدة » واتهم سلطسان 
مالاكا یأئیه سلم متحصب ؛ یکره التصاری » وتادى بحسرب سليبييمة 


Gt) 
۰ )) جديدة لاحتلال القدس‎ 


,كانت د واف‌البرتخالیین بالنسبة لمالاكا ‏ وما حولها من اند ونيسيا 
و فیرهسا. مزيجسا من عوامل دينية واقتصادية ۰ وظاهر 
أن الحروب التي و قعت بين البرتخاليين و السلمين في مالاكا ليث إلا امتد ادا 
للحتییروب الصليبية التي و قحت في الاند لس في آواخر القرن التاسحالهجرى 
( الخاس‌شر الميلادى ) ۰ وقد كان اليرتخاليون يكرهون السلمسين » 


(۱) الاسلام في الشرق الاقصى » ۱۳۷۰۱۳ 

Seğjaxrah Umat Islan و‎ Hamka, Yol ب.‎ EV, 1 اآنظر‎ )۲( 
Camille Pertion و هو کامی لو بورسسون‎ )۳( 
۲٩ الکشوفالجفرافية » ص‎ )٤( 


و ما د فحهم إلى الوصول ,الى تلك الاراضي الشرقية الناعية ‏ مالاکا و ماجاورها ب 
الا حقد هم على الاسلام وان كان قد أخذ شکل التجارة و المتافسسسة 
على البضائحو الارياح - یقول قيصر آدیب مخول : (( ِا الحرب في 
بحر العربتو المحیط الهندى..غكانت صراعا للسيطرة على التجارة في تلك 
المنطقة ٠‏ وكان البرتغاليون بحاجة ماسة لسلسلةمن المواني” المتتا بعسسسة 
)00 
ليستطيعوا السيطرة على التجارة و التخلی من المنافسين المسلمین ٠‏ )) 
فالخلافات الواقعة بين التجارزالسلمن والتجار البرتغاليين كانت استمسرارا 


للحروب الصليبية التي بدأت في البلا العربية »ثم في الاندلسس ۰ 


و بهذا يتضح لنا أن وجود البرتغاليين وسيطرتهم على مالاکا لیس 
لالجل الاقتصاد أو التجارة وإنما لمصارعة الاسلام و القضا* عليه ٠‏ ولتحقيق 
هذا البد ف حك البرتغاليون مالاكا و ماحولا يكل الوسائل » عكري 
أوفيرها ٠‏ 


و بعد أن استقروا في مالاكا » انطلقوا نحو جزر اندونیسیا » و كان في 
تفوسهم تفس ذ لك الروج والهد ف الصليبيين ۰ فوصلوا الى جزيرة جاوا » يعني 
في منطقة ( قبرضیق E‏ ثم واصلوا رحلتهم الى جزر مالوككو 
و باندا و ترناتيه و رها الغنية بالتوايل ۰ وهناك » بداوا يركزون سیطرت هسم 
فيا + وبثوا سمومهم الصليبية الاستحمارية في تلك الاراضي السلمة ٠‏ 

و كان البرتغاليون أول من قد م إلى أرخبيل الملايو ثم تبعتهم الشحوب الاوروبية 
الانخری مثل الاسبان و الپولندیین و یرهم ٠‏ 

آما آسیانی | فقد كانت تتلقی مساعد ات كييرة من د ول آوروبا مح‌آنها تحتیر 


دولة قوية كثيرة السکان»و السبب في ذ لك انها كانت مشتبكة في معركة لاباد ة 


(۱) الاسلام في الشرق الاقصی + ص 1١565‏ 
(۲) حولي عام ۱۲١۱م‏ (515ه) أنظر 2,528, 113 Sejarah Nasienal, Vel.‏ 


Sejarah Nasional 781 . IIT, 2. 327 ` انظر‎ )۳( 


المسلمین في الائدلس ! و بالرقم من أن البرتغال و أسبانیا و قحتا في حروب مسح 
المسلمین فان هذا لم یشخلهماعن رحلاتهما الاستكشافية لان الهدف الحقیقی‌نها 
كان هو ملاحقة السلمین و مطارد تهم » یقول محمود شاکر : (( کانت مپمسة 
آسبانیا الالتفاف على المسلمین من ناحية الشرق بينما کلفت البرتغال بالتحسرك 
)1( 
من الجنوب لاتمام عملية التطويق )) 
فغادر ( ماجلان ) أشبيلية عام ۲۲٩ھ‏ (۱۵۱۹م ) وطاف حول آم مکنا 
الجنوبية » ثم دخل المحيط البادی و أخيرا وسل الى جزر الفیلیبین ۰ فحاول 
ماجلان السيظرة على تلك المناطق و بقية الجزر المجاورة لها ۰ وفنذ أن ومسل 
ماجلان الى تلك الجزر ملثت جوا وها برائحة الصليبية بسبب كثرة جثت الموتسي 
من المسلمين الذين لاقوا حتفیم على أيدى الاشبان ٠‏ يقول محيسود شاكر: 
(( أخذ ماجلان يعمل على تمكين صدیقه من السيطرة على بقية الجزر » 
و انتقل الاسبان من جزيرة ( سيبو ) الى جزيرة صغيرة يالقرب منها ٠‏ وكاسان 
عليها سلطان مسلم يدعى ( لابولابو ) و بمجرد أن علم الاسبان أن الحاكم مسلم » 
ثار حقدهم » وصبوا جام ضبهم على السكان حيث طاردنوا" التسا* » و سطوا على 
الطعام » ا »> فاضرم الاسبان النار في آکواج السكان » و وا 
۳ 
هاريين ۶۰۰۰)) 
شم أرسلت أسبانيا أريع سفن أخرى ٠‏ وفن سو؛ حظها أنها ضزلت ني 
جنوب الفيليبين يعني في شوطي* جزيرة منداناو التي يكثر فيها المسلمون 
وصولیم آعلنوا صراحة بانیم جاؤوا "لتطبیق سياسة هد فها الاول » تسج 
5 ۰ 1 3 
رقعة الممتلكات الاسبانية » والثاني » تنصير سكان البلاد التي يحتلونها. 
وهكذا نرى أن الروح الصليبية عند الاسبان لم تكن أقل مما عند البرتغالیین ٠‏ 


يقول قيصر أديب مخول : (( والكتآب الذين ذكروا الخلافيين الاشبان 


(۱) الكقتوف اليجغرافية » ص ۲۲ 
(۲) وسميت / تخليد!' لملك أسبانيا آنذاك ( فیلیب الثا: 
(r)‏ الکشوف الجغرا فية ص 786 
)٤(‏ الکشوف‌الجغرافية » ص 78 


ني ) 


ليبن السليين آلمح وا الى أن هذا الخلاف هو امتداد للحسیسروب . 
الصليبية ويخاصة الحرب بين السیحیین و السلمین في الاد لس في آواخسسر. 
القرن الخاس‌شر )) أى أواخر القرن التاسحالهجرى 3 


و ظلت الحرب في الفیلییمن يمن الاسبان و المسلمين لمد ة ثلاثمائة عام 
تقریبا ٠‏ ثم آحس‌کیار الستحمرين الاشبان بحد هذا الصراعالطويل » انیم 
بحاجة إلى سياسة جديدة ۰ يقول قيصرأديب مخول : (( ولقد کتسسسب 


بلتزار جیرو دییه » و هو من الذين اشترکوا في غزو جنوب الفیلیبین سز 0 
1 ۱۸۷( ۱۲۹6ه) مذكرة الى الحاکم العام الاسپاني سنة ۱۸۸۰م ( ۱۲۹۸ه) 
و هي ان تتوقل الجهود دیب لتنصیرهصم و تقوم الساعي فقط لاد خالهم 
ضمن إطار النظام الحاكم ) ) ٠‏ و هذه السياسة طبقها الهولندي 3 


حینما وصلوا لاول مرة إلى إندوئيسيا ٠‏ 


- وهکفا" كانت الد وافح الحقيقية لوصول الاؤروبيين إلى بلاد السسلمین في چنسوب 
شرق آسيا و غیرها من انحالم الاسلامي دوافع‌صليبية » و هي ذاتها الدوافسسسع 
الحقيقية لكشوف الا وروییین الجخرافية ٠‏ 


و بهذه السروح . الصليبية وصلت سفینتان أسبانيتان الى جزيرة تيد وری » و باشان 


و جیلولو باند ونیسیا عام ۹۲۷ھ (۱9۲۱م) عن طریق الفيليبين ثم کالیمانتان 
(۳) 
الشمالية ٠‏ ومن آواخر القرن الحاد ی شر البجرى ( بداية القرن السادس‌عشر 


البيلادى ) ولت موجات جد يد ة من الاوروبيين الى تلك المناطق مسل 
البولنديبن والانجلیز ٠‏ 


قفي عام ٤۱۰۰ھ‏ ( ۵٩١ام)‏ اچ ا یت 
1 ° 
( کورنلیس‌د ی هوتمان di Hotman‏ و0۵1 ) تحوالهنىسد ٠‏ 


(۱) الاسلام في الشرق الاقُصى “ص ۱۳۲ 
(۲) الاسلام في انشرق الاقم ¢ ص ۱۳ 


Seğjarah Kasienal, 701 . III, P. 327-328 انظر‎ )۳( 
Sejarah Nasional , 181 . III, انظر 9 .م‎ )٤( 


)0( ۳ أرسله التجار الہولنديون الى لشبونة عام 515 امليتفقد و یجمح‌المعلومات 
من البرتخالیین عن الجزر و المناطق التي سيطرعليها الیرتخال في اند ونيسيا »- 


کلم واصلت رحلتها زمحو اند وتیسیا » و وصلت الی مینا ( بانتین ۰ 2۵8*8۶ ) 
الاسلای على ساحل جاوا الشمالي الغريي في عام ۱۰۰۰« ا نی 
هذا التاريخ بدأت هولندا تشدد قبضتها على تلك الجزر ٠‏ لان جزر 
اند ونیسیا كانت تحتل مكانة الصدارة. في‌العالم آنذاث بمحصولاتبا الاح 
و خاصة التوابل ٠‏ وكان التجار العرب و المسلمون قد سيطروا على تجارة هذه الاشیا* 
الغالية عندما كانت لهم علاقة تجارية قوية مح‌سکان ند ونیسیسا + ۱ 


ولم يكن الاند ونیسیون یحاملون الستحمرین الجدد - الپولند یین - محاملة 
قاسية > لاشهم - آنذ اك - کانو واقعین في صدام حربي مح‌البرتفالیین وان 
الهولنديون أنفسهسم واقحين في نض‌الصدام » فاعتير الاند وني نیسیون أنه من 
الممكن جحل المولند بين حلفا“ لهم ضد البرتغاليين ٠‏ ومن ناحية أخسرى 
فان الهولئديين اتخذ وا السياسة إلاخيرة للاشبان » يعني قبول الواقع الاسلامي » 


وعدم اجرا* عملیات صاسية تجاه السلمین »> فاظپروا رغبتهم في التجارة فقط» 
و عقد وا عد ة محاهدات صلحية محالممالك الاسلامية في بد اية وصولهم الى جزيرة 


۰ 
جاو ٠‏ ولغرضالسيطرة على البضائحالتجارية آقام الهولندیون .." شركة 
الپند الهولند الجا > 16م Vereenigde Cost‏ 

(U 

Compagnie‏ ) في عام ۰۱۱ اه ( ۱۱۰۲م ) بمساعد ة ومساندة 
الحكومة الهولندية المادية والسياسية و الحسكرية » واتخذت مرکزها الادارى في 
Ji‏ آمسسترد ام ٠ ) Amsterdam‏ ومنذ تلك الستة بد الهولند يون یمد ون 
3 ۷ 


أيد يهم الاستعمارية في اند ونیسیا باسم تلك الشركة ٠‏ و راحت هذه الشركة 


تنفيذ آغراضها وخططبها التجارية الاستعمارية باستعمال كل الوسائسل من خسد اع 


= و المعلومات الاخری التي یحتاجونها في رحلاتہم نحو الشرق ٠‏ 
ان | 237 م dazka, Vol . IV,‏ و Sejaxrah mat ıslam‏ 
)۱ انظر المرجح‌نفسه 
(۲) اند ونیسیا » محمود شاکر ٤‏ ص ۱ 
(۳) انظر 8 Yol ۰ IV, Pp‏ رحطتدظ و Seğjaxrah Umat Islam‏ 
(4) انظر ص ۵ من هذ] البحث © كما اتخذ الانجلیز آیضا هذه الظيقتة 
في بداية استحمارهم للهند ٠‏ 1 


Sejarah mat Islam , Hamka, 701 . IV, (ه) آنظر 8 .م‎ 
) Vee. 6 0 وید یختصر ب‎ )1( 
Seğaxrah Nasional Yol . IJI Pp . 2 آنظر‎ )۷( 


Seğjarah Umat Islam و‎ Hamka و 1۳ . ۷91 و‎ j. 244- 245 


و اجبار وظلم و استغلال و احتکار الى غيره » للحصول على انتوابل و المحامیسل 
,)0 


الزراعية الائد ونيسية الاخری ٠‏ 

وفي عام ۱۲۱۲ھ ( ۱۷۹۸م) أصيبت‌الشركة (.۲۰۵۰۵۰) بانهيار » وذلك 
لسپب الفساد الذ ى وقح‌فیه موظفوها » فأدی‌الی افلاس‌الشركة » فتسلمت الحکوسة 
الپولندية كل التركة و قامت بادارة الشركة و تحملتأعباءها بحد أفلاسها رسيا ٠‏ 
و انتقلت كل أموال الشركة و دیونها الى أيد ئ, الحکومة البولندية ۰ و كانت الشركة 
في أول آمرها تعتبر شبه رسمية» و لکن يعد ذلك التاریج مارت الشركة حكوية 
هولندية درم ۰ وزياد ة على ذلك صا . رت حكومة هولند | حاكمة على اند ونيسي 

1 

بصفة رسمية » الى ان أخذ مكانتها الستحمرون البری‌طانیون ابتدا* من عام 
٩۲۲۸ ۳‏ ھ (۱۸۱۱- ۱۸۱۱م)» بعد هزيمة هولندا أمام جيسبوش 


)۳( 
نابليون بونابرت ۰ 


و لما رآت انكلترا أن فرنسا احتلت هولند! » بعد هزيمتها أمام جیوش‌نابلیون 
بونابرت » أسنرعت انکلترا الى احتلال مخازن الشنركة الپولندية في اند ونيسيا ٠‏ 
فسقطت اند ونيسيا تحت حکم الشركة البريطانية للبهنند الشر قية من عام ۱۲۲۳ السی 
عام ۱۲۲۸ھ ( ۱۸۱۲-۱۸۱۱ ) > وقام السیم ( توماس‌ستامفورد رفلیسسیز 

hens Star Raf ES‏ ) وهو نائب حاکم چاو التايسع للحا مت 


البريطاني في بنغال باد خال نظام الحکم الذ اتي المحلي في اند ونیسیا ٠‏ 


ولم يدم الاستحمار البريطاني طويلا في اند ونیسیا ۰ فقي آغسطس‌عام ۱۸۱م 
(۱۲۲۸ه) تم توقیح‌محاهد ة بريطانية هولندية في لند ن تقضی باعاد ة الستعمرات 
و الممتلكات البريطانية في اند ونیسیا الى هولندا ۰ وبسذه المعاهدة آعادت 
هولند | سيطرتها على اند ونيسيا » فاستولت الشركة السابقة ( ۰۵۰۵۰۰ ) على اند ونيسيا 


Sejarah Nasional, Vel. III , 2 آنظر‎ )۱( 
Sejarak .Kasiernal, Vel. V; أنظر 1 .م‎ (r) 


(۳) أندونيسيا » محمود شناکر ص ٤۲‏ 
(4) انظرء اند ونيسيا » السفارةلانسد ونيبيلة بجدة ص ۰۲۳ وموسوعة التاریج 
آلاسلاميسي ۸/ ۰۲۱ واندونیسیا محمنود شاکررص ۲ 


e ب‎ 


من جدید وعادت جوا مستحمرة لاند ونیسیا من جدید » رافحة رایتها فوق تلك 
الارافي السلمة ۰ 


ملحوظات : 


أن کثیرا من الكتآب الاند ونيسيبن » مسلمين کانوا أو غير مسليين ۶ یقولسون : 
أن الدافح الاوّل لمجيى* الاورويتين:الى چزز الملايبو» و الىاند ونینیبا بصفة خاصة هز التوابل » 


لا اند ونيسيا كانت في مكانة الصدارة في العالم آنذاك ‏ بمحصولاتها الزراعية 
و خناصة التوابل ٠‏ يحني أن الدافح كان اقتصاديا للحصول على المال بالدرجة 
الاولی » وليسدافعا دينيا صليبيا ٠‏ و بتحبير آخر» لیس‌لاجل مواصلة اروب 
الصليبية الواقحة في الائد لسو تطويق ا 

ولسنا نوافق هذا الرأى » بل نقول : إن الحقد الصليبي هوالحافسسز 
بالد رجة الاولی لمجي“ الاؤروبيمن إلى تلك المنطقة النائية » سواءكانوا من 
البرتخالیین أو الاسبان نا و الهولتديين أ والبريظاشين أو رهم ٠ ٠‏ وذلك لامور : 


( الاول ) كان السلمون یسیطرون على تجارة التوابل منذ آمد بحیسد 
ومرکزها الرشيسي أند ونيسيا ‏ وکانت تد ر علیسیم آریاحا طائللة ۰ وبصد 
سقنوط المسلمين في الاندلس > رأى الاوروييون و خاصة البرتغاليون والاسبان 
أن قوات السلمين الحريية قد ضعفت و تد هورت »> وما بقيت عند هم إلا قوت سم 
الاقتصادية » الناشئة من التجارة » وخاصة تجارة التوايل ۰ فقام البرتغاليون 
و الاشیان بالمغامرة طالبين الارّاضي التي تنج تلك الاشیا* الفاليسسة + 
للسيطرة علیها » لار ی السيطرة علیپا تضعف قوة المسلمین الاقتصادي 
فوصلوا الى جزر الملايو الغنية بالتوایل واستعمروا تلك الاراضي وسيطروا عليها ٠‏ 


و بهذا ضعفت الحركات التجارية بين الاند ونيسيين والعرب » يحني بعلد 


أن سيطر البرتغاليون على مینا* التجارة الرئيس في تلك المنطقة ( مالاكا ) ۰ 


(۱) انظر » اندونیسیا » السفارة الاند ونيسية بجدة ص ۲ 
(۲) ومن المؤسف ان بعض‌السلمین الاندونیسین مثل الحاج آغو‌سالم و همکا 


Seğjarak Unat ,هداها‎ ۲۵1۰ IV, و غیرهما یقولون به-انظر ¢< 235 -234 .و‎ 
Sejarah Nasional و‎ Yel. III, 5 


51 ء فالتواپل أو جمح المال لم يكن غايتهم » و لكنها وسيلة لاضعاف السلمین * 
و هذا ظاهر في قول الورك عد هوک على مدينة مالاكا الاسلامية حي 9 
یقول : (( ۰۰۰ فإذا تعکنا من حرمانهم - المسلمين ‏ من هذه السوق القديمتة 
لایبقی لهم مینا* واحد أو محطة واحد ة في كل هذه المنطقة » لیستمروا في تجارتهم » 
وأؤكد لكم أنه إذا استطعنا تخليص مالاكا من أيد ينهم فستنهار القاهرة و بعد ها 
تنهار مكة ۰۰۰ )) ٠‏ ومن المحروف لدینا الد ور الذى لهبته القاهرة ومكة 


فى حركات الدعوة الاسلامية ۰ 


( الشاني ) إن الشغل الشاغل بالنسبة للبرتغالیین - آنذاك - كان 


هو اخراج السلمین من الانّدلس ۰ وفي وسط ذلك الحال أقاموا رحلات اكتشافية 
حتی رصل الیرتخالیون إلى رأس الرجا* الصالح قبل سقوط الاد لس ب ۱ 


سنوات ٠‏ يعني في الوقت الذ ی کانوا في حروب طاحنة مح‌السلمین ٠‏ 


فليس من المنطقي اذان » أن يأمر ملسك البرتغال أو ملك الاسبان باقاسة 
رحلات اكتشانية بحتة - كما یقولون - بما تشتمل عليه من تكاليف مالية ومحداتكبيرة» 
حالما كانت الد ولة منبككة في الحروب التي تحتاج إلى الا'ئمموال و الرجال و المحد ات۰ 

0 1 : 1 

فپذ ه المظا هر تدل على أنالرحلات التي تام/البرتغالیون والاسبان لم تكسن 
إلا تنفیذ | لخطة حريية صليبية » و ليست كما يد عون » يعني لیس لامجل الحصسول 
على التوايل ٠‏ كما أن التوایل نفسها لم تكن ماد ة ضرورية وخاصة في وقسست 
الحرب » و لكنها مادة كمالية ٠‏ 


اا ) أن هولند! د ولة متحصبة للد ين السيحي إلى الوقسیته 
۲ 3 


الحاضر » وقد أقامت أيضا رحلاتها الصليبية ۰ نو قبل رحلتها الى اند ونيسي 
أرسلت حكومة هولند | کورنیلیس د ى هوتمان إلى لشبونة بالبرتغال لیتسننسد ارس 


ویتشاور مح‌البرتغالیین حول مستعمراتهم في الشرق » وما یتحلق بعصسزم 


(۱) الاسلام في الشرق الائثمی » ص ۱۳۲ 
(r)‏ الى الان لم تعترف هولند | بوجود الاسلام كدين رسمي في بلادها » ماح 
أن الد ول الاوروبية الاخری قد اعترفت يه ۰ 


e © 


هولندا على اجرا* رحلات اكتشافية صليبية جديدة ۰ والجدير بالذ كران أحد 
الپولندیین و اسمه ( يان هویخن فان لیشوتن  (Yan Fuiygen Yen Lischoten‏ 
شارك عام ۰۲ھ ( ۱٠١۹۲‏ م ) في رحلة قامت‌بها نة اة 
ی ۱ 
برتغالية الى الهند ۰ وقد استفادت هولند! كثيرا مما كتيه هذا الرجل 


من هذه الملابسات یتضح لنا أن هولندا كانت تتابم‌خطوات البرتغالی و أسبانيا 
الصلیبیتین» الا أن هناك فرقا بیشبا یس البرتغال و أسبانيا في طريقة التعايسيل 
مح‌الاند ونیسیین ٠‏ فان الپولند يمن کانوا یظبرون في أول الامر سياستهم التعاونيسة 
واللينة تجناه الاندونیسیس ۰ ولذلك .وجدوا مكانة في قبس لوبهم 
ان آلهولند یمن و غيرهم من الاوروبيسين قد یختلفون في أسلوب التحامل فحسلب » 
أما الهدف فلافرق فيه ين البرتغاليين وا سای و الهولنديين » و هو هننیدف 
صليبي في أساسه وتأكيدا لما تقول » نذكر أن حكومة هولندا آسرعت في ارسسال 
بعثة كنسسية إلى ائند ونيسيا » يعني في ركاب شركة الهند الشرقيبة البولندية عسام 
٤ھ‏ ( 5١11م‏ ) #“أى في بداية مجيئهم إلى اندونيسيا ٠‏ وكان :بام 
۵ ( ۱9۹۲م) يعتير بداية و جود الپولسندیین ET‏ أن 
ذلك تم بعد تسحسنوات فقط ٠‏ من وصولهم * ثم ابتدأ السيحيون الهولند يسسون 
في إقامة قد أساتهم عسلانية باند ونيسيا عام ۱۰۳۰ 1110م ) واتخذ وا مدينة 
باتافيا ‏ جاكرتا الحالية:_مركزا للحسركة الكنسية ٠‏ 

البدف 

اذ ن فلم يكن/من مجي* الپولندیین هو الحصول على التوابل من اند ونیسیا 
بالد رجة الالی » ولكن هذ فيم الاكير/هو نشر السيحية في تلك المنطقة امتدادا 
للحروب الصليبية التي و قحت في الائدلس ٠‏ 


وأخيرا » لقد صدق محمود شاكر حين قال : (( ان الد وافعالتي دف - 


آوروا للقيام بما وصلت إليه لم تدرس بحد دراسة كافية من جمیح‌جوانبها وخاصة 
ورو مب 0 ر ج 


)1( راجح -236 Hamka, Vel.IY,p.‏ و Sejarah Umat Islan‏ 
2 ۳ 237 
(۲) راجح وصول الاوروييين الى اند ونیسیا(ص ام نا اليف 
(۳) راجح ص .9 من هذا لبحث 
(4) أنظر غارة تبشيرية جديدة على اند ونيسيا ص ۲۰ 


التاريحية منهاء ل ننا لم تزل تأخذ الجانب الإقتصادى و نهمل الجانب الديتيالصلیبی » 


وهذا الامر هوالذى تؤكد عليه أورويا ‏ )) 


کت سه میم 
(۱) الکشوف الجغراقي.ة » ص٤‏ 


المیخث الثانسي 


آحیوال السب سلمين و قت وصول الاورییین رالی‌اند ونيسيسا ٠‏ 


وإذا نظرنا الوالأحوال السائد ة في اند ونیسیا بصفة عامة و قت حصول الا وروبیسین 
إليبا » فهناك عدة آحوال أدت !الى عدم استطاعة السلمين الائد ونيسيسن الد فاع 
عن أتفسهم حين هاچمپم الستحمرون » و سرعان ما خضح الاند ونيسيون لسيطسسرة 
الستحمرين » ثمإن هذه الحوامل ذاتها أدت الى تقبل السلمين فكرة الحلمائيسسة , 
الوافدة ۶ وأهمهذ» الا جوال ماييلي : 


ولا : جبل السلمین بحقيقة الاسلام وعدم ممارستها كاملة ٠‏ 
اتيا : تخلف السلیین في میدان التعلیم ٠‏ 
خالثا ؛ ضحعف‌السلمین في الناحية الاقتصاد ية و العلممية و الحربية ٠‏ 


الحالة الاولی :جل السلمین پحقيقة الاسلام وعدم ممارستها کاملة ٠‏ 
عيكو ا ‏ الج لوو ا سجن 


لقد أصاب اند ونيسيا ما أصاب أكثر العالم الاسلامي من جهل المسلمين لحقيقة 
دينهم وعدم تطبيق الشريعة الريانية في الحياة على المستوی الفردى أو الجماعسي 
أو الحكيمي كاملة » و هذا الحال يسهل الطريق لاغداء الاسلام لا دخال الايديولوجيات 
أو الافکار التي تحارب الاسلام وتعاديسه ۰ إن قوة السلمین تتوقف على مد ی 
وعیہم بالمبادى* الاسلامية و الايمان بها مح‌تطبیقها في الحياة بكاملها -و قد صور 
لتا محمد ناصر الحالة الت يأصايت|إند ونيسيا بقولله: 


(( لن السلین في انداونيسيا يتمسكون بتعاليم الاسلام » و لكنهم لايقد رون 
أن يخلصوا أنغسهم من المعتقد ات المخالفة للاسلام أو من الخرافات » و في پعض‌الاحیان 
وجد نا بعضیم لایقبلون پعضالتحالیم الاسلامية المح سس 


LÎ,‏ السلمون الشبان أو المراهقون فیحضیم لا یزالون في ظاهرة الانسلاح عن 

العقيدة الاسلامية و تجنسج حیاتهم الى هنا و هناك » دون هدف ظاه 

أو مستقبل صحیسح مزد هر * وليسمن الغريب أن نجدالان بع ض أبتاء 

السلمین الشیان و الراهقین لایحرفون قراءة سورة الفاتحة » و لاینطقسون 
)1( 

بالشهاذتين إلا عند عقد الزواج أمامالمأذون الشرعي )) 

و لذا كانت الحالة كما صورها محمد ناصر في الخسینات من القرن الرایح 
عشر البجطرى فقد كانت الحالة أسوء بكثير في العهد الاستعمارى »حیسث 
كان السلمسون آتذاك يحانون من قلة الدعاة الذين يرشد ونیم في أمور د ينهم 
وقلة المحلمين الذين يحلمون أبناء السلمين وشباببم شون دينيم* 

و لایقتصر الجهل على ترك الحمل بالشريعة الاسلامية ولكن في بعض‌الاحیان 
كانت تنشب الحروب بين السلمين بحضیم و بعض#بسبب قضیةاختلا فية فقبية بسيطة > 
مثل ما حدثنت في منطقة ( بونجول ‏ 285381 ) في سومطسسرا الغرييسة 
من عام 5173 ١هالى‏ عام ۲۵۲ اه ( ۱۸۲۱ -470(م) حیث انقسسسسیم 
السلمون فیبا الى فريقسين ۰ الاول هم الذين یتسکون بالشريعة الاسلامية 
وتخا زیون كل آنواع البدع و الخرافات و التقالید المتحارضة معالاسلام ٠‏ وهذا 
الفریق سمی ( فادری (Padri‏ ۰ و الثاني هم الذ ین یتسکون بالتقا ليسسد 
الموروشة بينهم » سوا* كانت توافق الاسلام آم لا ۰ وهذا الفریق سسى 
ب ) نم آد ات Ada‏ هدوع ) ۰ و بحد أن رجع يعض أبناء 
المتطقة من دراستهم في مكة صححوا المفاهيم الخاطئة المنتشرة في المجتمسح 


Islam Dan EKristen Di Indonesia, M. Katair, Cetakan Pertama 5 ( 1) 
CY, Bulan Bintang Dan ¥C. Pelajar و‎ Bandung, 1969, .م‎ 54 


(الاسلام والسيحية في باندونیسیا » محمد ناصر » الطبحة الاولى » مطبعة 
پولان بنتانج و مطبعة بلاجسر» پندونج ۱۹1٩‏ ۰ص 94) 00 

) ھ۱۳٣۸‎ ( م١574 لان محمد ناصر کتب هذ! المقال في عام‎ (r) 

(۳) قيسل انبم ثلاحة نغرء و احذ منهم من قرية فند ی سیکات» و واحد من قریة- 


1۸ 


عن الاسلام » وخاصة فيما یتحلق نتوین ۰ ولکن ردهم أهالي المنطقة 
و أتپموهم بأنهم و هابیون متطرفون > مح‌انیم لم یکویسوا یتصد هت لا تصحیسیج 
بحض الحقائد الخاطئة و الاعمال المخالقة لله سلام عند أهل المنطقة ٠‏ وقد 
اتسعت الى أن اشتحلت الحروب بينهم لمدة خمس‌عترة سنة ۰ والسيب الرئيسي 

لتلك المأساة هو جپلهم بتعاليم الإسلام وعدم تطبیقبا كاملة ٠‏ وكانت النتيجة 
لهذه الحروب و التغرق دخولالهولتديين الى تلك المناطق السلمة و سيط را 


(r) 
٠ علیها و آخضعوا آهلبا تحت قيضتهم الاستحمارية‎ 


و بعد أن سيطر الپولندیون على مناطق كشسيرة في اند ونیسیا عملوا على تفریسق 
المشلمين فيا و هذه السياسة التفريقية آدت الى ضحف حركات نشر التعلسیم 
الاسلامي التي لها دور بارز في تعليم آبنا* السلمين أمور ديتهم ولزالة الجبل 

3 1 
بالشريعة الا سلامية فیما بينوم ٠‏ 

وقد حاول بعض السلمين الاندونیسین و خاصة المثقفون منهم محرفة الشريعة 
الاسلامية عن طريق قراءة الكتب » ولكن المؤسف انهم قرأوا کتبا مسمومة أو غير جيد » 
بل قرأ بعضهم الكتب التي تتضمن أفكاراعلمانية » و يسبب جهلهم بعفاهيمالاسلامية 


الصحیحسة» تأثرت نفوسبم بتلك الافکار الخاطفة ٠‏ 

 :(‏ - سومانيك » والآخرمن قرية فيوبانج » وزعيم هولا* الطلبة اسه حاجي 
سكين ۰ ( أنظر و Sejarah Pendidikan Islam di Indonesia‏ 

Marmud.Yuias , . Cetakan Kedua و‎ Penerbit MutiavagJakarta 1979, 4. 


( تاريخ التعليم الاشلااميفيائد ونيسيا '» مخمود ينونس» الطبعة الثانية مق 
ملؤتيارا » جاكرتا » ٩۱۹۷م‏ ص ۲۷ 
(۱) يحنيالذين أخذوا فكرة الشيخ محمد/عيد الوهاب و طريقته في.اضلاحللامة الانلامية 
وعقيد تها في المملكة العربية السعودية ٠‏ 
(۲) مشل التدخين » وحلق اللحية » و أکل التنبول » و لبا سالثياب الفاخرة 
والحصرية » و زيارة القبور » و ممارشة الديك » و القمار » و تناول الائیسون » 
و شرب الخمر» و اللپب و القتل و غره ۰ آنظر Sejaral Pendidikan Islan‏ , 
(۳) انظر ‏ 22.30-31 Sejarah Pendidikan 1Islam,‏ 9 
(۶4) آلمصدر السایق ص ۲۰ 


E‏ بت 


ويمكن أن نضر ب مثالا لذلك ماحدث في نفس ( سوکارنو Soekarno‏ ) 


الرئيسالاند وتيسى السابق » حيث نه من خلال قراعته لکتاب .. "ال سلام و أصول 


الحكم “لعلى عبد الرازق » الذى تكلم كثيرا عن قصل الدين عن الد ولة ققد تأثرت 
أقكاره بهذا الكتاب الضلل ٠‏ كما تأثرت آنکاره أيضا بالکتب التي تهج د الد ولة 
العلمانية في”فركيا * تحت زعامة كمال أتاتورك » وما يجرى فیها من فصل الد ين 
جن الد ولة حتى اقتنع سوكارنو بالقول بأن الاسلام سیب تخلف السلمین - شسسل 
ما حدث في تركيا كما يد عون و أنه لكيتتقدم الد ولة و تتطور لابد من اقضا*الد ين 
الاسلامئن. عن الدولة ٠‏ فقد أعجب سوكارنو يما كتبه الغربيون عن الحركة التطورية 
- كما يسمسونها في تركيا و هي إزالة د ولة الخلافة الاسلامية » فحاول تطبيسق 
تلك الحركة العلمانية في اند وتيسيا على الرغم من أن آکثر شحبها لی ولوكان 
سوکارنو فاهما للاسلام فما كاملا صحيحا ما أثرت عليه تلك الافکار و الکتب المحادية 
للاسلام + 


وما حدث في نف سسوكارنو فقد حدث ويحد ثأيضا في غيره من المفترييسن 
أو الزعما* السلمين الاند ونيسيين » فاعتنقوا الامکار الحلمانية و ذلك شت مرت 
بالاسلام و مقاهيمه .و قد صورلنا مشقور شمان حالة الاسلام لد ی اکس تب ال 
اند ونيسيا و هي قبيلة جاوا حيث قالى ۶ ش 


(r) 
وتعتبر قبيلة (جاوا ) أكبر القبائل في اندونيسيا من حيث‎ (( 
عدد المنتعمين اليوها ء فو تكلخبوا لايقل عد دهم عن 6 طلیونسسا,‎ 
فيعام ١157م( ۱ ويشكلون ۳۸ ,/ من مجموعسكان اند ونيسيا‎ 
وینتمی إليها أيضا رئي سالجمهورية السابق ( سوكارنو 5022050) و الرئيس‎ 
(سومازیو ۹۳-۰ ) وأغلب وزرائه» و أهل هذه القبيلة الكبيرة محروف‎ 
عنهم انهم منقسمون للى. فئتيسن من حيث حرصهم على العمل بالتعالهم‎ 
فمنهم من يحرصون على العمل بها فيصلون الصلوات الخ س ويصومون‎ ٠٠ الاسلامية‎ 


Capita Selecta, XM. Natsér, Cetakan Ketiga Penerbit Bulan- ۱( 
Bintang و‎ Jakarta , و1975‎ p. 429 dst. 


( المجبوعة المختارة » محمد ناصر » الطبعة الثالثة » مطبحة بولان‌بنتنج 
بم چاکرتا ‏ ص 4۲۹ وما بحدهاه ) 
)۲( انظر 4 .م ,399 nm.‏ و Panjimasyarakat‏ 
(۳) الذين یسکنون في جزيرة جاوا 


بت لابند 


في رضان > ويزكون ,و یحجون اذا استطاعوا » و یربون آولاد هم‌علی ذ لك و یحتنون 
ببناء الساجد و المدارس‌الاسلامية ٠‏ هولا * يسمون في اللخة الجاهمة 


ل الغةقبيلةجاوا ‏ (سانتری  (santri‏ آو ( كاووم. . موتيبس اسان 
محطنند_ سسدع) أى القوم الييض ۰ و الفثة الثانية من ینتسبون السی 
الاسلام و لایحنون بشعائره و واجیاته ۰ فلایصلون إلا في المناسبات و لایزکسون 


إلا زكاة الفطر و لا يصومون إلا يوما أو يومين في رمان و لا يهتمون بتربية أبنائهسم 
تربية اسلامية » بل لايزالون في بعض الاحيان يمارسون و يعتنقون التقالید 
الجاوية القديمة غير الاسلامية ۰ وها“ يسمون في اللغة الجايمة 
( کاووم آبانغان Kaum Abangan‏ ) أى القوم الحسر أو كيجاو 


( 7 Kejawen ) 


ن 


إن أكثرية شحب اند ونيسيا كانت مسلمة و لكن الشريعة الاسلامية لم تطبسسق 
'إلى الوقت الحاضر كاملة » بل انها كانت دائما مختلطة بالتقاليد الشعبية 
و العقاید القديمة ٠‏ يقول کیرسمر : (( وهنا يعني في اند ونيسيسا س 
لم يطبق الاسلام في المجتمسح تطبیقا حقيقيا كاملا » وما يزال مراك د حر 
یل الى التوفيق بين الشريعة الاسلامية والتقاليد الشحبية والحقائد القديمة . 


(r) 
)) - ينحني الجاوية وغيرها‎ 


و لذ لك رأينا سابقا أن البولند يمن أقاموا مد ارسهم و ركزوها في جزيرة جاوا ٠‏ 
و الجدير بالذ کر أن أول جزيرة نزلت فيها السفن الهولندية كانت جزيرة جاوا اليغي 
كلشجسالة سكائها الد ينية الاسلامية كما بيتا سابقا ٠‏ وكانت هولند اقق حاولث في 
بداية الامر النزول في مناطق أخرى غير جزيرة جاوا من المناطق التي كننان 
الاسلام نيبا قويا ثل في منطقتة آشيسسه وفادنج ونحوهاء ولكتببسا 
لم تستطع لشدة ورد ود الفحل من المسلمين المدافعين عن أرضهم وديتهيمء 


و لجهل بب‌عض‌آلاند ونیسیین بمباد ی“ الاسلام و مغاهیمه يعتقد ون أن شحب 


اند ونيسيا متسك بالاسلام » وان کل الا عسال التي يقوم بها الا راد أو يقسوم 


(۱) التبشير و آثاره في اند ونيسيا في القرن الرابحعشر الهجرى » مخغور عثمان » 
جامعة آم القری ( رسالة الدکتوراة ) ص ۱1۷-١11:‏ 
)۲( انظر 53 .8 Islam dan Kristen di Indonesia 11. Natsir,‏ 


ييا .»139-70 یت 


بها المجتمح » أو المواتف التي تتخذ ها الحکومة هي في نظرهم أعمال و مواقف 
إسلامية ٠‏ كما يظنون أن الاسلام هو سبب التخلف وهوالذى يعرقل 
الحرية والتقدم ! 


تلك الفكرة ظهرت وترعرعت خاصة عند بعض الذين ذ هبوا أو زارو البلاد الاؤرربية 
أو الامريكية وعاشوا هناك لفترة محد ود ة ٠‏ و من خلال تحايشهم معالمجتمع هناك 
لم يجدوا للديبن د ورا في المجتمح مثل ما شاهد وه في اند ونيسيا ۰ فقد شاهد وا 
في تلك البلاد أن المسائل الاجتماعية أو الحكومية قد تحررت من قيود الديسسن ٠‏ 
و کل ما يجرى فيها من انتشار المسکرات » والبغساء » و القمار» وغشيان 
الملاهي الليلية » و نحوها أمور سلم بها لد ى السجتسح ۰ و من ناحية آخری 
شاهد وا ما فيها من تطورات هائلة في جمیح مجالات الحياة مثل الما تیم 
و الالات الحريسة »> والالات الترفيپية » و أنظمة الد ولة وغيرها 

و بعد رجوعهم الى و طنهم قارنوا ما شاهدوه في تلك البلاد المتطورة بما 
هوحادث في اند ونيسيا » فبسدالهم ان الحالة عکس‌ماشاهد وه في أورويا 
وأمريكا من تقدم و ازد هار ۰ ففي اندونسیا کل مظهر من مظاهر التخلف 

علمیا و ريا و تکتولوچیا و صناعیا و حکومیا ۰ : »الم فظنسوا أن سبب تخلف 
السليين هو تقسيد هم بالشريعة الاسلامية ٠‏ ومن أجل التقدم رأوا اه 
لايم القصل ب يبن التعاليم الاسلامية المتحلقة بالعبادة و التحالیم الاسلامية المتحلقة 
بالامور الد نيوية * ومن هنا بد آت آفکارهم العلمانية تتجه الى الفصل بين الدين 


(f) 
٠ و آمور الخياة الد نيا‎ 


والسیب فى هذا التقكير و الاتجاه الخاطی " هو جبلهم يمقهوم الاسسلام 
الحقيقي الشامل فهو لیس‌محصورا | في المحنى الضيق المتمثل فر في الحباد ات فقط ۰ 


Sejarah Pendidikan di Indonesia, Suteje Braja Negara, € 1) 
Yakyakarta, 3 Juni 1956 5. 30-31 


( تاريخ التعليم في اند ونيسيا » سوشیجو براجا نخارا » جوکچاکرتا » 
۳ يونيو ۰۱۹۵1 ص ۲۱-۲۰ ) 


(۲) انظر 5 .2 Rasyidi,‏ ما و Koreksi‏ 


E Fh 


إن الاسلام ليس مسئولا عن تخلف السلمین » و نما السلمون آنفسیم بعيد ون عن 
الحياة الاسلامية الصحيحة ولم يجعلوا أنفسهم و أحوالهم كما يريد ها الاسلام تصورا 
و تطبیقا ٠‏ 

و الناحية الاخری نرى أن بعض المسلمين رأوا أن الاسلام لايد أن یکشون 
مطابقا لكل زمان ومكان ۰ و لذ لك حاولوا التوفيق بين الشريعة الاسلاية 
وما يجرى حولهم وما يشاهد ونه في كل يوم ۰ و لكن للاسف انهم وضحوا الاسلام 
دائما في مكان المخلوب ٠‏ فاذا تعارض !لامر م لاسلام حاولوا أن يخضعوا الاسلام 
للواقع بدلا من أن يخضعوا الواقع للاسلام ٠‏ و بهذا أيعد وا الاسلام عن أدا* د وره 
الحقيقي في الحياة و المجتمسسم ۰ 

و هناك من تيقظت مشاعرهم وغيرتهم تجاه الاسلام » لما .و قح عليه منسسسن 
الاعتداءات التي شنها اعداؤه» و لكنهم ظنوا أن طريق الخلاص من تلك 
النأساة هو تجديد الفكر الاسلامي* ‏ کمایسمونه م ومن از هذا التجديسد 
خطوا خطوات تبعد هم عن الاسلام و تجعلهم آقرب الى الاحذ پفکرة فصل الدیسن 
عن مجالات الحياة الواقعية “و حصروا د ور الاسلام و تحالیمه في الحباد ات فحسب ۰ 
وأا فیرها فحرة تماما و غير مقيد ة بالشريعة الاسلامية » على ظن أن ذلك 

۱ 2 : 
لا یتحارش‌مح‌الاسلام ۰ 


ولم يكن هذا بطبيعة الحال إلا لجهلهم بتعالیم الاسلام و مبادثه الببتي 


لا تفرق بمن شئون العبادة و شئون العمل في واقح الحياة » و لاتفرق بين 


شئون الد نیا و شکون الالخرة ۰ 


الاشياب التي أدت “إلى ذلك الوضح ۰ 


بعد أن لسنا جبل المسلمين يدينهم وعدم معارسة الشريعة الاسلامية 
كائلة » من الجدیر پنا أن نلفت النظر الى الأسباب الي آدت الى ذ لك 
الوضحو خاصة قبل وصیول الاستعمار الخربي إلى تلك الجزر و ما بعده يقليل 


Koreksi و‎ M.Ra 51101 .م‎ 28 - 


(1) 


تست 


و من بين تلك الاشیاب : 


آولا : تسك الاند ونيسيين بمحتقد اتهم القديمة ٠‏ 


و قدذکر المورخون أن الحياة الديتية یمتا ها العام قد و جدت في اند ونيسيا 
منذ زمن بحيد » أى قبل مجیی* الهند وكية و البوذية والاسلامإلينها ۰ وسمیست 
مرحلة ماقبل مجيى* البندوكية والبوذية ب * العصر القديم " فقي هذل 
المرحلة مسنالزمان كان شحب اند ونيسيا قد اعتنسق معتقدات نابعةعن 
شحورهم تجاه ماحولهم من مظاهر الطبيعة في أشكال متحد دة ٠‏ لين الاند ونیسیین: 
منذ البداية قد اعتقدوا بوجود تون قبي دار فلن الحالم يأسره ۰ وه ذه 
القوى متمثلة في الام ياء الظاهرة کالشجر و الجبال و الاحجار و الانهار و تحوهاء 


و کان بعضهم يعتقد بأن أرواح الموتى لها قد رة إلبهسية و لها دورخاص في 
حياتهم اليومية » و بلمكانهم الاتصال بتلك الارواح التي تسكن في الجبال أو في 
الاشجار الكبسيرة أو في الامائن التي يحتبرونهبا مقدسة » وانهم يدعونها 
في الامور الهامة مثل و قت الحرب أو موسم الزراعة و نحوها » ويطلبون من تلك 
الارواح البركة والامان و الهداية ٠‏ يقول أحمد شلبى : (( في التاريخ القديم 
كان السكان في جزر اند ونیسیا و في الملايو يتحهون في عباداتهم اتجاهات 
بسدائية كأكثر سكان العالم آنذاك » فكانوا يعبدون الارُواح » وكانوا يعتقد ون 
أن هنال رو حالكل كائنو لوكان نباتا أو جمادا » ومن هنا اتجهوا لحبادة بعصض 
الاشجار التي كانت ذات نفعلهم » وكانوا يرون أن الانسان عند ما ينت تیقی 
روحه ترفرف حول أسرتسه وکانہوا يسطلقون البخور تكريما لارواح الموتى الستی 

1 (r) 
)) ٠١ تقدم لنزيارة الاسالی‎ 
ذكر المؤرخون أن الهنود جاءوا إلى .اند ونيسيا و كؤنوا علاقات تجارية مع اهلا‎ )1( 
» حوالی القرن الثاني الميلاد ى » و انهم اختلطوا بالاند ونیسیین عن طريق الزواج‎ 
و بهذ ه الطريقة انتشرت البوذ ية و الهند وكية و الحضارة البندية فيا‎ 
( Sejaraþ Nasional, Vol, IT, 5. "7-9 (أنظر‎ 
۰ موسوعة التاريخ الاسلامي» آحمد شلبی » ۸/ ۱ و أنظر آیضا‎ )۲( 


نس ۱۰6 بت 


و هذا المعتقد منتشر في جزر اند ونیسیا و موروث منذ القدم » و خو لایزال موجودا 


لا 


إلى الان و یعتنسقه كتير من الاند ونيسيين على الرغم من أنهم دخلوا في الا دم 


أو اعتنقوا أديانا أخرى : 


ولذلك نسرى أكثرية قبيلة ( سوندا 8) في جاوا الغربية يدينون 
بالاميلام » و لكنهم لايزالون يخلطون بحضعناصر تقاليد هم القديمة غير الاسلااية 
بحياتهم الدينية الاسلامية » فهم یود ون الصلوات الخ والصوم و الحج » ولكن 
کثیرا منبم يذ هبون الى المقابر التي يحتبرونم! مقدسة لتقدیم الد عوات و الطلبسات 
التي يحتاجونها ضن تلك المقابر ٠‏ 


و في قبيلة بوقيسو مكسار كان الاسلام واحدا من مجموعالتقاليد المتشلة فسيسي 


( فنخاد يرينج Pahgaderreng‏ ) الذى يتضمن أريعة اجر ر 
( سارا 8 ) أى الحكم الشرعي » و في بداية اسلامهم کانوا يعتقد ون 
بالغيبيات غير الاسلاميسة مثل (ديوا ‏ 2682 ) ويسمونه (فاتوتوى 
Patato-e‏ ) و هوالاله الذ ی يتولى أمور التقد يرم وغير ذ لك 
۱ ۲ ۲ 
من المحتقدات القديمة التي لها أثر على السلمین في جزيرة سولاويسي ‏ ۰ 
و في جزر مالوكو الوسطى التي كان .يسكنها السلمون و المسيحيون ؛ وكانت 
النسبة بينهما متساوية » فعلى الرغم من أن المسلمين في تلك الجزر قد افتنقوا 
الاسلام منذ القدم »و لکن الظاهر الى الان وجود تأثير قوى من دينهم القديم في 
محاملاتیم + فبعضهم یعتقد ون بوجود الارواح المقدسة وأنه يجب عليهم احترامها 
و تقدیم الطعام و الشراب لها » بل و لسکانها في مکان خاص » لكي لا توّذ یسم 
في هذه الحياة ٠‏ و لذ لك يستأذ ن بعضهم من يعض الا روا اذ | أرادوا أن ید خلسوا 
بيتا جدیدا » أو إذا آرادوا أن یدخلوا بیتا عاما ( بیلیو Baileu‏ ) 
یجتمعون فيه في مناسباتهم الخاصة ۰ 


Penerbil =‏ و Sahibti naim‏ و Kerukunan Antar . Umat Beragama‏ 
14 .2 1983 و Jakarta‏ و Gunurg Agung‏ 
( التوافق بين مجتتقىالآذيان» صاحبى نعيم » الناشسر جونونج أجونج 0 

)١5 جاکرتا » 1۹4۳ء ص‎ 
manusia dan Kebudayaan di Indonesia 15 انظر‎ 2010 
Manusia dan Kebudayaan di 120086313 ۰ 270-1 انظر‎ ( ۳1 


57 ۰ تب 


و في مناسبة عيد الاشحی » لاذ بحون الاشحية الابحد تقديمها إلى إمام القرية » 


ثم يحملونه! إلى بيت الحمدة » و أخيرا يجيئون بها إلى السجد لیذ بحما الامام ٠‏ 


ی EE‏ : 
و من الغريب آنیم یضحون رأسالاشحية في E‏ ) ۷ ( على أحد 
الألحجار بجانب رین الاشاحي الاخری السابقة ٠‏ 
و في منطقة سومطرا الغربية أى عند آهالی قبائل ( قاد انسج تا 
)1 


ن الاسلام مختلطا بالتقاليد:.المحلية » إلى حد يكاد يغطى على حقيقته٠‏ وقد 
قلنا سابقا أنه لما رجحبعض أبناء* المنطقة من د راساتوم في مكة وعزموا على اصلاح 
تلك الاوضاع واجهوا محركةضارية من قبل أصحاب التقالید والعادات فيها » و يسبب 
تلك المعركة تد خلت هولند | وسيطرت عليها ٠‏ 

و هكذا نرى ان التحاليم و التقاليد الاند ونيسيدة القديمة لاتزال منتشرة و معمولايها 
في حياة بعض‌الاند ونیسیین ۰ فالإيمان بتأثیر أرواح الموتى و الاشیا* ۱۱ َة 


غير الاسلامية ‏ ظاهر في كثير من الطقوس الد ينية اش ری هن 


بعض‌المناسبات في شکل تقد يم الطحام ( سساچین 5 5858 ) لتك ال روا مثل 
ت TE‏ ؟ ع ال رواج 


اول یوم ولاد ة الطفل » أو بمناسبة أول غسله » أو قص‌شعره و ماالی ذلك ۰ 
و هكذا فإن العقيدة الاسلامية متأفرة بهذ ه الأفكار القديمة » وهذه الائکار 


و التقاليد القديمة تسيطر على قلوب كثير من المسلمین هناك و تحجيهسم عن فبسم 
الحقائد والتعاليم الاسلامية الصحيحة ٠‏ 


ثانيا : آثسسار الهئة وك ةو البو ي ةة 


ذکر المؤرخون أن الہضود جا وا الى اند ونیسیا و کونوا علاقات تجارية مع آهلبا 
حوالی القرن الگاني المیلاد یو آنیم اختلطوا بالاند وتیسیین عن طریق الزوایم» وبهذة 


¥auusia dan 121023788 di Indonesia, 11069027201 06۲2 و‎ (1) 
Cetakan Ketujuh, Penerbit Jambatan, 1982. .م‎ 179 


(الانسان و الحضارة في اند ونیسیا » کونشارنیتکرات » مطبحة جامیاتان » ۱۹۸۲ 


: ص ۱۷۹ ) 
(۲ الف راف تسه ص 1531 


Hanusia Gana Zezudayaar di Indonesia, 2. 9 أنظر‎ )( 


EE‏ دم 


(1) 

الطريقة ‏ خاصة ‏ انتشرت الهند وكية والبوذية و الحضارة البندية فى اند ونیسیا» 
إذن » فقبل مجیی* الاسلام الى اندونیسیا كانت الهند وكية و البوذية قد انتشرت 
في جزر اند ونیسیا و خاصة في جزيرة جاوا و سومطرا و کان لما النغوذ القوی و المما لك 
العديدة ٠‏ و نتيجة لانتشار الثقاقات الهند وكية و البوذ ية ظبرت ثقاقات جديدة في 


آلمجتمم الاند ونيسي مكونة من خلیط من التقالید الاند ونيسية القد يمة والثقافات 


الهند وكية و البوذية.۰ و لما جا* الاسلام اختلط هو أيضا في حسش‌الناس بتلك 
الثقافات و التقالید المتداخلة المشكلة.و لم یقتصر تأثيرها على الامور الد نیو ۰ 


الثقافية و لكن تسرب أيضا إلى المباد ی الاسلامية الحقائدية ٠‏ مضا أدى إلسبى 
تشوش المباد ی* الاسلامية و اد خال فيها من تعاليم البوذية و البند وكية و ماظل أثبر: 
إلى اليوم واضحا في الشعور و السلوك الديني والاجتماعي لال جاوا aN‏ 

ولذلك لما قامت مملكة ( فاجاشج 26 ) الاسلامية في جاوا 
آلوسطی ب في منطقة سولو الان في النصف الثاني من القرن الساد سعشر المیلاد ی 
( بداية القرن الحادی عشر البجری ) ظلت البند وكية و البوذية تؤثر في نفیسلوس بي 
السلمین هناك ٠‏ یقول همكا (( ولیس‌من السهل للحقائد الاسلامية أن تأخذ مکانسها 
في نفو سالسلمين - في تلك المملكة ‏ بعد ذلك الائر العمیسق من التعاليم البوذية 
والبند وكية والتقاليد القديمة » و لذلك حاولوا التوفيق بين العقائد الاسلايسة 
المتسمة بالتوحيد و التقاليد البند وكية و البوذية » و في هذه المحاولة نشروا نکسرة 
* التصوف ۳ و :”فكرة”وحدة الوجود ” التي كانت موجودة في أفكار يعفر القنرق 
الاسلامية على نحو ماحد شمع الشيعة والباطنية ٠‏ ۱ 


(( ونتيجة لهذ ه المحاولة ظهرت فيجزيرة جاوا تعالمم سميت ( كاوولا فوستسي 


084 متده؟) یسنی يمكن للعید آن‌یکون له صورة الإله ( الله ) » ولذلك 


فلا يلزم عليه أن يطبق الشريعة الاسلامية كاملة في حياته ۰ فان الصلاة - مشلا - 


لا تكون واچية وفق شروطها ورواجباتها المعسروفة إلا لمن لم يحرف حقيقة ألدين» 


Sejarabh Nasional, Yel. II Pp. 7 - 9 آنظر‎ ۱( 
Marusia dan Kebudayaan Indonesia, 2. 9 انظر‎ )۲( 


۷ سس 


وأما من عرفه فلا يأسعليه من ترک ہا ٠‏ و هذا التعليم ( الکجاوین Kejawen‏ ) 


000 
منتشرالى الان )) 


كما أثرت البوذية و الچند وكية تأثيرا كبيرا د اخل مملكة ( ماتاراع ‏ سە ) 


الاسلامية التي تقح في منطقة ( ييوكياكرتا kr2‏ ) بجاوا آلسطنسسی 
في منتصف القرن السادس عر المیلادی ( أواخر القرن الحاشر البجرى ) وخاصة 
في عبد (السلطان ( آجونج 8 ) حعی أظهر ( سونان غبسيرى 


Sunan Giri‏ ) استنکا ه لما حدث فى مملكة ماتارام الاسلامية مر ا الیود بة 
3 في رام من تار ا لبود ي 
وعدم تطبيق الاسلام الصحيح ٠.‏ 


(r) 
و إذا كائتالممالك الاسلامية بهذ ه الصورة فكيف تطبيق الشريحة آلاسلامية كاملة»‎ 


بل ترکت هذه الاحوال آثارا سلبية في أفكار ال مين هناك ۰ یقول : قاد ران طهتنة0) 


(( ان اکيرية قبائل " جاوا * سلمون و لکنپسیم لایطبقون الاسلام فلي 
حياتهم حسب المطلوب ٠‏ فقد انقسم الجاویون حسب معاملاتهم اليومية الى من یسمون 
ب ( سانترى ‏ 1٤ص8‏ ) و(كباوين ‏ 5012*800 ) »فلاولون همالذين 
یتسکون بالاسلام حسب طاقساتهم ۰ وأما الآخرون فهم الذين أظهروا الاسلام قولا 
فقط ولا یفحلون شيئا من متطليات الاسلام » فلايسلون ولا يصومون و لايحجون ۰ فهم يكتفون 
بالایب‌ان بالله و الاعتراف بألوهیته نقط۰۰۰)) 


فالد ولة الاسلامية آنذ اك لم يكن قد اتیح لبا بعد فرصة لتنقية تلك الاثار البوذيسة 
و الهند وكية المتد اخلة مم المباد ی* و الاغکار الاسلامية و جاء اشهچومالاستحنماري‌الخريي 
فقضسی عليهاء سواء كان الاستعمار على يد البرتغاليين أو الانبیان أو الهولندیین أو غيرهم ه 


(۱) انظر 6 .2 و1۲ .701 Sejarah Unset Islam, Hamka,‏ 
(r)‏ انظر 146 ۰ Sejarah Umat ıslar, Hamka, Cet. III- Yol. IV,‏ 
(۳) بعد سقوط مملكة ( ماجافاهیت خنطمعوزة) البوذية » الواقعة في جزيرة جاوا 
فقد تقلت جميح مفاخرها النلكيّة الى مملكة د يماك الاسلامية التي قامت عآم ١1۸‏ ام 
(۱۳۳۸ه) آ( آنظر 256.صIIT,Vol,I7,p (Sejarah Umat Islam; Hamka, Cet‏ 
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و لذ لك نرى أن الاسلام الذ ی انتشر في المناطق التي تسيطر عليها البند وكيا 
و البوذ ية مثل مناطق جاوا':الوسطى و جاوا الشرقية كان قد تحول ا 


“دين جاوا ”۰ 


وأما المنتاطق التى لم تسيطر عليبا الثقافة البندوكينة و البوذ ية فقد كان الاسلام فيا 
نقيا من تأثير الهند وكية و البوذية ٠‏ و كان له تأثير كبير في الحياة الا جتماعية في مث 
مناطق أتشضسة و پانتین وسولاویسی الجنوبية و سومطرا الغربية و سواحل کالیمانتان ٠‏ 


ثالشا :دخول الاسلا مفييد ایته قير کامل و بحضه غير صاف ۰ 
ا ی وحن تيك 

ذکر نا سایقا أن الاسلام جا* إلى اند ونيسيا بواسطة التجار العرب و الغرس و الهنود ٠‏ 
و کان هؤلا * التجار یقیمون في مناطق اند ونيسيا المختلفة و يختسلطون پسکانبا » فحصد ث 
بينهم التبادل في الافکار و الثقافة » ثم ازد ادىت العلاقة بالزواج و الساهرة ۰ هذه 
الحالة د فحت عجلة انتشار الاسلام في تلك الجزر يكل سرعة ٠‏ وکان الدعاة في بسساد ئ 
الامر يكتفسونمنالناس في د خول الاسلام باعلان الشهادة فقط ۰ ثم ینوا الاسلام بالتد ریسج 
و حاولوا عن طریق البیان و الدعوة إقامة جماعة مسلمة یقول رژوف‌شلبي : (( ليس في 
تاريخ الد عوة في‌هذ ه المنطقة غير البیان الواضح و السلوك الفاضل و المجاد لة بالتي هبي 
أحسن »> وكان منهج الد عوة هو تکوین الفرد السالح و الا ة الصالحة ٠‏ ومعنی هیذا 
أن اسلوب الاقناعفي تشر الدعوة يببقى د اما على هذا النحو )) 

و لذ لك كانت الدعوة تأخذ وقتا لوملا حتی يكين مجتيع اسلامي إو وة 


اسلامية ٠‏ و في تلك الفترة الطويلة كانت الد عوة تتوقف في بحشی‌الاحیان بسیب انتبا؟ 
فترة وجسسود الدااعي أو انتقالهللی رحمة الله » نیت يتسسيب ذ لك في وسول الاسلام تاقصا 


في پعض‌الاجیان ٠‏ 

و من ناحية آخری أن الدعاة أنفسوم لم یکونو .ييغهمون الاسلام فهما كاملا » اللم 
إلا جوانب الحبادات فقط و ذلك لانشغالهم بالتجارة التي كانوا یزاولوت ها في رحلاتهم 
الى تلك الجزر الاند وئيسية يفول انض شلبى : (( ومن الواضح أن الاسلام كان واسح 
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الانتشار » ولکنه كان أحيانا اسلاما غير عميق الفکر لان الذين نقلوه الى المنطقة 
كانو تجا را أو على أحسن ن الاتحوال - شیوخا أن عرئوا جاتب الحبادات في الاسلام 

فغالبا كانوا یجپلون جانب الحضارة في هذا الدين الحظيم » فليست لهم دراسسة 
في اتجاهات الاسلام في السياسة والاقتصاد و القربية والتعليم والسلم والحرب ۰۰۰ 
و لو دخل الاسلام بفكره وحضارته لحقق نجاحا أعظم و استولی على القلوب كلها 


)1( 
تقریبا ) ) 


الاسلام 
و کما ذ كرنا ارا نتشر في يد اية الامر في المناطضق الساحلية من جزسسرة 


سومطرا ثم انتشر مها الى الجزر الاخری ۰ وقد أخذ نفوذه‌فالانتشار في القسرن 
۱۴ ( القرن الثالك عشر المیلادی ) و کان الدعاة و التجار الذين نشروا 

الاسلام في هذه المرحلة أكثرهم من الهند وكية و الفرس » و كان الاسلام في بلاد هم 

متأثرا بالائکار الصوفية البندية ٠و‏ لذ لك نری - الى الان - أن الاسلام الذ ی انتشر 

في المناطق الساحلية متأثر بتلك الاكار ۰ و بهذه الصورة آیضا انتشر الاسلام طسی 
آید ی الدعاة المعروضین في جبزيرة جاوا ب ( والي سوتنجو 20 (Wali‏ 

أى الاؤليا» ای و 


ذان فان الاسلام الذى جا* إلى اند ونیسیا عن طریق الهنود أو الفسیریی: 
لم يكن صافیا » يل كان مختلطا بالافكار الصوفية ٠‏ 


رابعا : انقطاع السلاقة بالمراكز الاسلامية أو د ولة الخلافة ٠‏ 


على الرغم من أن الاسلام قد انتشر في أنحا* اند ونيسيا طوال ثلاثة قرون»و استطياع 
الاسلام السيطرة على مناطق عدة في جزيرة جاوا التي تمركزت فيها الممالك البوذية 
والثقافات اليوذ ية و الهند وكية » و ذ لك في نهاية القرن الساد س‌عشر المیتمی لاد ی 
( بداية القرن الحادى عشر الببجری ) » وعلى الرغم من أن الاسلام قد استطلاع 
اسقاط ممالك البوذية و البند وكية و انشا* الممالك الاسلامية في مكانها إلا أن الاسلام 
في اند ونيسيا - حینذ اك كان مقطوعالصلة بمراكزه الاصنيلة مثل مكة و القاهرة ٠‏ 


)۱( موسومة التاريج الاسلامي ل 2۹/۸ 
00( اوقاکرت بع ضكتب التاریج ان الشیخ نور الدين الرانمری في سومطرا و الشيخ 


صیتي :جنار في جاوا انث تضرم الاسلام عن طريق التصوف 
)۳( انظر 25 .2 Karusia dar Kebudayaan di Indonesia‏ 


۱ مت 


و هذا آدی إلى ظيور توعخاص من الاسلام فيا ۰ فأطلقت على المحاملات البوذية 
أو البند وكية کلمات عربية » كنما غيرت آسما* الملوك المبند وكية و البوذ ية الذيسسن: 
دخلوا الاسلام بأسماء عربية » و أصبح كتير من السلمين يتحد فون عن الارواخ التي 
اعتقدوا قبل اسلامهم بأنها تسكن في الخابات علی‌آنم۱ هي الجن » الى غير ذلك 
من | لتجولات الظاهرية معالا بقا* على الاضول غير الاسلامية في المهتقدات و المعاملات 


سواء ۰ 


ويقول أحمد شلبي : (( ومن الواضم أن الحكم الاسلامي الذى يدأ في 
عدر وسوریا محزحف الچیش الاسلامي و انتصاره » هذا الحکم استلزم تقدیسسم 
دعاة لیقدموا الاسلام بالحکمة و الموعظة الحسنة للسکان في سوریا و مصر و الشمال 
الافريتي و ف‌ها من البلاد التي دخلتبا الجیوش الاسلامية » و لكن الحکونتنات 
الاسلامية الميكرة ففلت عن ارسال الدعاة للبلاد التي لم تكن تابحة سیاسیا لب ذه 
الحكوفات» ومن هنا كان انتشار الاسلام في البلاد التي حكمم! السلبون أسسرع 
من انتشاره في البلاد التي كانت بوذية الحكم أو هند وكية الحكم كما كان الحال في 
الملايو وفي اتندونيسيا . 


و كذ لك العلاقة مح‌الخلافة العثمانية فري تكاد لا تذكر » اللهم الا في بحض 
المناسبات الخاصة فقط ٠‏ مثل منا فحلت مملكة أتشه الاسلامية التي أرسلت مبعوشها 
الى تركيا في الفترة من عام ۱۵۷۲ الى 951١م‏ ( ١۹۸الى‏ ۱۰۰۵ ه).في عبد 
السلطان مراد الثالث ين السلطان سليم الثاني » و نتيجة هذه الزيسارة اعسترفت 
الخلافة الحثمانية بمملكة أتشه الاسلامية ۰ وحول موقف اخلافة العثائية 


تجاه ال ول الاسلامية في جزر الفسلایو یقول ' روف شلبي ۰ + 
)1( و Abangan,ı Santri , Priyai dalam Masyarakat Jawa‏ 


Gliffard Geertz ر‎ ferja#ah;Aswsb Hain; Cetakal* Pêrkama, 
Pustaka Jaya, Jakarta و‎ 1983 p. 0 


! ( غير متمسكن بالاسلام» والمتسكين به » و کبار الموظفین عند مجتمع‌جاوا ) 
كيليغرد جیسرزت » ترجمة آصوب: محاسن الطبعة الاتية٠»‏ فو ستاكا جايا » 
جاکرتا ۱۹۸۲ ص ۱۷۰ 
(۲) موسوعة. التاريخ الاسلامي ۸ / ٤٤1‏ 
 )۳(‏ وفي عبد سلیمان القانوني أرسلت الخلافة الحشمانية وندا من الحسكريسين 
الى مطكة أتشه کخبرا* للقوات السلحة هناك ٠‏ ( أنظر الاسلام في أرخبيل الملايؤص )١١9‏ 


۸۱1 بت 


(( وهنا مأخذ خطیر الشأن على الخلافة التركية لاشها لم تحاول أن تدعم الحکومات 
(1D‏ 
الاسلامية في هذه البلاد و تطرد البرتخال من جتوب شرقي آسيا تبلیخا لدعوة الله و دفاعا 


عن الوطن الاسلامي » ثم عقابا للاشطول البرتخالي الذ ى قضي على الاسطول الاسسلا مي 


في بلاد البند » شم عقايا آخر نظیر طرد السلمین من الائٌدالی ء 


ولكن الاحوال كانت لاتسير على منهج واضح ٠‏ وكأن الدعوة الاسلامية قد تجمدت 
بسب قيام حكومات تحاول الحفاظ على شوونها الخاصة و لومات السلمون هناك في البحد البعید ۰ 


(۱) من المحتیل جدا أن الد ولة التركية آنذ امش خولة بترکیژ قواتپا الحريية و الد فاعية 
حول البحر الاحمر لتدافمعن البلاد الاسلامية فيها لاهمیتبا و استراتيجية مکانتهنا. 
و خاصة الاماکن المقدسة فیبا ٠‏ لان البرتغاليين أعلنوا بعد انتصارهم على الممالك 
ي محركة ( ديو ) آنیم سید مون الاماكن المقدسة الاسلامية في مكة والمدينة» 
وأنهم سيزيلون معا آخر آثار الاسلام ٠‏ و هذا ما جعل الحشمانیین يتجوون نحو 
بلاد العرب ليقفوا في وجه البرتغاليين ٠‏ يقول عبد الغزيز محمد شناوى : 

(( كانت أعظم خدمة أسد تها الد ولة الحثمانية للاسلام نها وقفنت في وجسسه 
الزحف الصليبي الاستعمارى البرتغالي للبحر الاحمر و الاماكن المقدسة الاسلاميدق 
في أوائل القرن السادسعشر الميلاد ى ۰ فعلى الرغم من أن الد ولة أخفة ت 
في طرد الاستعمار الجرتغالی‌من مراکزه في المحيط الهند ى و منطقة الخليجافغزبي » إلا أنها 

٠‏ ا تجحت في منح تخلغلهبالحجاز حيث كان البرتغاليون يعتزمون تنفيذ مخطط صلیب 

د ٥.‏ -مسرف فيو حشیته » وهودخول البحر الاحمر و اجتیاح اقلیم الحجاز باحتلالمينا * 
جد ة » ثم الزحف على فكة المكرمة وأقتحام المسجد الحرام و هدم الكعبة المشرفة» ` 
ثم موالاة الزحف منها على المد نية المنورة لنبش قير الرسول صلوات الله و سلامسسه 
عليه » ثم استئناف الزحف على تبوك و منها إلى بيت المقدس و الاستیلا* عطسسی 
السجد الاقصى ۰ وید لك تقح هذه الساجدالثلائة في أيد ى البرتغاليين ٠‏ و كان 
الاسطول البرتغالي قد نجح في دخول البحر الاحمر و قام بمحاولتين لاحتسسلال 
مینا* جد ة كانت الاولی في عام ۱۰۱۷ و الثانية في سنة ۱۰۲۰ و لکنسه أخفق في 
محاولته ۰ فأرسل البرتخلیون حملة کیری الى مینا* السویس‌باعتبارها قاعدة الاسطول 
العثمانى في البحر الاحمر واستید فوا تد مر مذه القاعدة ٠‏ ولما پلغوا الطر. 
علقوا أن الاسطول الحثمانين يقف في حالة تأهب و ارتد وا على أعقابهم دون أن یلتحموا 
با 6 ( الد ولة الحثمانية د ولة اسلامية مفتری علييها » عبد الحزیز محمد إشناوى » 
الطبحة الاولی » جامعة | لتثقياهرة» ۰۱۹۸۰ الجز* الثاني » ص ۸۱۲ ) 

و لذ لك لم يكن في قصد الدولة التركية ترك البلاد الاسلامية في جنوب شرق آسیا » 
لامها لميكنفنمتناولها اعد اد قوات بحرية كاملة لطرد البرتغالیین من تلك الا راضسي 
السلمة » بدليل أن الخلافة الحثمانية في عبد سلیمان القانوني » أرسلت وقدا 
عسكريا خاصا الى مملكة أشية الاسلامية في شمال جزيرة سومطرا للتعب ساون = 


IE 


كم حرم السلمون من خير واسعيترك الد ولة التركية بلاد الاسلام في آرخبیل الملايو 
للتسلط الاستعمارى الصليبى + البرتغالىثم الهولندى و الاتجليزى ٠‏ و لو أتيس سم 
توجپوا إلى حماية هذه البلاد . لكان هناك خير عیسم : 
۱ ل لامهل البلاد أنفسهم فهم يعتبرون أنفسهم د ارالاسلام 
۲ - وللاسلام ذاته و للدعوة ذاتها 
۳ ب وقطع‌دایر القوم الذين ظلموا قخف الحصار الذى طوق الاسلام و أطاح 
بتركة الرجل المريض ٠٠٠‏ فيما بعد ۰ )) 


خاسا : عدم وجود الوقت الكافي لاعد اد المجتمسعالسلسم 0 


أن الممالك الاسلامية في اند ونيسيا بدأت تقوم و تأخذ نقوذ ها ف ب المنطقة فسي 
بداية القرن الساد سعشر الميلادى ( في منتصف‌القرن العاشر الهجری ) » يعني 
في الوقت الذى بدأ فيه هجوم الاسستعمار الغريي و بسط سلطاتبة و نشر السيحيسة 
في تلك الازش ٠‏ و هذا الهجوم الذى أخذ وقتا طویلا وحرويا قاسية جحل الممالسس_ك 
الاسلامية في تلك. المنطقة لاتجد فرصة كافية للبنا* و توجيسه رعيتها نحو انشا * مجتصح 
اسلامي صحيح حت يتمكن. من تطبيق الاسلام بكل مافيه من الشرائع و النظم » بلكانت 
كل تلك الممالك مشخولة بالذفاع عن نفسها و الرد على البجمات الغاشمة التي قامت 


بها البرتخال وأسبانيا و هولندا ٠‏ يقول أحمد شلبي : 


“.2 > في الد فاععن تلك المملكبدة ٠‏ ( أنظر الکشوف الجفرافية » نحمود شاكر» 
والاسلام في أرخبيل الملايو » ص ۱۱ 
)1١(‏ الاسلام في أرخبيل الملایو ۱۱۸ 
 )۲(‏ قامت مملكة أتشهعام ۱۵۰۷م ( 111ه ) » و قامت مملكة ديماك عام 514١م‏ 
) 5 ه). و قامت مملكة جوهور عام ٩‏ (م ( ١۹۳۰ھ‏ ) وقامت مملكة شيرئون 
عام ۷۰٥۱م‏ ( ٩۹۷ھ‏ ) وقامت مملكة ماتارام عام ۱۵۷۰م ( ۹۸6ه ) وقامت 
مملكة تین عام ۱۵9۲م ( ۹11ھ ) 


CN E ES 


(( وتجيء المرحلة الرايعة المهمة» و في هذه المرحلة تکونت الممالك الاسلامية في هذه 
الجزر. ». فک ان‌یمنهاوانع المد ى خطير الشأن » و كان يعضها محليا و في مناطسق 
صغيرة» و لکن لسو* حظ هذه المبا لك آنهاصاد فت في مطل حياعها ذ خول الزمف الا وروسی 
الغاشم الذ ی جا“ ليد مر کل شى*» ید مر الروح المحنوية و الاتجاهات الاتتصاد يسة» 
و التوی السياسية » فبذ لت هذه الممالك أقصى مافي و سحپا للصراع‌ضده » و أصیح الاسلام 
يمثل القومية و الوظنيةضد الزحف الاورويى الذى جاء يشل التهب و السلب وینشسر 
السيحية» فقامت باند ونيسيا و الصلایو حروب تضد جز۴ من الحروب السليية الست 


عرفها الشرق عدة مرات و في عد ة ميادين بسبب الزحف الخریی الغاشم ) ) 


إن الدعوة الاسلامية طوال القرن السادس‌عشر المیلادی ( القرن العاشر البجرى) 
كانت حافلة پالکفاح و الجهاد » وذلك لسببین رئيسيين : آولپما الجهاد لا حلال الاسلام 
كبديل للبوذية و الهند وكية المفلوية » و الثاني الد فاععن المما فك الاسلامية أمام توسیح 
النفوذ الخريي في المنطقة ٠‏ و هذ ان الامران یستلفد ان‌چود الد عوة الاسلامية في تلك 
. الجزر و على الاخض في جزيرة جاوا ‏ و یشغلانها عن توطيد. المفاهيم الاسلامية الصحيحة؛ 
لان الاسلام لاينموفي جوالقهر الخريي المتجه الى السيحية الخريية ٠‏ 


ثم إن الهجوم لم يكن يصد ر عن الستحمرین الخربیین فحسب» فقد كانت ماتسزال 
توجد سالك بوذية و هند وكية ‏ مثل مملكة ماجافا هيت البوذية د تحاول بث نفوذ ها 
و تنتهو الفرصة لمباجمة السالك الاسلامية الجديدة و القضاء عليها ٠‏ 


ولذلك نرى مملكة أتشه ‏ مثلا ‏ قد أقيست عام ۹۱۳ھ ( ۱0۰۷م) على جبود 
بذ لها السلطان(علی المغهات شاه). و هذه المملكة ركزت سیاستها في بداية الامسسر 
في أصلاح القوات الد فاعية بعد ما لحقها من هجمات الاستحمار. البوذى التي قامت بها 
مملكة ” سيام * .البوذية و مملكة ماجافاهيت» ثم اصلاح الاقتصاد بين المقاطعات على طابع 
إسلامي » ولكن قبل أن يتم لها التمكين بد أ.صراعبا مح‌الاستعمار البرتغالي في عام 


۷ ھ (۱۰۱۱م) أى بعد أريعة أعوام فقط من قيامها ٠‏ 


۶/۸ موسوعة التاریج الاسلامي‎ )۱( 
Sejarah تحه۲ا‎ Islan و‎ ْHamka, Cet, III, Vol. 17,8. 6 انظر‎ )۲( 


8165 عند 


وهسكذا نرى في مناطق كثيرة » أن المسلمين استطاعوا اقامة عدة ممالك إسلامية» 
إلا أن تلك الممالك قبل أن تمكن في الازش و تأخذ في تطبيق الشريعة الاسلایسسة» 
قام في وجوهها الاعدا* يريد ون القضاء عليها وعلى الامّة الاسلامية ٠‏ وعلى ذلك تستطييح 
أن نقول رأن الدعوة الاسلامية مرت في ستّبسا الطويلة في تلك المتطقة ب : 
مرحلة اليد * 
- مرحلة الاتتشار بإقامة بحض‌الممالك الاسلامية 
مرحلة مواچبة الاستعمار الخريي 
تتح لہا القرصة لتطبیق الشريعة الاسلامية كاملة » اللهم إلا في بعض الممالك الاسلامية 
التي سنذكرها فیما بعد + 


تطبنيق الشسريعصة الاسلاميسة في الممالك الاسلاميسة ۰ 


على الرفم من كل تلك العقبات التي كانت تسود الممالك الاسلامية في اند ونيسي ا 
إلا أنه كانت هناك محاولات جادة من قبل الملوك و السلاطين لتطبيق الشريعة الاسلاميسة 
داخل ممالكهم ونشر تحاليم الاسلام فيها ٠‏ 


و مثال ذ لك » حاولت مملكة د يماك الاسلامية التي كانت تحت سيطرة مملكة ماجافاهيست 
البندوكية الانفضال » وذلك لحزمها على إقامة الشريحة الاسلامية ۰ و لتنفيذ هذا الغرض 
حاريت مملكة د يماك مملكة ماجافاهیت و حاصرتها لمدة عشرة أيام متتالية وتأدى ذلك السى 
قيام مملكة ( ديماك 0 0۳9۶ ) الاسلامية الستقلة + وقبل أن تنال السلكة مايتضسام. 
مؤسسها ( رادين فتاح منوج ههد ) و هو اقامة الشريحة الاسلامية سقطت المملكة 
و قامت على أثرها مملكة فاجانچ » التي ظلت طوال قيامها في محركة مستمرة د اخلية و خارجية 
دفاعا عن الاسلا م والوطن ٠‏ 


و هكذا فعلت الممالك الاسلامية الاخری »الا أن مین لایپتمون كثيرا بذ کر 
1 
ضح الشريعة الاسلامية داخل كل مملكة اسلامية في اند ونيسيا ٠‏ 


Sejarah Urat Islan و‎ Hamka, Vol. IY, انظر 147-167 .م‎ (1) 

(۲) فان أكثرية كتب التاریح التي أرخت للممالك الاسلامية ركزت علی‌السياسة و شخهية 
الملوك أو التقاليد الجارية د اخل احد ى الممالك أو الحروب الواقحة بينها و بين 
مملكة أخسرى ٠‏ 


غلم یذ کروا مدى فحالية الشريحة الاسلامية في كل مملكة» فیما عدا نطاق الحباد ات 
و المتاکحات و الهیراث » و المناسبات الدينية الاخری مثل صلاة العید و ذ کزامولسد 
الرسول عليه الصلاة و السلام أو بمناسبة تولية الملك أو وفاته و ما الى ذلك من تقالید 
كلمملكة أو ملك ۰ غليس واضحا في كتب التاريخ كيف كان تطبيق النظم الاسلامية» 
في المعاملات المالية أو في شريعة الزكاة أوشريحة الحرب 5 اقامة الحد ود الی 
آخر تلك الامو داخل کل مملكة ٠‏ اللهم إلا أنه جا“ في بح ضكتب ال ریخ مثلا 
0 


۰ 


السلطان علا* الدين رعایات‌شاه ( ۸۸۳ a (aA‏ مالاکا الاسلاميسة 
طبق الشريعة الاسلامية د اخل مملكتهء فأصد ر أحكاءامنها : قطحيد السارق » ونظام 
الدراسة الليلية 4و رجال الفرظة الذين ستو الطسرقات و يجمحون الامُتحه الستی 
تسقط من أصحا يها جت‌یشود إلى تسلمها بعد التحزف ليا ٠و‏ أصد ر شا قانونا باعد ام 
قاطعي الطرق ليلا ۰ و یللول روف شلبي : 


(( وکان السلطان بنقسه یس‌باللیل مثلما كان یفحل الخليفة العادل أمير 
المؤيشين سيدنا عمرين الخطاب رضي الله عنه .» و لقد حکی عنه ار 
مدينة مالاكا وهو ملثم + و کان يتحرفعلى أحوالهنا باللیل ثم يصبح يسأل الحكقام 
و تدور بينه.و.بينبم مساجلات مخجلة لهم ٠‏ عرف عنه أنه يتفقد أمن الد ولة بنقسسه 
ليلا بساعد ة خدمة وعبيد» الخاص.فكا ن ذ لك أدعى للحكام ليتولوا يأنفسهم سؤليسة 
الامن على هذا التحو ولك الستوی الفاضل )) 


السلطان ( إسكندار مودا 1852 3۳۲2۳4۵2 ) عام ١١11‏ ١٤١۱ھ‏ ( 


1171م ) آحد ملوك مملكة أتشيه حاول بكل الجهود تطبيق الشريحة الاسلامية 

و نشر الد عوة قيا و كانت الشريعة الاسلامية مطبقة تطبيقا كاملا ٠‏ فقد طبق أحكام الشريحة 

الاسلامية مثل قطح‌ید السارق و رجم الزاني وغيره ٠‏ و كذ لك صد ر قانون الملاحة والجمارك 
و الزراعة دم العلاقة ة بين المسالك و ساعدية » كنا نظمت التقالید القديمة على وفق 
ا 0 ۱ 


(۱) و آمثال ذلك أنظر : 90-98 .م و Vol . IV‏ و Hamka‏ و Sejarah Umat Islam‏ 


(۲) الاسلام قي آرخبیل الملایو ص ۷۱ 
)۲( الاسلام في أرخبيل الملایو ص ‏ ۷۲ 
)٤(‏ آنظر 6 p.‏ و IV‏ . ۷۵1 و Hamka‏ و Sejarah Unat Islam‏ 


hE‏ بت 


و کل هذه النظم و القوانین تسمی ب ( عادات مهكوتا غالمه۸3 عامنطه! (Aa‏ 
و یقصد ون بپذه الکلمة أن التقا لید والعادات لاتکون قوية إلا إذا ساندها الشسرع 0 ۰ 
و كان أكثر تلك التقالید و النظم تنظم على تحو ما وجد في مملكة مالاکا الاسلامية ۰ كما كان 
یوجد القاضي الاير الذ ى يراقب سير الاحکام الشرعية مثل الزواج و الطلاق و الموارسسست 
و الحضانة و نحوها ۰ و هذا القاضي یسمی ( تنكو قاضي المنك العادل 
(Almalikud Adil‏ 


Tengku Qadi 


(r) 
و بهذا يمكن أن نقول أن السلکیین الاسلاميتين ” مالاكا وشي سه"‎ 


قد طبقتا الشريعة الاسلامية كاملة »إلا أن التطبسیق لم يستمر طويلا » وذالك 
لسیب الظروف الواقحة فيهما ٠‏ 


قمملكة مالاکا مثلا. » جری تطبیق الشريحة فیپا في عبد السلطان علا* الدین رعاریات 
شاه » و بعد وفاته تغيرت الحالة داخل المملكة وذ لك لان ابنه الصغير السلطان محمد 
ما له شاک وال أن ی نب الخبرة بالاد ارة و الحسکم » و بعد پلوضه كسان 
هوائيا متحرفا » ثم ازد اد سلوك السلطان تحسفا الى د رجة أنه كان یقتل کل من 
یعانده حتى بلغتبهالد رجة أن أمر پقل أخيه لاله كان آقوی منه مظبرا أو أكثر مشسه 
حلاوة في أعين النسا” ۰ و بهذا أضمحلت قيمة السلطان و هون كرامة القصبر » 
وقد أدى انحراف السلطان إلى تده ورامور الد ولة ٠‏ ولما رأى! رجا ليون 
هذه الحالة أسرعوا پل سال قواتهم إلى مالاکا ا ا واا وهكذا 
انحرفت المملكة عن مبادى* الاسلام انتهت و انتبى دورها في تلك البقصة ٠‏ 


(۱) انظر المصدرنضه ص۳۰۷ 

(۲) وهي أقوى السالك الاسلامية وأطولها زمنا حینذ اك في المنطقة 

(؟) آنظر 123 دوب م2 Hauka, Vol. IV,‏ و Seğjarah Uzat Islam‏ 
و آئظسر الاسلام في أرخبيل الملایو » ص ۷ و ۷۸ 


ود 17۷ د 


الحالة الثانية : تخس اسف السلمین في ميدان الا 


إن بداية التعليم في اند وتيسيا كانت في الوقت الذ ی بدا انتشار مایسمی"الدین * 
فيها ٠‏ فالتحليم في جزيرة جاوا - مثلا - بدأ في القرن الرایح‌قبل اليباسلاد 
على يد الممالك الهندوكية والبوذية ٠‏ وكانت المؤسسات التتعليمية في أول أمرها 
من انشا“ المؤسسات الدينية و مرتطية بها ٠‏ 


أما الؤسسات التحليمية الاسلامية في اند ونيسيا فقد انتشرت منذ أن وطد الاسلام 
نفوذ ه .في ربوعها » وقبل مجيى* الاستعمار ا و محاهد اسلامية فسي‌کثیر 
من چزر اند ونيسيا مثل جاوا و سومطرا وغيرها ٠‏ ولم يعرف على وجه التأكيسسسيد 
عد د المقسات مكنيد العامة نی اند هيا الى ماقبل عام ۱۳۰ص ( 2 3 
تقول الاحصائیات ( فريانخن (Prana‏ عام ۱۲۰ھ ( ۸۱۸۲۲) انه كان 
يوجد فيكل مدينة مد رسة أو مد رستان إسلاميتان » وأكثر طلبتها کانوا يعد ون أنفسیم 
ليصبحوا د عاة السلمین و علما “هم مستقبلا ٠‏ ویقول سنوك هور غرونجية في عا سام 
۸ھ (۱۸۹۰م) إن عدد المدارس‌في اند ونیسیا قسد زاد LEED‏ 
وذکر التقریر الذ ی‌کتبه ( کہ ,*.و ۰س ۰ فان دين بیرنسح )عام ۱۳۰4 
(۱۸۸۱م) أنه في وقته كانت توچدماثة الى مائتي مد رشة اسلامية في اند ونسیسس | ۰ 
مین تاصسسر : (( من المعروف تاريخيا أن التعليم هو من أهم عمال ٠‏ 
الاحزاب و المنظمات الاسلامية في اند ونیسیا و آپرزها + ولم تقم تلك المنظمات بتشاطها 
التحليمي بعد الاستقسلال نقط » بل إنها كانت تقوم به منذ عهد الاستعمار. 3 
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( سلسة وسائل الدعوة » رقم ۰ رجب ۱۳۹۹ ه + ص ۲) 


BE‏ ع 


و لکن هذه المدارسكانت تکتسنفها حتى فيما قبل الاحتلال الا وروی عدة مشكلات 
أدت في النهاية الى انتشار العلمانية في السات التعليمية في اند ونيسيا ٠‏ 


وأهم تلك الشاکل هي : 


أولا : المت ب 


يقول م * خبيب خيزرين : (( إن الحلوم في المعاهد الاسلامية تتجه 
رن دراسة الإلبيات و الغيبيات و لاتكاد تظهر فيها الحلوم التي تبتم بالحياة 
4 ( 


ومن الظاهر أن المناهج الد راسية التقليدية القديمة التي كانت تد رس في المد ارس 
والمعاهد الاسلامية قد آصایبا الضمور و الضعف أى انبا فشلت في تخریج ما۶ 
للدين بالمحنى الحقيقي للكلمة ٠‏ كما أنه من الظاهر أن الميادين الانخرى التي تتعلق 
بالحلوم أو التخصصاث فير الدينية كالزراعة و الصناعة و الطب و نحو ذ لك لمكن مسين 
سئولية تلك المدارس والمحاهد الاسلامية » لذلك وجد فراغكامل في هذه المياديسن ٠‏ 
قلما جا“ الاستعمار استغل هذه الحالة ففتم المد ارس‌و المعاهد و الكليات التي‌تحالج 
هذه التخصصات» فأقبل علیبا الطلاب السلمون الراغبون في التزود بهذ ه اللوم » 
ثم وچا الاستحمار و جهة:: علمانية أو ضادة للاسلام » ففقت:.تد ريجيا علىابعاد 
الطلاب عن دينهم و عقائد هم و اخلاقهم و تقالید هم ۰ 


هذه المظاهر توحي بأن المد ارس‌الاسلامية لم تپیی * لتا لمما رسة الحياة 
التي توازن بين الاهتمام بالامُور الد نيوية والاهتمام ا ۰ 


Pesantren dan Pembaharuan و‎ M.Dawanm Haharjo dal lain-lainnya ۱( 
Cet, Kedua و‎ Penerbit سا‎ 2.3.8.5. Jakarta . P. 85 


(المد ارس‌الدينية و التجديد » م٠‏ داوام رهاجو وآخرون » الطبعة الثانيسة > 


) جاکرتا ۰۱۹۸۳ ص وه‎ ۳3۶ 
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بت ۳۱ ات 


ثم إن المتناهج و طرق التد ریس‌لم تتجاوز إعطا * المحلومات قحسب» پینمسا 
التربية تكاد تكون محد ومة الام . فالمواد الد راسية كلها تعتبر تقليدية » ولذ لك 
للم يجر التحلیم على حجسب. مقتضيسات المجتمحيحد اجراء د راساتكافية عنها ٠‏ لم 
تحد ذات هدف واضم » فپي لاعحللہ ر المجتمع ولا تستجيب لها » بل كانت 
محصورة في د هاباب الفا ؟ 


يان التعليم داخل الفصول الد راسية مثل ماهو موجود في الوقت الحاضر لم يكن 
موجود! ٠‏ فكان التحلیم الاسلامي يقام في المساجد و الصليات التي آنشئت في‌کسل 
قرية فتد رس فيها قراءة القرآن الكريم و غیرها من علوم الدين › و لیس لهذ الت لتعلسسم 
متاهج خاصة » بل على حسبمايريد» المد رس أو حسب امكانية الطلبة ٠‏ کل طالب 
يدرس على انفراد حسب مقد رته » ويد رس للطلبة مد رس‌واحد ۰ تقول زاكية د ارجات : 
)) إن المحاهد الاسلامية ) Pesantren‏ ) التي ظهرت و انتشر ت منذ القسرن 
التاسع الهجرى ( الخاس‌عشر المیلادی ) كانت تسیر على تحلیم ا 
خاص » وبدون مراحل »© بل يد رسرلہهم شخص واحد في کل معهد أومدرسة » ويسسى 
هذا الشخص ب (كابي 11 ) ۰ وهذا النوع‌من التعلیم یسمی ( سوروفان 


۰ ( Sorogan 


و على الرغم من أن الفکر الاسلامي يمكن أن يتوسح الى نواح عديد ة من الحلیسسوم. 
المعروفة في الوقت الحاضر » فان المؤسسات التعليمية الاسلامية حتى في الوقسست 
الحاضر-لاتعالج كل الحلوم و لا تعمل في النشاطات التي تد فمعجلة التطور ٠‏ واذا 
وجهنا النظر الى المتظمات أو المؤسسات الاجتماعية التي تواجه و تحلل كل التحديات 
الاجتماعية نجد أنها ليست هي المؤ سسات التعليمية الاسلامية ٠‏ ومن نتائج هسذه 
الحالة أن الطلبة الذين تخرجوا من المدار سأ والمعاهد الاسلامية ‏ بصفة عامة ل 
ينظرون الى أتفسم م على نم في موقح‌آدنی من الذين تخرجوا في المؤسسات التحليمية 
الاحری كمهتدسين و أطياء » ومحامین » و مسین » وسياسيين » و سكين > _ 


تست سب تیب 
00 انظر 0 33 mo. 49 eo pv‏ و Serial. Media Dakwah‏ 
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Yayasan Tenaga Kerja Indonesia, Seminar ITE Agama 
isti didikan 8 1/ 1 7 
ا ممه‎ Pp gee منشوزة موتمر 1/5 قت ر‎ ( 
۱بجاکرتا » اقامته هيئة القوة‎ a من ۲۸ إلى ۳۱ ینایر عام‎ 
(T.T.K.1. ) العاملة الاند وئيسية‎ 


ویاعتبار آخر » انهم یشعرون بأن المتخرجین في المؤسسات التعليميسة 
غير الاسلامية آعلی مشیم مکانا وعلما » لاهم یدرسون في تلك المفسات لوا 
واقعية لها دور بارز و جلي في الحياة ۰ ومن ناحية أخرى فان يعفرا جتمعتنظر الى 
ين متخلفة » و حتی الحكومة الاند ونيسية نفسبا 
لا تعتر المحاهد الاسلامية ( (Pesantren‏ من المؤمسات التي تنظر إليبيا 
بحین الاخبار في ايراع الحكوبية الانمائيسة و مخططاكبًا 5 


و کان الاستحمار.: الپولندی يشخل ناسه یالاموال فقط » يعني بجع فحساصيل 
اند ونیسیا ثم یحملها الى أوروبا » و لا یلتفت الى شؤون التحليم المتعلقة بأبنا* تلك 
البلاد الستحمرة «وکانت عاقبة هذا التصرف أن غرق الاند ونیسیون في بحر الجهسل 
عدة قرون»فلم يجد وا من يعلمهم ٠‏ وبا المد ارسالاسلامية التي أقامها الإتدويسيسون 
أنفسهم نقد حددتها سياسية الاستعمار و أعاققتها يكل الطرق » معأنها تركز 
تعاليمها في قراءة القرآن و بعض علوم الشريحة فقط مثل علم الفقسه ويره ٠‏ وليسسس 
فيها منهج درا راسة و لا توجد في برامجها الد راسية المواد التي تقوى ذ کا* طلبت ا 
مش الساب وغيره ٠‏ يقول على هاشمي :( ( وقبل أن يحدث التجديد في مجسال 
التحليم پمنطقة أتشه پسومطرا الشمالية كانت المد ارس الاسلامية تحلم أيناءها مارب 
محد ودة مثل اللقة. العربية » . والفقة » و التوحيد » و التصوف » و التضیر ‏ والمنطلق) ) 
وحتى تد ریس‌المواد الدينية بالجامعات لم يكن یجزی‌علی تنظيم د قيق و منهاج مد روس 


ورمن المؤسف أن المد ار سالتي وصل عد د ها عد ةآلاف لم تتحد بعد .الى الوقت. 
الحاضرء ولا يوجد لپا مناهج دراسية موحدة » كما لاتوجد بين تلك المد ارس‌علاقات 
اللهم إلا المدارسالتي تكون تحت اشراف منظمة واحد ة » و كذ لك المراحل ومستواها 
الد راسي لم تكن متساوية فبعضهاثلاك سنوات و بحضها آریح rs“‏ أدخلت المواد 
الحامة في متاهجها الد راسية و بحضها لم يفحل » وهكذا ۰۰۰۰ 


Pesantren dan Pembaharuan انظر 4-5 .2 و‎ (1) 
Pendidikan Indonesia و‎ Sotejo, 1 انظر‎ )۲( 
Harian Pelita, 14 Juni 3 انظر‎ )۳( 
Jurnalis 0038 , Serial Media Dakwah, no. 60, 1399 E, انظر‎ )٤( 


Juni و1979‎ 2. 0 
0 انظر‎ )65( 
Sejarah Pendidikan Islam, Mahmud Yunus, 2. 9 


توجد في اند ونیسیا مناطق متخلفة من حيث وضع سكانها الحضاری و الاقتصاد ی» هثل 
المناطق‌الد اخلية في جزيرة ایریان الغربية و في جزيرة کالیمانتان ۰ آما وضع اند ونيسيا 
قبل مجیی* الاضتحمار و بعده فأدهى وأمر * 


وفي عبد الاستحمار الپولند ی كان الاند ونيسيون في حالة شديدة من الفقسر » 
ولم يحصلوا على محونة مالية من الحكومة الاستدمارية تکفی لسد حاجة شئونیم الدينية 
و مد ارسیم .و آما المبشرون المسيحيون فقد حصطوا على موفةكيمرة من لحكومة » فاستطاع سوا 
بذ لك إنشاء مد ار سكثيرة » لان الستحمرین لم یکونوا يهتمون بشؤون التحلیم التي تناسب 
أبناء اندونیسیا السلمين » فإذا آقاموا مد رسة تکون تلك المد رسة علي حسب رفبتم سم 
في مناهجبا وتوجيباتها ٠‏ وأما في المعاهد الاسلاسية فقد عور سوتيجو لیم 
الاقتصاد ى لطلابها حيثيقول (( وفي السحاهد الاسلامية ( 768608568) يجبعلى كل 
طالب أن يأتي يكل احتیاجاته من طعام أو ملبس أو غيره طوال مدة د راسته فيا ٠‏ ولذلك 
لابد للطالب ان يشتغل في بحض‌الاوقات لسد الاحتياجات » یی أقرياؤهم و لا تكاد 
توجد مدرسة , . تعطى کل احتیاجات طلبتبا و تکفلیم 11 


و بسب قلة الاموال نری أكثرية الجامحات الاسلامية بنایاترا متخلفة » حتی أن يعض 
الجامعات لايتغير وجه بباتیسیا بعد مرور ثلاثين سنة فلايوجد فيها شبى* یذکزمن السعة 
المناسبة » أو الأداوات و الاجهزة التحليمية أو وسائل البحث » كالمعامل و المتا 
و غيرها ۰ وإذ اکانت هناك مكتبة فنإنها لا تكون كافية لسد احتياجات الطلبة » سوا*. صسی 
تاحية المباني التي تتوقر فيها قاعات للقراءة » . أو من ناحية الكتب والمراجع ٠‏ فسان 
المكتبات الاسلامية أكثريتها فقيرة في الكتب و المصاد ر الحلمية و الاسلامية أوان أكثريتبا 
خالية من الشروط المحتيرة لمكتبة جامعيية » و لايزيد وجودها على مجر ريز د اخسسل 
الجامعة » وليسلها دور في د فحعجلة التقدم في الیحث و الد راسات 8 


14۲ التبشير واثاره » مشفورشمان‎ )۱( 
Sejarah Pendidikan Indonesia, P. 2 آنظر‎ (۲) 
Serial Media Dakwah و 80.49 و‎ P. 33 آتظر‎ )۳( 


«1۲ 


أقيمت أول جامحة اسلامية في بنطقة ( مينانج كايو Minang kabau‏ ) 
في سومطرا الخربية عام ۱۳۱۱ه (١٤۹١١م)‏ » والذی آقامپا هواتحاد المد رسين 
السلمین (۳۰۵۰۸۰1) المتضركز في مدينة ( فاد اتج ) ٠‏ ثم أقيمت جامعات اسلامية 
آخری في مناطق عديدة » في سومطرا » وجاوا » و سولاويسي و ولكسسن 
أكثرية تلك الجامحات تنقصها الکناء2 المالية مما یتسیب عنه تخلف الابحاث العلميةء 
فالميزانية السنوية للجامعة تترکز فى سد احتیاجاتها اليومية الضرورية فقط ۰ و من ئا حية 
أخرى نجد نقصا كبيرا فى عد د الياحثين ذ وى الكفا“ الجيدة لاجراء البحوث العلبية 
في نوع‌خاص‌من الحلم ای 


و من المشاکل الأخرى : أن كفاءة كثير من المد زضين الجامحيين لم تصل السسى 
الستوی المطلوب »اللهم إلا القليلين منهم » فلذ لك لا تسد احتياجات الجامعة + 
فيدرسريبا ‏ هو ليس أهلا لذلك٠‏ وبعض الجامعات قللّت عد د المد رسين 
فيها لعدم قدرتها على د فحرواتبهم » و أکتفت بالعدد المحد ود من المد ربسسيسن 
الموجود ين لدیبا».شم وزعت عملية التد ريسو المحاضرة عليهم » فاضفطسر يحضم 
الى تد ریس‌ماد 2 ليست من تخصصه :* ثم .إن كثيرا من هل ء المد ريبين ليسوا من الموظفين 
في الحكومة » بل كانوا من المحيدين الذين يحملون لد ى الجامعة یعض‌الوقت فقسط. 
فليسعند هم وقت كاف لبذ ل الجرود في علية التد ریس »انیم متشخلون أيضسا بعمسل 
آخر خارج ساحة الجامعة أو خارج نطاق التدريس » كأن يحملوا في المكاتب أو المؤسسات 
أو غيرها » وذلك من أجل طلب الرزق » لسد حاجاتهم المعيشية ٠‏ والجدير بالذكسر 
أن مكافأة المد رين تحت ضكيلة نس » فالجامعة لاتقدر أن تلبي الحاجات المالية 
لهيئة التد ريس فيها ٠‏ 


والمعروف أن آکثر تلك المؤسسات التحليمية الاسلامية كانت أهلية » و ليست 
حكومية » كا أنه ليسلا معاد ر أموال مستمرة لسد احتياجاتها ٠‏ ولا يفويذنا 


cêr تقذ‎ Media Dakwah و‎ No. 49, 5 انظر‎ )١( 
Sejarah Pendidikan Islam و‎ Mahmud Yunus, p. 117 انظر‎ )۲( 
SBFrial Hedia Dakwah و‎ No. 49, .م‎ 34 ) Jurmalis 88635 ) آنظر‎ )۳( 


271 


3 


أن نذكر » أنه حتى المؤسسات التحليمية الحکوميمة يصيبها ‏ أيضا ‏ اللقی‌المالسی. ٠‏ 
فقول (س ٠ ٠‏ بيب ا٤2‏ .8 .0 ): (( إن الميزانية المالية المخصسصسة 
شؤون التعليمهة لا تكفى لسد احتياجات الامور التحليمية » لكى تجرى ءا 

للشؤون لتعليمييبية تكفي مور لكي تجرى علسسسی 

النجواللازم ٠٠٠‏ )) ويقول : (( كنت مستشارا في وزارة التربية والثقائسية 

الاند ونيسية عام ۱۳۹۱هالی ٤۱۳۹ھ‏ ( ۱۹۷۰- ۱۹۷۲م) و كانت الوزارة شد يد ة 
6 .۰ تک ۶ ۲ 

الققر » حتى بالنسبة لاذنی مستوی في الد ول الاسيوية والافريقية )) 

و اذ اکانت هذه هي الحالة المالية في المد ارس الحكومية » فالحا1الة 
في المد ارس أو المؤسسات التحليمية الاسلامية الاهلية آشد وأمر ۰ 


ان المناهج الد راسية في المد ارسالاسلامية لم تكن تتفق مح‌متطلبات المجتسسح 
كماذ كرنا ‏ بمعفی أن المد ارس‌الاسلامية تعلم تلامیذ ها المواد الدينية فقسسط» 
ممايترتب طيه أن ینظر الناس‌الیها نظرة فير سار.ة » بحیث اذا قورنت بالمد ارس 
الپولندية التي تخرج منها طلابهابكفاءة أكثر فى كثير من ١‏ شوون الحياة » تبسدو 
المد ارس الاسلامية.متخلفة » و المدارسالهولندية متقدمة ٠‏ و لذ لك حاولت بسسض 
المد ارسالاسلامية تغسيير مواقفها القديمة و خذت تتيح طريقة المد ارس‌الپولند يةء 
ومن المؤسف أن تلك المد ارس الاسلامية لم تسحالى إيجناد مناهج اسلامية جديدة لهل» 
ولكنها تتابحالمد ارس‌الهولندية ( العلمانية) ٠‏ يقول يوسف أ ٠‏ نيصل 4 (( إن 
الطموح فى إقامة الجا معة الاسلامية كان نتيجة لوجود شعور أساسي : أن المد ارس 
الاسلامية. لم تؤد بعد احتياجات أو متطلبات المجتمع أو على الامسل أنها لم تقدر 


Tez jamahkan eleh BP 8 01)‏ 3 و2۵09 .0.8 Pendidikan di Indonesis,‏ 
و1982 Jakarta,‏ و ٩‏ ظ Dan ۲ 1۲ 7:5, . Cet 160۲8 , Penerbit LP3‏ 
6 9۰ 
( التريية في أند وني سيا » سي » ای » بييسي © ترجمة بف سك وی لبی‌لی 
س» الطبحة الثانية » مطبعة و 38 «.رتجاكرتا A‏ ص 61( 
(r)‏ انظر 1 مق Pendidikan Di Indonesia,‏ 
(rT)‏ راجح ص 1۴۸. من هذ ا البح بصفة خاصة 


Serial Kedia Dakwah, No. 49, P. 2 آنظر‎ )4( 


EE چ‎ 


(۱ 
إلى الوقت الحاضر أن تناف‌المد ارس غير الاسلامية و خامة فى تاحية الکیف) ) و یقول 


م۰ داوام راهارجو 1 


( ( إن الصورة الشائعة عند المجتمح‌عن المد ارس الاسلامية انها جامدة ‏ 
وخاصة المحاهد الاسلامية ( (Pesantren‏ » إنها لا تغیر نپا » ولا 
يمسا أى تطور اجتماعي » نها لا تقبل أى اقتراح لتطويرها »نها مؤسسسة 
منعزلسة تغلق تقسها عن الاتصال مح‌غیرها من المد ارس‌الاسلامية الاخری ۰ 
و پاختصسار » بان بحض‌آفراد المجتسع‌یرون أن العد ارس الاسلاهية 
) 0 رمز للتخلف و الاتحزال 9 


و هناك من یری أن المدارسالاسلابهية تحدد طموحات طلبتها و لاتفسح 
لهم مجالا. أكثر فى تطوير كفائتهم الحقلية » لان تلك المداريس تركز على الحلوم 
الشرعية أو الاخروية فقط ء ولاتأخذ يعين الاعتبار العلوم المتعلقة بالحيساة 

(r) 

الدنيا ٠‏ 
۰ كما يرى المجتمح أن كثيرا من المتخرجين في الجامحات الاسلامي 2ة » 
لم يكونوا من الاشخاصرالبارنین في المجتمع‌دعسدم كفا جيم الحلمية بل لقد ذاپت 
شخصيتهم الاسلامية في بعض‌الاحيان » و بالاخصسآولتك الذ ين يسكنون فى السدن 
الكيمرة » والتي تتخير فيها أحوال المجتمعيوها بعد يوم » حتی لا یکان السبر؛ 
یفرق بين المتخرجین من الجامعات الاسلامية و الجامحات غير الاسلامية, و شمسة 
مظهسر آخر من مظاهر التخلف یتعلق یکفا*ة المد رسین ۰ یقول مغفور عثمان : 
(( إن أغلبٍالمعلمين و المرشدین الد ينيين لم تتجاوز د راستیم مرحلسة 
الفانية > حيث أشهم تخرجوا من معاهد المعلسين الدينية الثا نوي ةء 


51 
وأما الچامعیون منهم فقلیلون ) ) وخاصة قي عهد ماقبل الاستحمار وبحصده ۰ 


١‏ آنا 
2 ار 3 P.‏ و49 no.‏ وطممطلة2 م1601 SSEis1‏ 
(۲) انظر Peszntzren dan Pembaharuan, P.1‏ 

(7) انظر 


Laporan Y.T.K.I. (Seminar Pendidikan Agame dan Sistim 
FPenéidikan Bavgsa ). P.Î 
Seria Media Dakwah, no. 49, P. 5 CL) ۰ 


(5) التبشير وآفاره ص ٤۳۸‏ 


و هذه المظاهر ليست مقصورة على المد رسین الدینیین فقسط پل في المد رسسین 


غ يرالد نيس یدسا في پحض‌الجامعات 
الاسلامية يوجد كثير من المد رسين ممن لیس‌لدییم مهل جامحي ؛ وليسستسن 


)1( 
عند هم خلفيات علبمية وثقافية تمكنهم من متابحة التقدم الحلمي و التكتولوجي ٠‏ 


رابعا : سو الادارة والتنظ سم ٠‏ 


إن أكثرية المد ارس الاسلامية ضعيفة في التنظيم الاداری ٠‏ ولاتزال الادارة 
فار پام تمط تقلید ى أو على خبرة قديمة » وليستعلى أسس علمية جديدة 
(۲ ) . 
مد روسة ومن المحروف أن سوءانتنظیم الاداری یود ی إلى توقف سير تقد م تلىك 
المدارسعلبهسا و حرکیا ٠‏ 


وعلى مستوی الجامعات » نرى أن بعضبا لم تكن لديها ادارات جيمدة 
وكافية لتسیسسیر عملية التدريس والبحث و مايتعلق بالنشاطات الجامعية » بسل 
و في بعضها كانت الادارة مركزة في يد شخصمعين ٠‏ وهذا كثيرا ما يحدث سي 
الجامهات الاسلامية التي أسسها أشخاص معينون » و أصبحت كل أمور الجامعة 
الادارية والسيرية في أيدييم ١ ٠ ٠‏ ۱ 


ففي مثل تلك الحالة لم يكن .أولئسك الاشخاص‌یحاولون فسح المجال لاشخاص 
آخرین ليكونوا خلفا لهم فى الستقبل ٠‏ قصسارت الجامعة كأنها ملك خاص لشخسص» 
لا يعرف كثيراعن شفون الادارة والتنظمم ٠‏ ولذلك تسیر أفور الجامعة بطريقسة 
تقليدية لايد خل فيها تجديد ولا تقدم ٠‏ 


(۱) انظر 37 .2 ,49 no.‏ و Serial Media Dakwah‏ 
(۲) المصدر تفسه » ص ۳۲۷ 


Sëeial Media Dakwah ao. 49, DPD. 34-35 آنظر‎ (r) 


a‏ ۱۳۲۸ مد 


الحالة الثالفة : ضحف‌السلمین فى الناحية الحريية و الاقتصادية والعلمية ٠‏ 


( 1 ) الناحي ةالحريي و۰ 


فى الوقت الذى وصل الاستحمار الغريي إلى جزر اند ونيسيا كان الاسلام قد بدأ 

يكون له نفوذ قوى وخاصة في منطقة تشه في شمال سومطرا و فى منطقة مالاكا فى شبه 

جزيرة الملایو آومالیزیا الآن » وفی منطقة بانتين في غريي جاوا » وقد قامت‌فسسي 

تلك المتاطق ممالك اسلامية قوية ۰ يقول ( حافین و ۰ جونس (Gavin W. Jones‏ 
(( و قي‌الوقت الذ ی وصل الاستحمار الپولند ی إلى اند ونیسیا في بداية القرن السایم 
عشر .المیلادی » كان الاسلام قد أخذ مکانا وطید ! في جزر اند ونیسیا مثل سومطرا » 
وجا إلى أقسامها الشرقية وحتی جزيرة سومباوا و کالیمانتان و سولاويسي و ما لوکوا 
الشمالية )) 


و لكن القوات التي كانت موجودة لدى تلك الممالك كانت أفشعفه من القوات 
الخارجية التي حاريتها ٠‏ ولذك فانه حين وصل الاستعمار البرتغالي إلى منطقة 
مالاکا الاسلامية لم تقد ر مملكة مالاکا على رذ لك الیجوم و خاصة قواتها البحريسة ۰ 
یقول همکا : (( وفي عام ۱۷٩ه‏ ( ١151م‏ ) وصلت الشفن الحريية البرتغالهية 
یکل. ماقيبسا من محد آت حربية .و چنود الى مالاکا تحت قيادة ال ونسو البوکرك » 
فد افحت مملكة مالاکا الا سلامية عن نفسها تجاه الپجوم الحريي البرتخالي ۰ ٠و‏ بعد آن... 
د انیت الحروب بینها حوالى عشرة آیام انہزمت جيوش مملكة مالاکا الاسلامية » و ذ لك 
لكثرة جنود البرتغالیین و لما عند هم من محد ات حربية توت ]أ معالحلم أن ميلكة 
مالاكا آنذاك كانت قد بلختذ روتها حتی شملت سیطرتہا جزيرة سومطرا و شب سه 
جزيرة الملايو» كما استطاعت أن تسيطر على الملاحة و التجارة في المواني* المطلة 
على مضیق مالاكا ٠‏ وقد ركست تاه ا فى مجال الد عوة إلى الجهاد السلح 
ضد الاستحمار الصليبي من البرتغاليين ۰ 


Prisma و‎ 5 Juni 1978, P. 0 7 انظر‎ )۱( 
انظر‎ )۲( 


5 128 .م و1۷ Hamka, Yol.‏ و Seğjarah Umat Islam‏ 
(۳) أنظر التشير و أثارهفي اند وئيسياً » ص ٤٤‏ 


بت ۲۷( 


و استطاعت البرتغال السيطرة علي مالاکا أكثر من قسرن من الزمن » ثم بدأت 


تضعف وآلت سيطرتها الى الانهیار . ر سقطت في عام ۱۰۵۳ ها ( ۱ )+ 
و هی السنة التى جلت البرتغال فیبا عن ملكة مالاکا الاسلاية ٠‏ 


و لما سقطت‌مالاکا في أيدى البرتخالیین أحست مملكة ( ديماك علهههن ) 
الاسلامية. بسئولیتهاتجاه الصراع د . ذلك الحد وان » فتعاونت مح‌السال لك 
الاسلامية الناشكة آنذ اك في الد فاععن الوطن و نشر الدعوة الاسلامية » إلا أن هذا 
التعاون لم يأت بالنتيجة المثمرة و ذ لك لحدم وجود اتحاد قوی بين تلك الد ول وعدم 
وحد 3 الصقوق بين السلمین + فم إن تلك الد ول الاسلامية كإنت حديثة الجيد فام 
تكن لديها قوات حرية كافية و لم يكن قدتم لها الاستقرار 


وان من أسياب ضعف القوات الحربية لد ى الممالك الاسلامية آنذاك في جزر 
الملاينو و اند ونيسيا بحد ها عن مركز الدعوة الاسلامية أى الخلافة الحثمانية » 
لان اقامة الد ولة الاسلامية و الد فا ععنها تسد عر وجو اسطول بحرى قوی یستطیسع 
رد كل الپجفبات » طما بأن في اند ونیسیا جزرا كثيرة تحتويبها بحار شاسعسسة 
يقول رؤوف شبلي : (( وهنا مأخذ خطير الشأن على الخلافة التركية لالم تحاول أن 
تد عم الحکومات الاسلامية في هذه البلاد و تطرد البرتخال من جنوب شرق آسيسا 
تبلیخا لد عوة الله » ودفاعا عن الوطن الاسلامي ٠٠٠‏ )) بخلاف البرتغال الستي 
حصل ملكها على تأييد كامل من البابا اسکند صك رسمي بأن البرتضال 
سيد ق: بحار العرب و الحجم و الپند وا 


ویحد التصر الذ ی حصلت عليه البرتخال فى مالاکا هاجمت مملكة تشه 
الاسلامية الواقعة في شمال جزيرة سومطرا عام /ا51 5ه ( ١155م‏ ) أى قي ههد 
سلطانها الاول ( على مغایات‌شاه ) و استطاعت البرتخالاحتلال منطقة فاسي الاسلاميية 
لحد ة شپوز / شم تمكنت مملكة أتشه من إبعاد تلسك القوة | لاستحمارية البرتغال 1ة 
e‏ 


1۸۱/۸ الموسوعة التاريخ الاسلامي ل‎ )١( 
الاسلام في أرخبيل الملایو 2۱۱۸ ثي راجح م ۸ من‌هناا لمن (الرش)‎ )۲( 
۲٩ انظر الفكرة الاسلامي الحديث ۰۰۰ البهبي‎ )۲( 


Sejarah Umat Islam , Hamka, Vol. IV, 9۰ 0 أنظر‎ )٤( 


1۰۲۸ 


وأما القوات الپولندية فقد ‏ استطاعت اسقاط و احتلال مملكة بانتین الاسلامی 2 
بقواتها البحرية و اليرية » ثم احتلت مدينة جاكرتا ( باتافيا ) وركزت قواتببا 
واد اراتها في تلك المدينة و صارت المدينة هولندية في الادارة و الحكومة و التجارة 
والسياسة ٠‏ ويحكي لنا التاريع أنه في أحد مواسم التوابل في جزيرة جاوا قرر 
القراصنة الهولند يون سرقة تلك المحصولات التي باعبا أصحابها الى التجسار 
الصيتيمن ٠‏ ولما نفذ البولنديون قرارهم لم تستطح‌معلكة بانتين إحباطهلائبا 
لم تكن تملك شيا غير الاحتجاج » فلم تكن لديها قوة بحرية تستطييع أن تؤدب بها 
هؤلاء القراصنة 


وعن طريق شركة الهند الوولندية ( © ° ۲.۰ ) التي تأسستعام ۱۰۱۱ هى 
(۱۱۰۲م ) احتلت هولندا جزراند ونيسيا في بد اية القرن الحادى عشر البجرى 
( السابحعشر المیلادی ) ۰ 


و في سلسنلة من الحروب التي و قحت بين معلكة ماتارام الاسلامية و الستحمریسن 
الپولندیین ظهدر أن مملكقماتارام لم تستطعمقاوضة تکنولوجیات الحربية الپولند یس ۰2 
و كانت الات الحرب وكفاءة الجنود الپولندية أقوى و أعلى نوط مماكانت عليه مملکة 
ماتارام الاسلامية ٠‏ 

و من ناحية: آخری فان الپولندیین استغلوا . حالة الانقسام التي وقصست 
9 آولياء الامور د إخل المملكة .فقد أتاح لهاهذا الانقسام أن تتدخل في شوگون 


مملكة ماتارام الاسلامية ٠‏ 


كما ضيقت الحناصر الاستعمارية الزمام على مملكة ماتارام الاسلامية و حاريتها 
اقتصادیا » و خاصة بعد موت‌سلطانها الاول السلطان ن (:أجونج عسهط ( 
ا نيها لو 


وعلى ل لا ا ا الناحية 


3 الاسلام في أرخبيل الملايو ص ۱۵۵ 
(۲) الاسلام في أرخبيل الملایو ص ٠١١‏ 


Manusia dan Kebudayaan di Indonesia, Pe 7 انظر‎ (۳۸ 
CAO 7 ۸ آتظر موسوعة التاریسح الاسلامي‎ (t) 


RE‏ مب 


الحريية فلايعني . ذ لك أن الاند ونیسیین کانوا لایقاوسون الاستعمار» بل جاهد وا للد فاع 
عن الوطن و لکن القوات الحربية التي امتلكوها لم تعكتهم .من الرد على اله جس سا ت 
البرتخالية والهولتذدية والانجليزية يقول همكا : ((! ن الابُطال الاند ونیسیسین 
قد جاهدوا للد فا ععن الوطن يكل الامكانيات » ولكن بعد أن استطاع ( يان فیتر‌زونکون: 

e‏ 206 :700 دون ) التغلبعلى قوات حاكم چاکرتا ( رانامنجالاماتكهيومي 
و ويجايا كرا | KFama‏ 1358لا Rana mana Hangkubumi . dûn‏ ) » بيدأت سيط 5 
الپسولندیین عليها ۰۰۰ » ومن ذلك الحين بدأ سقوط الممالك الاسلامية على يد 
الاستحمار و خاصة الپولندیین واحدة تلو الاخری» فسقطت مفلكة ماتارام » و بنتين 
و یکتار » وغيرها ٠‏ الا أن هناك مملكة واحدة استطاعت أن تدافحعن نفسهاو أن تنشر 
الاسلام في تلك البلاد طوال ثلاثمائة سنة و هي مملكة أتشه الاسلامية ٠‏ 


( ب )الناحية الاقتسصسسادهيهةه 
ومن ناحية الاقتصاد نما تزال توجد في اند وتيسيا إلى الآن مناطق متخلفسة 


فن حيث ضم‌سکانها الحضاری و الاقتصادی ۰ يقول ( كونشارا نيكرات -عتهزناجهه7 
۳3۳۳۵۶ ) ( .و في المجال الاقتصاد ى فان أكثرية شعب اند ونيسيا يحيشون 
في القرى و لايزالون في حالة ققررشدید لايصل إليورالتطورا لاقتصادى الذى مارستسسه 
الحكومة الاستحمارية الهولندية في المد ن و خاصة منذ النصف الثاني من القرن التا 
عشر المیلادی ( أواخر القرن الثاني عشر الهجرى ) ثم ازدادت ا 
عداد E‏ الخصوص‌في جزيرة جا را ا 


وقد ذ كرتا يعض الممالك الاسلامية قد سيطرت على المواني“ التجارية في پخسستضی 
المناطق الساحلية» ا 
مثل أخذ الجمارك وغيره»لاتعني أن الاقتصاد داخل المملكة أو لدى الشعبكان 
جيد! » غفى مملكة أتشه الاسلامية على سبيل المثال كانت المملكة تسیطر على المواني 


(۱) ومنهم سلطان أجوتج ماتارام » وسلطان أجينج تمرتاياسا بانتين » و سلطان 
حسنالد ين مكسار » و ترونوجويو و فرهم ٠‏ 
(r)‏ أنظر 245 ۶ IV,‏ و Sejarah Unat Islam , Hamka, Vol‏ 


زف 7 ب 29 Manusia ûan Kebudayaan , P<‏ 
ر التیضیم وآاره » ص ۲ ۲۳ 


التجارية ولكن الحالة الاقتصادية في الداخل كانت سيئة مما جعل سلطانها الاول 
على مخایات‌شاه یحاول پکل جېده امح الاحوال الاقتصادية الد اخلية و لسن 
البجوم اليرتخالي لم يمكنه من اتمام ذلك 

وأعطى لنا ( بورغر 208662 ) صورة عن حالة الاقتصاد في منطاقة 
( پیکالونفن 5 ) بين منتصف القرن التاسععشر انمیلادی ( أواخر 
القرن الثالث عشر الهجرى ) وأوائل القرن الحشرين الميلادى ( منتصف القرن الرايع 
عشر البجرى )حيثنه فىعام 1471 ١ه‏ ( ۱۸۲۸م) كان هناك ستة آشخاص‌یچسسب 
عليهم اخراج زكاة الامُوال حسب الاحکام الشرعية » ثم في عام ۱۳4۲ه (۱۹۲۸, ) 
لم يكن يوجد أحد من السكان يجب عليه اخراج الركاة لانتشار الفقر بينيم جيعاء 
وكان الاهالي في | لمنطقة يمتلكون الاراضي للزراعة بمعدل یتراوح بين ( ۷ )هكتار 
الى ( ۲ر ۱ ) هكتار للشخض‌الواحد ٠‏ وفي عام ١53‏ ه (1598م ) تخیر الحال 
فانخض‌المعدل إلى حوالي ( هر ٠‏ ) هكتار فقط للشخص‌الواحد عر و بالاجمال كان 
امتلاك الاراضي في جزيرة جاوا يتناقص في كل سنة بشكل جدى وسريع ٠‏ )) وهذه 
الحالة من النتائج المباشرة لازدياد: السکان,و تقسيم الارض المحد ودة على الاد اد 
المتزايدة ٠‏ 

ومن ناحية أخرى فقد حاولت الحكومة الاستحمارية الپولندية أضعاف الاقتصاد 
الاند ونيسي بفتح مزارع حكوملية واسعة في كثير من المناطق و بشكل خا ص بعد عام 
4م (۱۲۸۸ه ) مزودة باصلاحات في المجارى والرى والطرق » فأدت هذه 
السياسة الاقتصادية الهولندية الى تقليل مابقي للاهالي من الاراضي الزْراعي 
كما أدتالى كثيرة الطلبات لتأجير أرض للزراعة لمن لم يكن لديه أرض ۰ و هذه كلبسا 


)۳( 
يرت الحالة الاجتماعية الا قتصادية في المنطقة وأدث/الضعف و التخلف الاقتصادی ۰ 


۳۳ 


و آما سکان العدينة وخاصة في المدن التي أقيمت و تمرکزت فيها الاد ارات الحكومية 
الهولتدية مثل ما حدث في جزيرة جاواوشمالن سولاويسي و جزر مالوکو فكان الاند ونیسیون 
)1( آنظر الاسلام في أرخبيل الملايو ص ۱1۲ 


Sejarah Nasional و‎ Vol, و1۲‎ P. T07 آنظر‎ )۲( 
Sejarah 723168581 و‎ Vol. و۷‎ 2٠ 106 انظر‎ ۳( 


۷۲۱ اك 


فيها على طبقتمن فمنهم مسن‌کانوا عمالا یحملون في النصائحو المؤسسات أو غيرها ؛ و متهم 
من كانوا موظقين في !لاد ارات الحكوميية البولندية ٠*‏ وهذه الطبقة الاخيرة هي 
ممن تخرجوا من المد ارس الهولندية و استطاعوا استحمال اللغة الهولندية التي أصبحت 
هي اللغة الرسمية للحكومة ۰ وأذ اکنانت هناك جماعة من السكان فتحوا الحوانیت 
و اليقا.لات لببيحالاحتياجات المنزلية اليومية فقد كان أكثر أمحايها من الصینیسسسین 
المپاجرین إلى اند ونيسيا واستعملتهم الحكومة الاستحمارية كوسطاء و عملاء لهاي تجارتها 
محلا ند ونیسیین ٠‏ 

وقد حاول الپولندیون من أجل اتعام سيطرتهم على البلاد استغلال الرجسال 
البارزين في المجتمح من الذين کانوا أكثر ميلا الى الاستحمار أو استغلال بحض‌التجار 
الضعفاء لیکونوا في مواجهة القجسار الاكّويا* » ثم استفاد الهولنديون E‏ 
الصينية للسيطرة E I‏ تحساونا منسقا في مواج هة 
القجار الاند وئیسیین المسلمين 


وابسیسب. الضعف الاقتصاد ی استطاعالستعمرون الغربیون أن يسيطروا علسى 
اند ونيسيا » فهولند۱ كانت بين الستحمرین الغرييسبين الذين استطاعوا استعهار 
اند ونیسیا لمد ة ثلاثة قرون و نصف‌قرن ۰ وفي بدا مر کان ا 
إقامة المؤسسة التجارية (۷۰۵۰6۰) واستطا ع‌الهولندیون بها السيطرة على المناطسق 
الاستراتيجية في جزر مالوکو الغنية بالتوابل » ثم استطاعوا احتکار التجارة فى ميناء 
بانتين الاسلامی في جزيرة جاوا ۰ فأقام الپولندیون عسداة حصون » بعضها فى مدينة 
پاتافیا أو جاکرتا الان ٠‏ و بهذف الحصون‌ته‌کن الپولند يون من السيطرة على مطكة بانتسین 
الاسلامية و احتكار مافيها من التوابل و التجارة کماسیطروا على الملاحة يمن جزر مالكو 
ومالاكا ٠‏ 


و آشتدت على أند ونیسیا في القرن E‏ ( الثانك عشر البجری ) 
الهجمات الحسكرية و السياسية و الاقتصاد ية التي شنتها الد ول الاستحمارية الخرسسةه 


Manusia dar Ketudayaan .. 28-29 5 70 2 
Bunga Ranpai TImu . و‎ ١ وی‎ Cet I, ‘Penerbit’ انظر‎ )1( 


Alummi , Bandung و1977 و‎ P« 44 3 

( منوعات في علوم القانون » ر ٠‏ سوييكتي » الطبعة الاولی » مطبحة آلومني ‏ » 
بندونج ۱۹۷۷م ص٤٤‏ ) 

Tazkirah No. 10, 1972 P. 34-5 انظر‎ )۲( 


Marusia dan Kebudayaan و‎ P. 26 انظر‎ (r) 


بت ۱۳۲ ات 


و هسذ» البيمات شكلت خطرا كبيرا على اقتصاد يات شحب اند ونيسيا »وأنى هذا 
Ys‏ 
الضحف الاقتصاد ى الى اتعد ام القوةو السلطة في كل الممالك الاسلامية في اند ونيسيا 


( ج ) الناحية الع لمي 3 ۰ 


حينما بدأ الاستحمار الخربي في مهاجمة اندونیسیا عسكريا و اقتصادیا وثتانيا 
كانت الحالة التحليمية و المد ارس‌فیپا محد ود ة و متخلفة ۰ وحتى قبيل الحرب الحالمية 
الثانية كانت توجد في اند ونيسيا ثلاث جامعات فقط ۰ و كانت المد ارس‌التي تد رس فيها 
العلوم الد نيوية يحني المد ارس‌الحامة منحصرة في المد ن الكبيرة فقط و تحت رعاية الحکومة 
الاستعمارية الپولندية ٠‏ 


و اذ اکانت هذه الحالة و الصورة عن المد ارس‌التي هي مصاد ر الحلوم و المعر فة 
فا لحاقبة محروفة ٠‏ وقد استخل الپولندیون هذء الحالة لتنصير آپناء المنطقة ٠‏ يقول 
مخفور عثمان : 


( ( توجد في اند ونیسیامناطق متخلقة من حیث وضح‌سکانها الحضاری و الاقتصادی » 
و من حيث عدم وجود الخد مات فيها » مثل المناطق الد اخلية في جزيرة ایرسان الغربية 
و في جزيرة کالیمانتان ۰ آما وشح‌اندوتیسیا في الحهد الاستحماری فأدهى وأمر ٠.فاذا‏ 
حدث اتصال ۰۰۰ مستمر بين سکان المنطقة المتخلفة و جيرانهم الاكثر تقدما منهم فلا بد 
أنوم يتطلعون الى أن يكويم في مستوی الاخرین » و أن تكون منطقتهم نوازی المناطق الاخری 


من حيث الرقى و انتقدم ) ) ثم يقول مغفور عثمان : 


(( واعتير أبناء قبائل ( داياك ) المبشرين الذين حضروا في منطقتهم أعلى مرتبة 
هنهم لكونهم ممثلين لحضارة أكثر تقدما » و لان الالجهزة التي في آیدی سالاورویبین س 
أحسن و أكثر تقد ما من الا جپزة التي في أيد يهم ۰ و أعتبر كثير متهم أن أحسن! لطرق 
إلى التقد م الذى وصل اليه الخربيون الدخول في النصرانية » و بخاصة اعتجروا أن المد اس 
النصرانية ‏ الغربية ‏ هي الطريق الوحيد الذى يؤدى الى تقدم مجتمعهم ۰ و د فعتهم 
رفبتهم في التقدم الى قراءة جميح.مسبسا وس سل اليسسعع من الكلسستسب 


)0 انظر 24 Prisma April 1984. Hal‏ 
(۲) التبشير و آثاره » ص ۲ ۲۳ 


rr 


بعد أن اتقنوا. الق و (,۱) ومن تسلك الكتب ما یشستمل على التصالیسم 

النصرائية ۰۰۰۰ وواضح أن الدافعإلسى قراءة ما وسل الیبسم هو رغبتهم 

فى امتلاك المسعارف والمباراتالتى | متلسكها الغسرييون المقيسون بينيم» 
وليسسالسرقيسة فى معرضة التعاليم التصرانية ۰۰۰ )۲ بهذا يظبرلنا 
مسدی تخلسفه‌پعض الاد ونيسيين الحلمى وخاصة فى بداية وصول الاستعمار 
,الى لك الب لاد ء 


وفى العهد الا ستهماری فتحت‌الحكومة الاستعمارية البولندية 
مدارسها منذ عام ۱۲۳۲ ه ( ۱۸۱۸ م) “إلا أن الاند و نيسييسن لسم يجد وا 
فرصة واسعة للدخيل فى تلك المسدارس حتى نی المراحل الابتداية» 
واستمر الحال إلى أواخسر القرن التاسسحعشرالميلادى ( بداية القرن 
الراببع شرالبجرى ) ٠‏ 


وأما فىالعرحلة المتوسطة والشانية فلم یصل الائد ونيسبيسون 
السی السدخول فيها الا فى بدايسة القسرن السعشرین ( منتصف‌القسرن ال ابسع 
عشر الپچری ) * وقد کرت پعض‌کتب‌التارین أنه حتی عام ۱۳۲۳ ه 
) ۱۹۰۰ م6 ( كان هناك ۳۱۰ شخصا فقط النذیسن لهسم حظ الدراسة 
فى المد ار سالمتوسطة والشانوية الهسولندية ٠‏ 


و اما الجاسعات غلم ینکن يوجد فىاندونيسيا حتى عام ۱۳۱۱ ه 
( ۱۹6۰ ) أى قییسل الحرب العصالية الشانية إلا شلاث جاسصات فة بو(۳) 
يقول کونشارا نینفسرات : 

)) و یسانتشاراانشاهج الدراسية الهو لضدية انتشرت الف قافة الغربية 
وفى مقدمتها الصلسوم والتكنسولوجيا فى الحياة الاند و تسه 
وطسی السرقم من أن اهتمام الاند ونیسییسسن بالسلسوم و التکنسو لو جيا محدود 
لدي عدد قليل من الاندونیسییسن فقط »الا أن هذ!الشعورقد دفح 


)١(‏ والى الان هناك بحض الاند ونيسيين لا يحرفون القرا*ة والكتاية ولا يجيد 
اللغة الوطنية ٠‏ 

(۲) التبشير وآشاره » ص ۲۳۲ 

(۳) انظر 


ون 


Manusia dan kebuğayaan , ۲۰ 8 


O که‎ 


كثيسرا من الاند ونيسيين إلى التفكير فى التسطور ۰ ۲۱۱ 

والظضاهرأن هذا الشسصور يدا ينتصر فى ملتصف 
القسرن الرايسععشسر الهجرى ( بدايةالقسرن العشين ) أى فى 
آوخیسر الهم الاستسعماری ات لمي 2 


واذا كان هذا الشعوريداً فسی القرن العشرين فلم ینکن 
ذلسك الشيسئً موجودا فىالقرون السابيقة» وكان التخلف 
يبا اشد ۰ 

لسك هي الا حوال السرئيسيةالتسى ساعد ت الستحسرین 
علی سوطید ا رکا م من امرض ما »سواء عاب ون 
البر تغالییسن آوالسپسو لندییسن آو يرهم ۶ 

كما أن تلك الا حوال سهاست للا ستحمار تشر آفکاره الغربية 
المعادية للا سلام بين الاندونيسيين ۰ 

ومن نساحية آخسری فان آحوال السلمیین السدکورة چعلست 
بعض الاند و لیسییسن أنفسسهم يتقبلو ن الخسزو الفکسری الذى نشره 
الستسصمرون فى بلا دهم ۰ 

فلو كاتتالحقيدة الاسلا مي ةراسخة فى نفسو الائد ونيسيين 
وقست وصول الاستعمارالى بلادهم» ولوكانت|الشرائسع الاسلامية 
کاملسة التطبيسق فى حيساتهم » لما سهل على الستصمرین الغریین 
بسثأفكارهم الغوبية» ولسا وجد التقيل لشلك الا فار 
فى تفوس‌السلمین هناك ۰ 
ولوكانت لسدی المسالك الاسلامسية آنذاك قوات دفاية قهية 
بحسرية وبسسرية لاسقتطاعت أن تداقع أى هجم معاد ليها 
و لسم يستطحالبرتغاليون والب و لنديون اسقاط تلك الممالك والقضاء 


١‏ ا ۷ من هذا المحث * وائذ 
11 رجح ص من تفت و نظرور ۰ Manusia dan Kebudayaan,‏ 


وكذلك فان التخلفالاقتصادى والعلسی » جعل يعضالاند ونیسیین 
ینیسپسروان بما لدىالا ور وبیین من التقدم والاز دهار» وینجذ بسون 
تحوهم »ع فأخذ و کل‌سا عند الستعمرین دون تفيق بين مسا 
يعادىالديين وما يوافقه» ولم يقتصر الا اخذ عى النساحية 
المادية فقطءيل شمل الا فكارالمعادية للا سسلام كالحعلمانية 


و فیس ‌هب ]| 


۱۳۹ 


المي اله 11 ۳ 


وسائل الاورویین فى محارسة الاسلام قي اندو 


أولا : فرض القوانين الضعية بدلا من الشريحة الاسلاية ۰ 


توجد فى اند ونيسيا مجموعة مختلفة من القوانین كان أسيقها القوانین الوضعية 
المحلية ( 4828 #دطداظ) تم طتها القوانین الشرعية الاسلامية » فالقوانین الخرية. 
وكل هذه الثلاية تحملن فى وقت واحد و تطبق فى البلاد الاند ونيسية بنسب مختلفة ۰ 

ونا ضع‌الشريحة الاسلامية فی الحياة الاند ونسية فبیانه أنه : 

قل أن یضحالپولیدیون القانون الغري مضحالتتفیذ كانت القريعة الاسلایة 
مطبقة بصفة عامة فى الممالك الاسلامية على الصورة التی بيناها من قبل * ومن المحروف لدی 
رشن الاند ونيسيين أن سلكة فاي الاسلامية فى آهسیسه كانت تأخذ مذ هب الشافمية 
فى معاملاتها الفقبية* و بعد قيام مملكة مالاكا الاسلامية فى ثيه جزيرة الملايو توافد المسلمون 
هناك الى مملكة فاسي للاستفسار و طلب الفتدا وى الاسلامية فى مساكل عديدة من عطمسا*. 
فاسي وقضاتها ۰ واستمرتالحال على هذا النحوإلى أن قامتالممالك الاسلامية فى 
جزيرة جا وا رها فى القرن الخاسعشر والسا دس شر الميلاديين ( التاسعوالعاشر 
البجريين ) ٠‏ 

كذلك فى عهد شركة الهند البولندية كانت الشريعة الاسلامية مطبقة داخل الممالك 
الاسلامية الاند وئيسية ومحترفا بها لدى الحكومة الاستحمارية البولندية٠‏ ولا أجل 
تطبيق هذه القوانين الاسلامية قى محاكمها د ونت الحكومة الهولندية هذه القواين 
فى کتاب اسمه (2261362 000360۵2) » يقول سیوطی ظللييا: . 

( من الثابت فى تاريخ الحکم فى اند ونیسیا أن شريعة الاسلام كانت موضسح 

التنفيذ ۰ وهناك دلائل على ذلك مپسا : 

ان الحكومة البولندية صرحت فى أحد قراراتها برقم : ۱۸۰۸ : ۱۲۹ 2 وقلى 
نظام حكومة الهند الپولندية برقم ۱۸۰۰ : ۲ » ان الشريحة الاسلامية تطبسق 
على المسلمين فى المحاكم الاسلامية فى اند ونيسيا ٠‏ 

وقول نظام الدولة الاستحمارية رقم ۷۵ : 1804 : ۲ اليند الثالث‌ما يلي : 
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Sejarah Umat Islam, Hamka, Vol. IY, Pe. وانظر 45 و52‎ 


بت ۳۷ — 


* يجب على القضاة فى اند ونيسيا تنفیذ شريعة الدین - الاسلامية - والحادات الشحبية 
الاند وئيسية ٠‏ ” 

وفى البند الرابع جا“ ما يلي : 

يتمسك به القضاة الاوروبيون عند استثنا فالككم فى المحاكم العلیسا ۰ 

وبهذيت البندين یتضح لنا أن ن الشريحة الاسلامية كانت مطبقسة و فى موضح التنفيذ 

7 

( 


شريحة الدين والعادات‌الحامة هى القانون الذى ' 


لكل الرعايا الاند وئیسیین المسلمين كما اعترفت بذ لك الحكومة البولئدية الاستعماية 9 


وبعد افلاسشكة الهند الہولندية ودخول اند ونیسیا تح تسيطرة الحکوسسة 
الپولندية مباشرة تغير موقف الكومة الهولندية تجاه القوانين الاسلامية فى اند ونيسيا 


بأسرها » فاد خلت الحكومة الاستعمارية القوانين الضحية المحلية والقواتين الوضعية 
الغرية فى المحاكم الاند ونيسية ٠‏ 

فبحد أن سيطر الپولندیون على جزر مالوكو مرة أخرى يعد أت استرد وها من بريطائيا 
فى عام ۱۸۱۷ م ( ۱۲۳۳ ها رتبوا إدارة تلك الجزر ترتيبا دقيقا » لان تلك الجزر كانت 
أكثر جزر اندونیسیا انتا جا للقرنفل ۰ وقد سجل التاريخ أن أحسن شئون الادا ة 
البولندية فى جميعالمناطق الستحمرة كانت فى جزر مالوكو ۰ ومن ناحية أخرى كان لشركة 
المند الپولندية أعمال أثرت على حياة الا هصالی فى تلك الجزر وخاصة فى عاصمتها 
أمبين ( «0امة ) * ونقصد بذلك تخيير طريقة التحاكم ( ستاطلدةا هذاعدع) 
التى كانت سائدة من قبل » لأث تلك الجزر لم تكن قد عرفت:. بعد أحكاما عامة تشمل 
جميعالمواطئين ٠‏ وهذه الحالة تشمل أيضا جميح الجزر الاند وئيسية الاخسری » على الرغم 
من تطبيق ما یسمی بالاحکام الحرفية فيبا ۰ وقد فكرالهولنديون منذ بداية القرن 
السابحعشر المیلادی فى إقامة القواتين والاحکام الشاملة» وبداً الحاكم الاول الپولتدی 

(۲) 


فى باتافیا ( 23282718 ) اصدا رالاعکام والقوانین العامة التى تطبق على كل المواطنين * 
(r).‏ 


وقد كان أساسهذ» القوانين ماخوذا پطبيحة الحال من القوانين الخريية ٠‏ 


Pembaharuan Hukum Islam Di Indonesia, Hazairin, 
Indonesia, dakkta, .م و1981‎ 44 - 46 


( تجديد الحكم الاسلامي فى اند ونیسیا »هازيرين » مطبحه جامعة اند ونيسيا » 


) 45 ٤٤ جاکرا ۱۹۸۱ » ص‎ 
mo. و8‎ 1980, Pp. 72 


Penerbit Universitas 0) 


PRL 8 ۲ ۵ و‎ 


)۲( 
(1) آمدرت‌هولندا كتابا خاصا بالقواتين لبلادهم عام ۱۸۸۳ م (المصدرئفسه ) 


— A 


)۱ 
و لکن (سخولتن قان أود ھر 1٣ددع )Schoten an Oud‏ تقد تلك الككرة » وكا 


یری أنه لتلافی رد ود الفحل السلبية من الشحب الاند ونیسی يجب على الحكومة البولندية 
أن تجا فظ على تطبيق القوانینالانلامية على الشعب‌الاند یتیسی قوانينهم الضعيمة 
ا 

وقد أخنت الحكومة الاستحمارية البولندية برژی سخولتن » فأصد رت قرارا رقم 
(CRR (۰‏ عم ۱۳۷۲ ه ( ١٠۸٠م‏ ) قحواه : أنه يجوز للمحاكم الحكومية العمل 
بالقوانين الاسلامية » أو بالقرا نين الوضعية المحلية عند محاكمة الشعبالاند ونيسي » طالما 
كان ذلك لا يتحارضمعالاحكام الحامة ۰ 


و طبقا لهذا القرار يحاكم المسلم الاند ونيسي بالشريحة الاسلامية » ویحاکم المسيحي 
الاند ونيسي بشريحة دینه »أ و بالقوانين الوضعية المحلية٠‏ وقد اتفق عما* القانون البولندیون 
على أنه الى الترن التاسح شر المیلادی كان تالشريعة الاسلامية سارسة المفصول فى 

۳ 
اند وتیسیا ۰ 

و هذه السياسة القانونية لم يوافق عليها فيما بحد ( سنوك هورغرونجيه ) 
الحكومة الجولندية للشئون الاسلامية فى البلاد الستحمرة ‏ اند ونيسيا ل فقد : أن 
القوائين التى ینبخی أن تطبق على أبناء السلمين فى اند ونيسيا a‏ 5 
و لكن القوانین الوضعية المحلية ( امه ستطدة ) هي المرجعالوحيد الذى يرجحإليسه 
عند تطییقکاة القوانين ن » قما و ES‏ 


NE 56 Reseps (‏ شوج رن لعب لجار انان ا 
المحلية ٠‏ يقول سيوطى طالب : 

(( وفی طم ۱۹۰۹م (755اه) حدث تخيير جذ ری فی الحكم الاند ونيسي 
وذلك على آثر فكرة الستشرق البولتدى 0 وهو مستشار الحكومة البولندية 
فى ستعمراتها بالبند الشرقية ۰۰۰ وكان يزعم أ ن الشريعة الاسلامية لم تطبق قط فى 
اند ونيسيا » وإنما كانت هناك عادات و تقالید شحبية أو محلية ( 888 #ستطتكا كم 


)١(‏ أحد رۇ سا المنصرین الهولنديين فى اند ونيسيا فى عام ۱۲۳۷ ه ( ۱۸۳۰ م 
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(Salamon Xeyzer تقد م بهذا الرأى يعض ما۶ القانون الطندیین مشهم ( سالومون‎ (r) 
) عم‎ W. Christian Vanden و ( لوديك وليام كريستيان فان دی‎ 


Bulan Sabit dan Matahari Terbit, Harry, .ل‎ Benda, Terje - أنظر‎ ) 
mahan, Daniel Dhakidae, Pustaka Jaya, Jakarta, 1980, 9۰ 24 

الہلال و الشص‌الشرق »هاری بندا »ترجمه دانیل داکیدای »مطبحة فوستاکا جایا » 

چاکرتا ۱۹۸۰ ص ۲٩‏ ) 


امد ۲٩‏ مت 


تسربتإليها أكام الشريحة الاسلامية فآثرت طیما ۰ ومن ثم فان الشريحة الاسلامية و ضحت 
موضح التنفيذ فى الحالاتالتی كانت فيا موافقة للالكام الشحبية » وصارت كلها فى 
الشباية قوانین محلية و ليست قوانین اسلامية * 

( ( ولذ لك اقترح سنوك تخیر البند الثالث و الرایح المذكورين السابقین * فأصدرت 
الحكومة البولندية بندا جدیدا كان فى ول أمره أكثرلينا من البند الثالث المذكورء 
يقول البند الجديد السجل فى نظام الدولة البولندية عام ۰۸۱۹۰7 ( ۷۳۲۶ ه ).. 
رقم ١14‏ بتاريخ ار عام ۰ : ” تنفيذ شريحة الدين والالكام المحلية 
لشحب اند ونیسیا والأجانبالشرقيين * 

وظاهر فى هذا البند وجود ذكر ” تنفيذ أحكام الدين ” أي كل بحسب دينه 
دون تحدید صریح للشريعة الاسلامية 1 

ثم تطور موقف الحكومة الاستحمارية الپولندية تجاه الاحكام والقوانين فى اند زیسیا 
تطورا آخر * 

ففى عام ۱۹۱۹ م ( ۱۳۳۷ ه) بتاريخ ٠‏ ۸ أكتوير أصد رت الحكومة البولندية 
قانونا جدیدا رقم ۱۲۱ بدلا من القانون السابق » أى رتم ۷۵ / ۱۸۰۵ : ۲ یتضمن 
ما يلى : ” “على كل القضاة النظر فى النظم أو القوانين المتعلقة بالدين والعادات * 1 
ياذن » هناك تغيير لفظ " التنفيذ * بلفظ ” النظر * ٠‏ 

وبهذا.يظبر لنا تخلغل ككرة طمنة الحکم فى اند ونيسيسا فى عبد الاستعسار 

البولندى* و هذه الفكرة صارت فيما يعد أساسا لدى عم" القانون الاند ونیسیین الذیسن 
تريرا على أيدى الستحمرين البولنديين داخل اند ونيسيا وخارجها ٠‏ أى انهم يحتبرون 
أن الشريعة الاسلامية ليست قانونا معترفا[لدی محاكم الدولة » ولا تكون سارية الفصول 
,إلا إذا اتفقت معالقوانين الضعية المحلية ۰ 

ولذ لك یری هازرير ين ( 1218ه2د2 ) أن هذا الاتجاه القانونى البولندى مناقض 
لحقيدة السلمين و مشاعرهم » ویرسی إلى عدم التسك بالشريحة الاسلامية» ا 
هذا الاتجاه يعرقل تطبيق الشريعة الاسلامية وانتشارها فى المجتمعالاند ونيسى * 


(1) يراد به الحرب و الصينيونوالهنود المهاجرون الى اند ونيسيا ٠‏ 

(۲) راجح ص دی من هذا الیحث ۰ 

Pembaharuan Hukur Islam di Indonesia, 5. 7 (r) 
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وود 


وزادت العرقلة حیتما قررت الحكومة البولندية وقق المحاکم الاسلامية @riesterra^d‏ 
و استبدلت يبا محاکم الدولة(فعدتفدصة) التی تطیق القوانین الضدية الخريية 
والمحلية ٠‏ 

كما أوقف تا الكوية الاستجمارة الپولتدية عام ۱۳۶۷ ه (۱۹۳۷م) شاط 
الملوك والزعا* السلمین الاند ونیسییتن فى تطبیق الشريعة داخل مناطقهم و طی رطياهم ٠‏ 
يقول ( سويكتي (Subekti‏ : 

(( فقد أصدرت حكومة هولندا قانونا جديدا فى طم ۱۹۳۷ (۱۳۶۷ هس ) مفاده: 
* إن على القضاة والمحاكم: أن لا يطبقوا القوانين الاسلامية ولا يحتمدوا عليبا فى 
المحاكم الاسلامية إلا قى القضایا المتعلقة بالمناكحات» يحنى بين الزوجين السلیسن ۰ 
و غيرها كسائل الوراثة» نان على القاضى أو الحاكم المسلم أن یفیضیا الى قاض 
أو حاكم مدني » یحنی غير ديني » أوالنى اليكة اللكرفيدة »التی تحتمد فى 
قراراتها على القوانين الضحية أو الصادات ۰ )) 

وقد بدأ ظهورالسياسة البولندية القانونية تدريجيا في اند ونيسيا 
منذ عم 1848م (1111ه) يعنى حینما اصد رت الحكومة الپولندية کتابا یجمسسح 
القوانين المدنية والقواتين التجا رية الخاصة بالاورویین المقيمين فى اند ونیسیا ' روهسی 
مأخوذة من القوانين البولندية التى كانت سارية المفعول فى عم ۱۸۳۸ م (151١اه)ء‏ 

ثم إن سياسة هولندا التجارية فى اند ونيسيا كانت متعا ونة معالصينيين المهاجرين 
فى اند ونيسيا ٠‏ أى إن الحكومة الاستحمارية البولندية جعلت الصینیین وسطاء بينهنبا 
و بين الانونيسييئ: فى المجال التجارى * و لاجل تسهيل هذه الممة وتكيم ما یحسدث 
بين الحوية انبولندية و الصينيين أدخل الصينيون فى كم الاورویین + فصار يطبق طيهم 
ما يطبق على ال ورومین من قسوانين وأحكام »و خاصة فيما يتعلق بالتجارة ۰ وأما الرطيا 
الاند ونيسيون الاصليون فطبقت عليهم القوانين الضعية المحلية أوالتقاليد الجايننة . 
الوعترف يها لديهم ٠‏ 


Bunga Rampai و مت هل‎ 2. 54 - 5 ۱) 
Sejarah Singkat Pengadilan Agama Islam di Indonesia, Abdullah + ( 10 
Basit, Zaini Ahmad noeh, Penerbit PT Bina و11۳9‎ 1983, 2۰ 37 
تاريخ موجز عن المحاكم الاسلامية فى اندونیسیا » عبد الله باسط و زينسي‎ ( 

أحمد نوم » مطبعة پینا لمو » ۱۹۸۲ ص ٣۷‏ ۲۸ 


I= 


وحينما زادتالمشاكل يوما بحد يوم بيت الاند ونيسيين الأصليين وغيرهم من 
الأجانب محعدم وجود قائون یقضی فيها » أو وجود ما یعتسد و ی التحکیم امد رت 
الحكومة البولندية قوانین جديدة تشمل كل الاقراد فى اند ونيسيا * كما حندث 
بالنسية للقانون الجنائي الذ ی كان ينقسم إلى قانون جنائي خاص با لاورویین » و قانون خاص 
بالاند ونيسيين ۰ فأزالت الحكومة الهولندية هذا التفريق فى م للم ( ۵۱۳۳۳ ) 


عل عم (؟ 
و جعلتالقا نون الجنائي موحد! يطبق على جميحالسكان آورویین أوغير أ ا 


ومن ملاحظة سير الاحداث منذ عام ۸ م ( ۱۲۳۱٩‏ ه) یتضح لنا فيدى 
محا ولات ا لكومة ا لاستحما رب ية الهولندية والهولنديين محا لطس الشريعة الاسلامية 
فى الاراضى الاند ونیسیسة۰ یقیل : محمد كوستو : (( وإذا نظرنا الى تلك 
المحاولاتالتى مرت‌منذ ذلك الحام ( ۱۸۸ ) الى عام و ۲ هه ) 


" یتبین لنا أن ن هناك د وا ره » ولكنها تتركز فى تحقیق المصالح التجا رية آو الزراة 
للد یل الا وروبية وخاصة هولندا » أو نشر الدين السیصی EE‏ المحاولات 


لم تكن قط لمصلحة شحب‌اند ونيسيا * )) لان تلك القوانين وا لاعکام علمانية لا تتتيذ 
بالسدین أو الشريعة الاسلامية ٠‏ 

و بحد أن كثر القضاة والقانونيون الاند ونيسيون الذين تخرجوا من المدارس و المحا هد 
والجامعات القانونية وسارا فيما بعد موظفين لدى الكوبة الاستعمارية البولندية 
- أى فى القرن التاسح شر العيلادى ‏ يدأ تطبيق تلك الالام والقوانين الاورهيسة 
فى جزر اند ونيسيا المسلمة ٠‏ وبدأوا فى تنظيم المحاكم وترتيب النظم المتعلقة 
بها سوا“ قى النواحی حي السياسية أ والجناعية أو والاقتصادية أو قضايا الميراث أو فضایسا 


3 


المنازطات على الارض أوغيرها 0 


Bunga 3ampai 113 Fukun, P. 43 انظر‎ )١( 
1٩ الصدر تفسه ص‎ )۲( 
Simposium Seğjarah Hukum, Dilaksanakan oleh; Badan جهمصط معط‎ (+) 


Eukum Fasional, di terbitkan oleh ; Penerbit Bina Cipta و‎ Ceta 
kan pertana, Jakarta, 1976 و‎ 9, 90 
3 مؤتمر تا ریخ القانون »تحت رعاية لجنة بنا* القانون الوطنسی > الطیعة الاولی‎ ) 
) 5٠ جاكرتً ۱۹۷14 م ص‎ 
1980, 3.72 - 3 طسو‎ 


Prisma, no. و8‎ 


كر الات 


واا أدخل الاستحما ن"الهولندى كرة طمنة الحكم فى الحياة الاند ونيسية المسلمة ٠‏ 
وكما هو معروف فإنه بعد الاستحمار الپولندی جا“ الاستعمار اليابانى الى 
اند ونيسيا + فبحد سقوط السلطة الپولندية بتاريخ ۸ ماسطم ۲٤۱۹م‏ ( ۱۳٣۲‏ هھ) 
على أيد ىالقوات"اليابانية » لم يكن هنا ك آى تغيير يذ كر فى القوانين الاند ونيسية » لان 
الحكومة الاستحما رية اليا بانية الجديدة قررت استمرا ر تنفيذ جميعالقوانين و النظم التى 
تركتها الحكومة الپولندية ».الا ما یتحا رض‌مح مصلحة ال.كومة اليابانية٠‏ والظاهطر 
أن التغییر فى هذه المرطة الاستحمارية أجرى فى الأسساء و الصطلحات فقط» و خاصة 
فى المصطلحات الدينية * 
وفى بداية استقلال اند ونیسیا أجرت الحكومة الاندرنيسية بحض التبذ يب على 
القانوت الجناعي الذى تركته الحكومة البولندية و أصد زت به قانونا مؤقتا ظل يطبق 
إلى أت أصد رت الحکوية قاتونا جنائيا جديدا فى عام 1515م ( ۱۳۹۱ ه) » ولكن 
حتى القانون الجديد ما يزال يحوى کارا غربية هولندية محبعض تعد يلات غير جوهرية ٠‏ 
يقول بصرى حسين الدين : ( ( وبالقائون رقم (۱) عام ۱۹۷١‏ بالاضافة الن‌القانون رقم 
۳ / 1908 » فان القانون الچنائي الاندوئيسي ( ۴۶ 5 3) الذى نمه 
الاستحمار البولندى فى ۱۰ أكتور عام ۱۹۱۵ قد أجرى التنسيق والتغيير طیه ونقا 
للحياة الاند ونيسية المستقلة » و لكن على الرغم من ذ لك فانه لم يوجد هناك تغيير جسذ ری 
إلا تغيير بعض| لاصطلاحات اللفظية ٠‏ وأما المبداً الذى سار عليه القانون وهوالبداً 
الاوز الپولندي الاستحماري لا يزال ستمرا » و هذا یو دی إلى عدم مطابقة القانون 
للحالة الاجتماعية الاند ونيسية ۰ )) ویقول ( سوييكتى 1نياوطنه) :. 
(( والقانون الجنائي الاند ونیسی فانه مثل القا نون المد ني أى من صتح‌الحکو مة 
الپولندية الا انه قد أجرى طیه التحديل و التوفیق طبقا لاحداث جديدة أى قبل 
الاستقلال » ثم أعلن رسميا أنه سارى المفعول بعد الا ستقلال »يعنى منذ تاریخ 11 
فبرایرعام ۱۹٤1‏ م( ۷٣۱۳ھ‏ ) ۰ 


Sejarah Singkat Pengadilan Agama, P. 20 (1) 


Harian Waspada, 15 April, و1984‎ p. 5 ( terbit di Medan ( (۲) 


Eungs Ranpai Ilmu Hukum, P. 33 (r) 


ع 


ثم إن القانون المد ني الاند ونيسي الذى صد ر القرار بتطبيقه بتا ریم أول مايوعام 
4م ( ۱۳۱۸ ه) فى اتد وئيسيا يستمد اصله آیضا مث القانوث آلمدنی الہولندى 
الذى جری تطبيقه فى هولتدا عام 1۸۲۳۰ م E ۱۲٤۷(‏ 
(( إن القانون المدنی دني الى طبقه الائد ونسپون كان من تركة الحكومة ال ولندية 
الاستعمارية » وكان عيره أكثر من قرن واحد ۰۰ وهو كتاب یچم قو نين مأخرذ ة 
من العهد الاستعمارى البولندى » ويلزم دكا فيها مسن 
آشیا" صالحة أو غير صالحة كقوانين مؤقتة لهم ٠‏ 
وعلى الرغم من وجود التحدیلات هنا وهناك » الا أن تلك القرانین ”غرية” 
تماما ۷4 تتقیسد بالدين ۰ 
واذا نظرنا الى القانون الاندونيسي فهو أيضا من کار ريية هولندیة۰ وکسان 
فى بدايته قانونا خاسا للأو رین المقيمين فى اند ونيسيا ثم أمر بتطبيقه طی الاند ونيسيين 
بعد الاستقلال * 
وفى عام 194١م‏ (۱۳۷۹ه) صدر مرسوم جمهورى باقامة لجن ةالتوهية 
للقوانين السوطنية التى اتخذ ت مقرا لہا بجاكرتا تحت رعاية . رئيس !لوزرا“ الاند ونيسي 
آنذ اك و برئاسة ( سوسا نتو تیرتو فروجو) و ضوة آخرين من بينهم جميح رۇ سساساء 
وعسداء كليات القانون فى جميحالجامعات بائد ونيسيا ٠‏ وفى أحد ات 
د راسة عميقة عن سير القانون و المجتمع فى اند ونیسیا مر ای ان 
المصد رالرئسي للقوانین فى اند ونیسیا هو الا ماسبلا Os‏ 
ولا الشريعةالاسلامية لان ” الباتشاسیلا " هي المبادئ الخسة لسدستور الد ولة فى 
انسد وليسيا ٠‏ 
ومن الواضح من هذه النقطة الحاسمة أن المبداً الذى يتمسك به القضاة والمحامون 


Pokok= pokok pengetahuan Hukum 2252286 Indonesia, C.S.T. Kansil, (1 ) 
Cetakan Pertama, Aksara Baru, Jakarta, و1979‎ 20 


۳ سس القا تون التجارى الاند ونيسي » سي + سه ت * كانسيل »الطبعة الاولی 
آکسارا بارو » چاکرا ۱۹۷۹6 ص ۲۰ ) 
2٠١ 5 (۲)‏ و Funga Raupai Ilm Hykun‏ 
(۳) المصدرتفيه ٤ص‏ ۱۷ 
Pokok- pokok Pengetahuan Eukum Dagarg Indonesia, P. 18 (€)‏ 


Buanga Rampai 213 Hukum و‎ P. 60 (6) 


و الحکما* فى اند وئيسيا ليسمبداً دينيا ءأى أن الدین قد آپعد عن ساحة القوا تین 


.والنظم الاند وئيسية ٠‏ 


ثانيسا : محاولات‌الشصسییر 


ان قضية التتصیر فى اند ونیسیا قضية مزمنة بدأت منذ وصول البرتخالی إلى تلك 
البلاد فى بداية القرن السادس‌عشر المیلادی ( بدايسة القرن الحاشر الپجری )وما 
تزال مستمرة حتی الان »بل تصاعدت فى الا ون ةالأخيرة وخاصة بحد فشل كوزة ٠١‏ 
سبتمير ۱۹۱۵ م الشيوية ٠‏ 

و یری بع ضالمؤٌ خرين أن السيحية وصلت الى اند ونيسيا ا فى القرن الا بحالمیلاد ی 
وكونت جماعة فى منطقة. .. ( سيبولفا 58412828 ) | جز سوبطرا 0 
ولكن هذا القول لا يحتبر قولا مدا بالأدلة العلمية ٠‏ يقول مولل ركروتمر: (( لا يوجد 
فى اند وئيسيا أى أشريدل على وجود التنصير و النصاری فيها قبل وصول البرتخالییسسن 
اليا فى القرن السادسعشر المهلادى » وهؤلا” البرتخاليون همأول المنصرين فى هذه 
البلاد )) 

ففى عام 1541 م ( ۹۵۶ ه) وصل الميشر الكاتوليكي الشہير فرنسیسکوس‌اکسا 
فیریوس‌الی اند ونیسیا » و بدا یماین‌نشساطه التتصیری فی مدينة اتی واو ) 
فى جسزر مالكو الجنوبيسة ؛ ثم سع‌نشاطه فى جزر :ما ليكو الشمالية وجعل جزيسرة 
(تارناتي 0" ) قاعدة له فى هذا ی 

وبحد مجيئ البولنديين الى اند ونیسیا باسم الشركة الهولندية للهند الشرقية 
بدا التنافس فيها بين الكاثوليكيين و البروضتانتیین »لان البرتغاليين یستنقون البذاهب 
الكاتوليكى » وأما الپولندیون فبع على المذ هب اليروتستانتى ۰ فانتشرت الكاثوليكهة 

فى القطاعالشرقى من اند ونيسيا و هو جزر الصوندا الصغرى (نوسا تنغارا تيمور ) وذلك 


Sejarah Gereja Xatholik di Indonesia, M.P.M. Muskens Pr, 31118, )۱( 
Enpat, Edisi Bahasa Indonesia, K, Kachmadi و‎ etc. p. 0 
موسكينس و اخرون »ترجمة‎ ٠ (ع ريخ الكنيسة الكاثوليكية فى اند ونیسیا »م *ف*م‎ 

ه" کحمدی و آخرون » المجلد الرایح ) بد ون السنة و المطبحة ( 


(۲) التبشیر وآثاره » ص ۸۵ 
(۳) غارة تبشيرية جديدة طی اند ونيسيا » ص ۶۷ 


e‏ 6۵ وو 


فیما بين القرتین السادسعشر والثامن عشر الملادی۰ وقد أقيم أول قداس علني 
فى یوم 4/۱۰ / ۱۸١۸‏ م »ثم أقيمت أول قصادة رسولية أخرى بجاكرط عام ۱۸۰۷م 
( ۱۲۱۲ ه) » وکان أول قاصد رسولي‌فی جاكرط هوالمطران ( ی ۰ قوف ) 
الذ ی وصل الى جاكرتا عام ٥‏ م (۱۲۲۲ ه) بصحبة ثلائة قسس لكل من مدينة 

1 
سمارائج وسورابایا ۰ 

وأما البروتستانتية فقد انتشرت فى جزر اند ونیسیا فى ركاب " شركة البند الشرقية 
البولندية ( © 730 ) ” وارتبطت ارتباطا وثيقا يسياسة الحكومة الاستحماريتة 
البولندية ٠‏ يقول آیو هلال الاندونيسي : ( ( وایتداً البروتستانت فى اقامة قداساتهم 
باند ونيسيا عام 111١‏ م + )لا أن البروتستانت الاند ونيسيين - ی من المتنصريسن 
من آبنا" اند وئیسیا ب E‏ لنشاط الكنيسة » حفيقته خوف 
ع ور ا E‏ تجاه أعمال التنصير» جور 

أن أعمال التنصير المتعجل لا تفيد مهعة التبشیر و لا سياسة الحكومة ۱ 

و حینما غاد ر البرتخالیون جزر اند وئيسيا عام ۱۱۰۵ ( ۱۰۱6 ه ) رحل معهم 
أغلب المبشرين الكاثوليكيين و حل محلهم المبشرون ن اليريتستانتيون الہولند يون ن » وكان 
أكثرهم تابحین للادارة الحكومية الاستعمارية البولندية * 

وأما المبشرون الالما نیون فقد وصلوا إلى اند وئيسيا عام ۸۱۸۸۷ ۱۳۱۵۱ ه ) 
و جعلوا مدينة ( سالاتیخا 5212162 ) الواقصة فى المنطقة الجبلية فى و سسسط 
جاوا المسطى مركز نشاطيم» و منہا انطلقوا الى المناطي المجاورة لها ی فتحوا 
المدارس والمشتشفيات و خاصة فى المناطق التى نشطوا قيبا * 

وقد بینا بعض‌ما قعل الیرتخالیون ی سيطروا على مدينة مالاكا الاسلامية 

كن 


ا ر السلمين طى الدخول فى النصرائية ٠‏ 
ن الهولنديون قد فعلوا أيضا مثل ما فعل البرتخاليون فى تنصير السلیسن 


11 
وخاصة فى جزر مالكو ” یقول ( کیونینج 167106 er‏ 


۶۷ غارة تبشيرية جديدة » ص‎ )١( 

(۲) المصدرتقسه » ص ۲۰ 

(۳) التبشير وآثاره » ص ٩۳‏ 

(4) الصدر نفسه » ص ۱۷۱ 

(6) راجح ص هه من هذا البحث.* 

53 أحد المؤرخين البولنديين و له كتاب فى تاريخ جزيرة أمبون 0 


E E 


( ( إت الپولندیین کانوا یحرقون الساجد ویکرهون المسلمین علي اعتنا و ق النصرانية 
فی جزر مالوكو فى القرن السايععشر الميلادى لخاد سر الجر 0 

ويقول : (( كان سلوك البولنديين مح‌السلمین بحيدا عت التسامح * :وان كان 
الفريقان تحاعد! على التسامح والحرية فى الدين * فان البولنديين كانوا يحرقسون 
الس‌اجد تا رة ويكرهون بح ضالصسلمين على اعتتاق التصرانية تارة أخرى ٠‏ وفسی 
بحنی‌الاحیان_ يستذ لوت السلمین باكراههم على أكل لحم الخنزیر و نحوذ لك ۰ واذ! حدث 
أن تجراً عق النصارى على اعتناق الاسلام سجنوه أو نفوه الى فة اخ ۰( 

وذ لك لان الپولندیین حتى القرن التاسحشر الملادی ( الثالث عشر البجرى ) » 
سواء كانوا من الذين أقاووا فى بلاد هم أو الذين أقاموا فى البلاد الستحمرة”اند ونیسیا " 
كانوا يؤكد ون أن الطريقة ب اچنی لإزالة الاسلام ونفوذ» :فى أند ونيسيا هو تنصیسر 
الصلمين فى آسرع وقت ممكن ٠‏ يقول هارى ى* بندا : (( وكان لهذه الفكسسرة 
د وافحمنها » 1 نالتربيين يعتقد ون يأضلية الدينى السیحی على الاسلام» ويظنون 
أن تنصير المسلمين المقيمين فى القرى الائد ونيسية أسسهل بكثير من تنصير السلميسين 
الاخيرين قى بقية بلاد الا 5 

وقد تحاونت السکومة الا سستعمارية معالمبشرين فى تنصير الاند ونيسيين فى 
العبد الاستعمارى ووحد ت الروابط بينها حتى أن الحكومة الاستحمارية هي التى د فحت 
رواتب جميع. القيسسيسن ومساعديهم و د فستست كاليف تشاطهم وتنقلاتهيم ۰ 
وكاتوا یحتبرون موظفین رسميين لد ى الحكومة الاستحمارية و لهم ما لغيرهم من الموظفين * 
وله دق اوه تیک" الكنيائس و جميعالمبانى التى استخدمت لعبتادة 


التصاری ٠‏ وعن هذه:.السياسة الحكومية الاستحمارية البولندية یقیل ( ولتینس 51*۰78 
)1( 
۳ لماي بالاستم ينحتبرون مكسبا للادارة البولندية لأنهم يوالون الحكومة 


الاستعمارية ٠‏ فاذا استولت‌الادارة البولندية على يلاد قد دخل سكانها فى النمصرانية 
فاتهم یخضحون لسیاد تنا ٠‏ أما | لم يتنصروا فانهم یوالون السلمپن الذي ها 0 


(۱) التبشیر وآثاره » ص91 
(۲) المصدر نفسه » ص ٩۷‏ 


Terbit, ۲» 39 (r)‏ 1ختطوغ113 Sabit dan‏ صه1ظ 
(6) البصدر تفسه » ص ۳۹ 
(ه) انظر 1 = 129 Islam dan Kristen di 9 Pe‏ 


(1)یحتی الذين لم يزالوا على “تقاليد هم القديمة علو كن دخولهم النصرانية * 


15158 dar Kristen di Indonesia, 1 ۷ 


۷ 


ويقول موللر کرونمر : :(( لكي نفهم آعال العبشرین فى القرن السادس شر 
المیلادی يجب علينا أن تحرف منظما هم القوية التی كانت تدیرها الحکومات الكاثوليكية 
الاستحما رية ٠كان‏ چمیح‌نشا ط التبشیر یحتمد على الحکومات الت كان البابا يكلفبا 
بالقيام به » و هی حکومات ملوك البرتغال و آسبانیا ٠‏ وكانتالمنظمات التى لها نشاط 
فى المناطق الستحمرة تدعی پتظمة السيح وأبطال السلیسب ٠‏ و کان ملوك المبشرین 
هم الذين يد فعون تکالیفبا ويجهزون معداتها * ويقول : (( فکانت‌الد وة 
هي التى تتكفل بنفقات الميشرين و تعسدالمراكب لرحلاتهم و تعطى المواد اللازنة 
لبنا* منازلهم وكنائسهم وتحير الائجهزة التی ١‏ یحتاجونها لاقامة الشعاثر الدينية. 
و بالاختصار »كانت الد ولة تتكفل بجميحما يلزمللأصال التشيرية و تتكفل الكنيسة باعداد 
المبشرين من القيسين ۰ )) 


و بحد مرور مرحلة الاضطهاد والإجبار كما ذكرنا ‏ كان نشر النصرائية يتم 
بانشا* الكنائس و فتح المد ارس و ما إلى ذلك من المنشآت‌الاخسری ۰ وقد فتح المبشرون 
مذ ارسكثيرة فى جزر اند ونيسيا على النمط الخربي ٠‏ و نجد عد د الكنائسالبروتستانتهية 
وحدها حتى عام ۱۳۹۳ ه فى اند ونيسيا حوالی 115٠‏ كئيسة ٠‏ وأنا عدد 
المدارس و المحا هد البروتستانتية فيبلخ 6 0٩‏ مد رسة مسيحية »و ۳۲ معهدا لاعنداد 
محلمی الدین» و ۱٩۲‏ محید لاهوتی * 

فقد كان المبشرون یکثفون نشاطهم بين قبيلة جاوا منذ القرن الثالث عشر البجرى ٠‏ 
وکان المبشر الپولندی ( ی» ای" یللسما ) يركز نشاطه فی ( موجو وارنو ) قرب 
مدينة سورابايا فى جزيرة جاوا منذ عام 1865م ( ۱۲۹۵ ه) الى عام ۱۸۵۸م 
(۱۲۷۰ه) ثم جا* بعده مبشرون کثیرون تشطوا فى نشر النصرانية بين الجاویسسن 
وأنشأوا قرى خاصة للمتنصرين متهم فى مش / چبیر 6۳6۲ ) و (مالانیعته1ه1) 
و ( لویاجانج #مه3وسط) وغرها ۰ 


وقد حذ رالمؤتمر التبشیری الذ ی انعقد فى مدينة أمستردام عام ۱۳۹۸(2۱۹۳۸ه) 


(۱) التبشیر وآثاره ی ۸1 و ۸۷ و انظر رو مره lan Den Krite‏ 
(۲) غارة تبهيرية جديدة » ص ۲۲ 

(r)‏ المصد ر تفسبه 

C3‏ ألمصد ر تفسسه 


() التبشیر وآثاره » ص ۱۷۰ 


ت A‏ عه 


و حضره كثير من المقكرين السیحیین من انه قد ظپرت فى الأيام الأخيرة حرکات اسلامية 
نشطة فى اند ونيسيا واتجاه إقامة اتطد اسلامي و خاصة فى جزيرة جاوا ٠‏ وکان آحسد 
الخطباء یقول للمؤتمرين : ۰۰۰ یلزم للميشرين فى القرب‌الحاجل الاهتعام واتخناذ 
الحزم نحوالكات الاسلامية فى اند ونیسیا » لانها ستزید من مصاعبنا فى محاولة اد خالهم 
فى النصرانية + " وانتهت المناقمات‌التی دارت فى ذلك المءٌ تمر إلى اصدار عدة 
اقتراحات منها : 

۱ - زبادة ميزانياتالمسساتالتبشيرية ٠‏ 

۲ - زيادة التصارح السا تالت تقوم بآغال القمار » لیزداد الدخل مسی 
ا ۰ 

زيادة 13 شيرة الد خول للمبشرين لنشر السيحية قى بت 

4س زيادة النظم والقوانين التى تساعد أعمال التبشير * 

وقد اعترفن أحد الصخرين للتبشير فى اند ونیسیا ( باول بيد رسن ) بأن نشاط 
الدعوة الاسلامية هو أهم الاسیاب‌التی حالت د ون نجاح التبشير فيها ۰ يقول 

(( هناك ځوف دائم فى أوساط المبشرين النصاری من أن يكون مجيثهم متأخرا 
ومن أن يستطيحا لاسلام منحانتشار رالتسراية » وهوالذى يحتبر منافسا للنصرائية 


أتوى و اشد من ديانة الاجداد ۰ 1 
وقد استخدم المبشرون فى نشاطهم التبشيرى وسائل عديدة نبلا : 


٠.‏ ۰ ع 
- التعلي سم » أى فتح المدارس‌التبشيرية اوالمداس الاهلية 
على النمط آلخربی * و تصيحاستحمال هذه الوسيلة فى القرن الرابحعشر البجرى ٠‏ 
عام ۱۹۳۷ م ( ۱۳۲۱ ه) كانتالمدارسالبروتستانتية قد يلغت ۲۰٩‏ مدر سسة 
ما بين الابتدائية والمتسطة والثانوية ضمت ۲۰۱۲۲ طالبا وطالبة - وفى متساطق 
الجاويين فى جزيرة جاوا الشرقية بل عد د ملا رسكم عام 117¥ م ( ۱۳۵۱ ه) ۱۱ 
مدرسة ضمت ۱۱۸۳ طاليا وطالبة ۰ وفى عام 1517م ( ۱۳۹۳ ه) يلخ 


Islam dan Kristen di Indonesia, 2.53 - 55 انظر‎ )۱( 
Sejarah Gereja Katholik di Indonesia, مق‎ Heuken sn, Diterbitkan (r) 
oleh Kursus Kader Katolik Sekretariat Nasional K.M. 

Jakarta و‎ 1 6 Pe 5 


( تاريخ القنيسة الکا ئوليكية فى آند ونیسیا 1 هیکین س ”ن ۰ + أأصد رته د ورة 
الكوادر الكاثوليكية السکریتا رية الوطنية »ك م۰ / سءل *س» جاکرتا ۱۹۷۱۰ ۰ 
ص ۳۰ ) 
ارآ التبشیر وآثاره » ص۲۳۸ 
(۳) التبشیر وآثاره » ص ۱۷۱ ۱۷۲ 
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عد د المدار البروتستانتية 6 مدرسة ۲۳۰ محپدا لاعداد محلمی الدین » و ۱۹۲ 
معدا لاهوتیا * 

وأا المدارس الكائوليكية فقد ذکر أن أغلب المد !رس !لكا ثوليكية المتوسطة و الثا نوية تقح 
فى جزيرة جا را ۰ فمن مجموع 1۱۰ مدا رس متو طة للمبشرین الكا ثوليكيين تقح ۲۱۰ پاد 
فى جزيرة جارا ۰ ومن مجموع ۱۳۷ مدرسة ثانوة لبم تقح ۷۸ مدرسة يهأ * 

ولم تحط تلك المدا رس الثقافة العامة قحسب» بل هناگ د راسات عن الزراعة ٠‏ 

فيد رىالطلبة فيها طريقة زراعة الازز والخضریات والمطاط وفتح المبشرون للطلبة 
مزا رع خاصة ليحصل الطلبة الحلم التطبيقى » ويحصلون أيضا منها محصولات زراهيسة* 
كما يد رس الطلبة فى تلك المدارسالاشیا* المهنية »كاالنجارة والحدادة ٠‏ وقد فتح 
المبشرون مدا س‌للنجارة و الحدادة فى بعضالمناطق » فظهرت منبا النتائج الطيبة 
فى حياة الطلبة ٠‏ 


۲ - إلقاءالخطبفى الاماكن الحامة لشرح العقائد النصرانية »كما 
فحل المبشر الكاثوليكي البرتغالي ( فرضيسكو سا ففير وأ ؟) 

۳ - استهمال النفوذ السياسي والقرة العسكرية »مثل ما عله المبشر الأسباني 
(ديغوما غيلبايس ) فى جزيرة سولايسيى الشمالية و معه جماعته السلحة عام 
۸ م ( ٩۷۱‏ ه) وفى ظیرها من جزر اند ونيسيا ٠‏ وكما فحل الہولند يون فى 
اسان انی س اھ الما نی کرات كن القن اسا نا دی 
وينتبج هذه الوسيلة السيحيون المتأخرون أيضا فى الاونة الأخيرة »كما ظهر 
لنا ذلك من المخاضرة التى ألقاها رئيس مجلس الكنائس الاند ونيسي فى مواتعر مجلسس 
الكنائس العالمى المنحقد فى مدينة جنيف بسوسرا سئة ۱۹۷۸ » والتى تکلسسم 
فيها عن رشیتم. استراتيجية لتنمية الدين النصرانى فى اند ونيسيا ٠‏ فقال : (( و 
يلزم الانتفاعمن وجود ضباط نصارى فى الجيش و رجال الحكوية فى منظمة واحد 2 
مكونة من الكا ثوليكيين و اليروتستانتيين مكلفةبوظائف و مپماث خاصة » منبا تعييسن 
)١(‏ غارة تبشيرية جديدة ٤ض‏ ۲۲ 

۲۰۵ التبشير وآثاره مس‎ )۲( 
sejarah Gereja Katholik di Indonesia ,p.109 انظر‎ )۳( 


٩5 التبشير وآثاره يمس‎ )٤( 
٩۱-۹5 ص٤ المصدر نفسه‎ )١( 


= وت 


۱ 
قواد تتصاری فى القوات السلحة حتی يمكن السيطرة طیبا ۰۰۰ ) 


تراج اميه اي اباك اماي أو لغات‌القبائل الاخری» 
الوسر الکتب‌التی تحتوی طی التحالیم التصرانية ۰ وقد صدرت الترجمة الاولی 
للائاجیل عام ۹ م ( ۱۰۳۹ ه)» وصد رت‌الترجمة الكاملة للسهدین اج 
والجدید عام ۸۱۷۳۳ ( ۱۱۱ه) ۰ أما الترجية الاولی للتعاليم التصرانيسينة 

۲ 
الاسل سية فقد تمت علی ید فرانسيكوس سافیریوس عام 1951م ( 157ه) 


- الترغيب بالمال لمن دخل فى التصرانية ۲ وقد ذکر موللرکرونهر انه مسن 
أجل د فحعجلة النصرانية ومن أجل [بعاد التکان الاند ونيسييت عن الاسلام أعطت 
الادارة الاستعمارية النقود لكل اند ونيسي اعتنق السيحية »وکذا أعطت المال للقسيس 
الذى باركه والطك الذى چاء به ۰ وإلى الا یستغل المبشرون حالة الفقرفى 
اند ویسیا » 0 الناسالفقراء یتطلحون فى الغالب الى من يساعد.هسم بالمال ٠‏ 
لذ لك اغتنم المبشرون هذه الفرصة لاچل نشاطهم التبشیری فى جماعة‌محينية أو عائلة 
خامة > ویپذه الوسلة انشع باب الحوار بينهم و بين المبشرين ٠‏ ومن الجدیر بالذكر 
أن المبشرین + يتلقون أمؤالا و ساعدات عينية كبيرة » ففى القدیم کانوا یلقونیب | من 
الحكومة | لاستعما رية »و فى الوتتالحاضر يتلقونها من الولایات المتحصدة والدول 
الا ورويية واسترالیا وغيرها بحیث آصبح لهم أسطول من الطائراتاستهملوا 
لتنقلاتهمو ینوا مطارات خاصة بهم »و استطاعوا بفضل هذه السا مد ات ينوا مثات من 


(۳ 
لمدا رس‌الضخمة و الجامعات النتشرة فى جميمأنحاء اند ویس | ۰ 


1 انشا" القری الجديدة الخاصة بالنصاری ٠‏ وقد فحل ذلك المیشر ( ف٠‏ 
آ» یانز ‏ ععل م ۱ م ( ۱۲۹۹ ه) حينما أنشاً قرية مانا يجا الجديدة 
فى شرتي جاوا »وزع أراضيها على العزارين الق بشرط: أن يحضروا فى الكنيسسة 
كل یوم أحد “وأن يد فحوا رسوما رمزية للايجار * و هذه الوسيلة ستمرة الى الا ن »بل 


٠ مجلة ”الدعوة” الرياض »الحدد ۷۸۲ ۲۰ ربيعالاول ۱6۱ ه‎ )١( 
٩۷ التبشیر و آثاره ص‎ )۲( 
٩۷ص‎ » الصدر نقسه‎ )۳( 
۱۰۶ انظر غارة تبشيرية جدييدة ۰۰۰ وخاصة من صه الى ص‎ :)4( 


E‏ اجه 


هي آخذة فى التوسح ٠‏ 


- انشا ملاجی للأيتام ٠‏ يقول ( فيرمير «دووسره7) : (( إن الطريق الاكثر 
ضما نا ا الجديدة هوإنشا* الملاجئ للا “يتاع لكي يصير هولاء الا يتام سند الكنيسة 
فى الستقبل ۰ )) كما أتيمت مبانی ( فيضينتيول مستخمءه71) لا یتام وحم 
7 كان 
شارع كرامات بجاكرتا عام ۱۹۲۰ م (۱۳۳۸ ه) ٠‏ وقد شین عام ۱۸۲۷ م (۱۲۳ه) 
لجا واحد للأيتام فى مدينة سمارانج فی وسط جزيرة جاوا * وقد ازداد هذا العدد 
إلى أن وصل عدد ملاجئٌ EREN‏ فقط ی عم ۳ھ 65 ملا 
تحت رعاية ۲۱۱ منخلمة كنسية فى مختلف انحا فد وسا + 


۸ فتح معاهد أو مدا رين خاصة للقسيسين أو افميشرين الاند ونيسيين ود 
سلك العبشرون هذا النپج منذ العقد الخامس‌من القرن الرابح‌شر البجرى ( الحقسد 
الثالث من القرن الحشرین۰) فقبل هذه الفترة لم يكن يوجد قسيس أو ميشر من یناه 
الاند ونيسيين الاصليين الا قليلا جدا * وبعد أن فتحوا تلك السعاهد انتشرت 
التصرا نية آسرع مما كانت من قبل »لاآن القسيسين المتخرجين منیا من أبناء البلاد 
نفسها وانتطاعوا أن ينشروا النصرانية بلختهم ٠‏ 

واهتم بعضتلك المعاهد بدراسة الدين الاسلامي واللغة الحرييمة كما حدث أخيرا 
في كلية اللاهوت ( دوا واشانا ) فان مادة الدين الاسلامي مقررة على طلاب السنة 
الثانية فى مرحلة البكالويوس* وأما اللغة الحربية فمقررة على طلاب مرحلة الماجستير فى 
سنتيها المنبجتيى + و قسمت‌كلية اللاهوت العالية بجاکرتا مادة الدين الاسلامي الى 
ثلاثة فروع: الدين ين الاسلامي, » والدين ين الاسلامي فى اند ونيسيا »والدین الاسلامي 
من خلال لقائه بالنصرانية ٠‏ 


)1( التبشیر و آثاره ص ۲ ۱۰ 
Sejarah Gereja Katrolik di Indonesia, P. 60 (r)‏ 
(۳) التبشیر وآثاره » ص۱۰۱ 
( غارة تبشيرية جديدة » ص ۲۲ 
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(۵) التبشير واتا 
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65م (۱۳۱۷ ه) بمدينة جاکرتا » ت ثم أقاموا مثله فى مدينة باند ونج فی عام ۱۹۲۱م 
(۱۳۳۹ ه) " وفى عام ۱۹۲۰م ( ۱۳۳۸ ه) فتحوا مدويية للممرضات فى مدينة 
( مندود 0505208 بجاوا الشرقية ٠‏ وأما مدينة سورابايا بجاوا الشرقية فنالت حظهاء 
من الستشقیات التبشيرية فى عام 1318م ( ۱۳۶۳ ه) وأقير ستشفی " الیزابیست * 
فى مدينة سما رانج بجاوا الوسطی فی عام ۱۹۲۷ م( ۱۳۵ ه) ۰ ا ۳۳۳ 
المبشرون فى اقامة الستشقيات التبشيرية فى المد ن والقرى الاند ونيسية ٠‏ والجدير 
بالذکر أنه إلى عام aE} YT‏ ) وصل عد د الستشفنات التبشيرة التسايعة 
للكاثوليكية ۳۰۳ مستشفی > و وصل عدد المستشفيات ات بعة للبروتستانتية ۲۱ ستشفی۰ 
و فلب الستشفيات التبشيرية الكبيرة الاآن ابسلا المیشرون فى الحید الاستحمیسازی 
البولندى بمشاعدة الحكومة البولندية ؛ لان المبشرين اعتبروا الستشفيات والستوصفات 
من المراكز المهمة للنشاطات التبشيرية » لا نیا احدى الوسائل للاتصال . ضا“ المجتمح 
مباشرة ٠‏ وقد زعم المپشر الپولندی ( ش- آبیرس۸۳۰2۵ .0) : (( أن النصاری وحدهم 
هم الذين يعالجون المرضى معالجة طبة صحيحة » لاشهم اعتبروا العلاج الطبی مسن 
صميم آعال السيح فى هذه الد نی ] ¢( 

تلك هي بحض‌الوسائل التى استخد مما المبشرون فى عملياتهم التنصيرية لسكبان 
اند ونيسيا وخاصة فى الحبد الاستحمارى الپولندی ۰ 

وما ما ببعد الاستقلال » وخاصة بعد فشل ثورة ۳۰ سبتمير 1118م الشيوية 
فقد ازداد نشاط المبشرين » و تنوت الطرق التى استخدموها مثل برامج : مکافحصلة 
الجبل والفقر و المرض» ومساعدة اليتامى و المنكوبين والمتسولين » و تطور المناطسسق 
المتخلفة» وتنفيذ برامج التهجير الداخلى » ومواساة السجناء و ساعدة عائلاتهسم 

ولا تقتضو مكافحة الفقر على تقديم المعونات و المهبات المالية والحينية للبائسين 

والفقراء» ولكنها تتم أيضا بعقد التد ريبات المبنية لهم » لتزود هم بمختلف المهارات 

الصناعية » كما تتم آیضا باقراضهم من رژوس‌الاموال المخصصة للمجتمعات الفقيرة ٠‏ 


Sejarah Gereja Katholik di Indonesia, 2. 7 (۱) 


(۲) التبشير و آثاره بعص ۳۰۲ 
(۲) غارة تبشرية جديدة » ص ۲۲ 


۲۹۹ التبشیر واثاره “ص‎ )٤( 


۱۵۲ 


ولتحقیق أهدا فهم التنصيرية فقد اختا رت البيئات التی تتولی مهمة التبشیر أن 
ترسل ,الى العناطق التی يريد ون نشر التصرانية فيها آشخاصا لیسوا من القساوسة 
آومن رجال الکپنوت والمبشرين التقلیدیین » بل من المپندسین والزراییسسن 
وخبراء الاقتصاد و تحوهم + 

ولا تكتفى هيئات التبشير فى مجال محارية الجهل و نشر الحلیم و التقافنة 
بانشاء المحاهد والجامعات» وإنما تقوم آیضا يتأمِين العنح الد راسية من أجل 
مواصلة الد راسات على کل الستوات داخل البلاد أوخارجها ۰ 


وأما بالسية للاطفال من تلامذة المدارس‌الابتدائية فیسحی المبشسرون 
فى تأمين استبرار دراسة هؤلاء الاطفال عن طریق نظام التبتى ۰ وذ لك پالیحث 
لبم عصن يتنونهم من أسر النصاری من آورویا و آمریکا و استرالیا وغیرها ۰ ۰ و لا 
يشترط فى الطفل المتبنی أن یکون يتيما » وإنما يختاره المبشر من أطفال الحائلات 
الفقيرة » ويتم تبنيه مح بقاعه بين أسرته ٠‏ وکل ما فى الامر أن يقوم رجل التبعير الذى 
يمثل الاب بالتبنی يتأمين احتياجاته المادية حتی يتمكن من متابعة تعلیمسسه 
موفور الرفاه و الحیش‌الرشد 2 مكمن الخطر » فرجل التبشير موصول الحلاقة 


بالطفل یشرف على تربيته و تنشئته « 


وتارة يلجأ المبشرون الى طريقة ملتمة من أجل اغراء العوام . , بالتتصیسسر 

فيشيعون بين العوام أن الزعيم الفلائى الذى كان سلما قد دخل فى النصرانية 
ون السيدة الفلانية زوجة الزعيم الفلانی فعلت نف سالشيئ ٠‏ وما إلى ذلك مسن 
الومائل والطرق التى يمكن لهم تنفيذ ها لا جل التنصير» مثل تطعيم أجهزة الادارة 
والحكم وموظفي الد ولة عموما بالرجال النصارى »و ذلك بغية انشا* مناطق مدارة من 
قبل رجال الادارة والحكم من النصارى الخلصتمهيد! لانشاء مناطق نصزانية صغرى 
وكبرى وسط المناطق الاسلامية* ويتكثف العمل من أجل تكوين هذه المناطق حديثة 
النشرأة لجعلها مناطق تسود ها أغلبيات نصرانية من السكان ۰ میتی بعد ذلك 
بقية البرامج لجعل المنطقة واحة سيحية وسط صحراء اسلاية ٠‏ 


* انظر تقرير عن التبشير فى کالیمانتان الوسطی فى " الدعوة | لاسلااية‎ )١( 
) التى أصد رها المجلس‌الاعلی الاند ونيسى یجاکرتا ( منشورة لم تطيع‎ 

(1) انظر مچلة ” المجتمح " »الحدد 1٩۱‏ و 1٩۲‏ »الکوت » ۲۰۰و ۲۷ صقر 
۵۰ ھ »ص ۳۱۰-۳۰ وص ۳۹۰۳۸ 


0 ات 


شالشا : المدارس‌ومتاهجه ا المصادية للاسلام 


من أوائلالقرن الحاشر البجرى ( بداية القرن السادس‌عشر المیلادی ) إلى 
منتصف القرن الرایح عشر الیجری ) آوائل القرن الحشرین الميلادى ) كان تا دوع 
اند ونیسیا فى ظلام دامس» سقطت مناطقها وا حدة تلوالاخری فى آیدی الستممرین ۰ 
وقد ذکرنا أن فترة الاستحما ر البولندی هي آطول فترة مرت على اند ونیسیا » اذ 


استخرقت حوالي ثلاثة قرون و نصغ قرن ۰ 


و فى منتصف‌القرن الثالث عشر البجرى ( بداية القرن التاسم‌عشر المیلادی ) . ' 
بدا الپولند يون يقكرون فى فتح مدا رس حكومية باند ونيسيا على النمط الخریی » فقد 
أطنت الحكومة الاستحما رة سياسة تعليمية جديد 5 » هد فبا تحرف‌الاند ونیسییسن 
بتطور الغرب و تقد مه ۰ وکانت الحجة الظاهرة هي أن البولنديين كانوا یشحسرون 
هم مدينون بالفضل تجاه شحب اند ونيسيا بع ر الزراية التى أخذ وها 
إلى بلادهم حتى جعلت هولندا د ولة مزد هرة متطورة * 
فوسحت الحكومة الاستحمارية خدماتها التحليمية باقامة المدارسفى شتى 
الستیات : الابتدائية» والمتوسطة» والثانهة ٠‏ ولکن هذه الم اسکلا كانت 
بحيد ة کل البعد عن المناهج الدينية “أى آنها كانت مدارس‌طما نیس ة۰ 
وقد کانت‌المدارس فى آول أمرها مخصصة لابنا الطیقات‌العلیا » لد 
احتياجات الحكومة الاستعما رية من الموظفين فى |داراتبا ومصانعها و موسساتها * 


و الجدیر بالذكر أن المتخرجين من المد ارس الپولندية كا نرا پحینون 
برواتب أكبر من الذين تخرجوا من غيرها ۰ كما أن الترقى فى المناصب‌کان أیسسر 
بالنسبة للمتخرجين من المدارسالهولندية منه بالنسبة للذ ين تخرجوا من المد ارس 
الاسلامية أو المدارس,الاهلية الاخسری * 


وهذا جعل پحض‌الاند ونيسيين یتحصون لإدخال آبناشیم المدارسالهولندية 


Seminar Agama, IAIN, 53214 Hidayatullah, و1974‎ P. 1 ۱( 


Sejarah Pendidikan, Sutejo و‎ P. 41 - 2 ۲( 
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™ 10o 


لاأنهم رأوا أن تلك العدا يلم تأت بالاموال و العناصب فحسب» بل انها تحطی أيغا 
للمتخرجين منها طوما د نيوة واسحة ومعارفكثيرة ٠‏ 


وقد ركز البولنديون إقامة مدا رسهم فى جزيرة جاوا » لكثافة سکانبا إذ فيبا 
حوالى ۵۰ بالمنائة من مچموع‌سکان اند ونيسيا ٠‏ وفى تلك المدارس كان الطلبة 
يد رسون العلوما لتى كانت الحكومة الاستحمارية تتطلبها آتذاك من أبتا* اند ونيسيا ٠‏ 
وكثير من خريجى تلك المدارشس من اینا* اند ونيسيا شخلوا العديد من الوظائسف 
لدى الحکومة الاستحمارية » كما تأث ركثير مهم بالثقافة ار يقل سيت الدین 
زوهرى : 

(( و تطور التخريب بسرعة حين فتح الپولندیون مدارسهم فى البلاد الستعمرة 
وقالوا : انیم يعلّمون أبناء البلاد لاعطائهم المحارف و الحلوم التى تنفصهم »و انهم 
سيريون هؤلا: الابُنا* تربية حسنة لتصبح حياتهم فى تقدم وازدهار ٠‏ وفى الحقيقة 
أن صد ور البولنديين كانت مطوكة بالنوايا الخبيثة* فقد فتحوا المدارس لكونيم 
محتاجين الى الایدی العاملة فى إداراتهم ومصانحهم ومؤسساتهم الحكوية 
الاستحمارية الا خری » كما أنبي کانو يحتاجون إلى من يتعاونون معهم فسنی 


السيطرة طی انسد ويم ۰ 0) 
ثم إن المدارسالبولندية أصبحت قلعة قوة و صا رمةللبولنديين فى مواج ة 


الحركات الاسلامية واحباطها »أ أنهم کانوا يقسد ون يتلك المد ارس منافسة المد اور 
3 
الاسلامية التی ازداد عددها یمسا بحسد یوم * 


ومن المؤ سف أن تلك المدا رس‌الپولندية وجدت مكا نة فى قلوبكثي رمن الان وسين 
فوجہرا اهتمامهم إلى ادخال أبنائبم فيا » بل إن كثيرا منهم اتجه إلى إقسسامة 
مدا رس أهلية على نمط المدارسالمولندية تظاما و منهاجا ٠‏ ومن الا سیاب التسى 
دفحتهم الى هذه الاتجاهات‌الخريية ما يلي : 
() إن الحكومة الاستعمارية لم تكن تقبل أى موظف لد يا إلا الذين تخسر جوا 
من السدارس الب سوتدينة ۰ 


(۱ أنظر 111 2۰ و1974 IAN, Syarif Hidayatullah,‏ رحتحهل Seminar‏ 
ولا ننسى ما ذکرنا من قبل ” تخلف‌السلمین فى میدان التعلیم " (ص و 
من هذ ه الرس ال ٠‏ 

Sejarah عزگامی‎ Katholik di Indonesia, Pp. 0 (۳) 

Sejarah Kebhangkitan Islan, .م‎ 456. Sejarah Fasional, 7 / 5 0 


۹) 


Sejarah Nasional و‎ vol. 7۲ .م و‎ 5 
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(ب) يان بحض الاند ونيسيين ربوا أن يكون لديهم مثل ما عند البولنديين 
من تطور وثقافة وازدهار ٠‏ 
(ج) يان المدا رس الهولندية فتحت لطلبتها مجالا أكبر للاختلاط والتعامبل ) 
محالستحمرین الذین کانوا فى نظر المج ارح کات من آهل اب 0 
(د ) إن المناهج والطرق الد راسية و الشئون الادارة فینها منظمة و مرتبسة* 
ومن تاحية المواد الدراسية فانها تحتبر طوما جديدة بالنسبتسصدة 
للاند ونیسیین أنذاك مثل 1 جنر فية والبندسة > والزراعة »و الفنون » 
و الریاضیات » وما الى ذلك ۰ 


ولم تدخل المدارس‌و الکليات الپولندية فى برامجها الد راسية مادة * السدیسن " 
و خاصة الاسبلام #بل لم تسمح تلك المدارس لطلبتها السلمین پالتعمق فى أمبور 
دينهم أوالحياة فى جو اسلامی داخل ساحة المدارس أو خارجها » بل زرعست 
فى ثفوس الطلبة عدم الاهتمبام بالاسلام أوالاعتزاز بسه » على الرثم من أن نسبتهم 
للاسلام لم تزل باقيسة * 

و فى مواجهة المدارس والمؤسسات التحليمية الاسلامية المنتشرة فى رميوع 
اندونیسیا والتی ازداد عددها یوما بعد يوم أصد رت الحكومة الاستحمارية عد ة قرارات 
آهس پا ۱ 

ما هو مذ کور فی نظام الحم لبلاد الجزر البندية (Indishce Staat Rege1in})‏ 
رقم ۱۷۹ البند الثانى : (( أن يكون التحلیم العام معتدلا » يعنى أن یسکسون 
محترما للمعتقدات و الدیا نات الاخسری۰ وأما التحلیم الدینی فلا يجوز الا خارج 
۳ زب يجوز 1قامة المدارس الدينية الخاصة إلا باذ ن رسمي مسن 

(۰ 

وقی عام ۱۹۰۵ (۱۳۲۳ ه) آصدرت الحكومة الپولندية قرارا عن المواد 
الد راسية التی تدرسلاپنا* السلمین »یقیل فيه : (( إنه لا يجوز تدري سالمواد 


Sejarah Penûidikan Dalan Alam Indonesia Kerdeka, .م‎ 27 - 9 )۱( 
Ibid, 5. 23 (۲) 
Panjimasyarakat, no. 348, .م‎ 20 (Ff) 
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sistem Pendidikan RKasional, 4. Easyuy, Cetakan Pertama, Bulan 
Bintang, Jakarta .م ,1979 و‎ 26 


( لماذا أصر السلمون على ابا" الماد ة الدينية فى البرامج التعليمية الوطنية » 
أء هاشي »الطبعة الاولی » بولان پینتانج چاکراء ۱۹۷۹ م ٤ء‏ ص ١1‏ 


(6) 


ل ان ات 


1( 
الدينية )لا بحد مواققة الحكومة البولندية ۰ ) ) 


ثم أصد رت الحكومة الاستعما رية فى عام ۱۹۲۵ مم ( ۱۳6۲ه) تعلیمات جديدة 
تتعلق بالعدزتبین الدینیین ۰ فقد صرحت التعلیمات أنه (( يجب على كلم مد رس 
ديني أن يخبر الحكومة الپولندية الاستعما رية يكل ما يد رسه من مواد 0 

وأما ضية اللغة » فان المدارسالبولندية آبحدت طليتها عن استعمال اللغة 
الام» و دفحتهم الى استعمال اللغة البولندية ٠‏ فالطالبالذى ‏ انبلى 
دراسته فى المرحلة الابتدائية أصبح يستطيح أن يكلم باللغة البولندية »لا ان الحكومة 
الپولندية أجير ته على استحمال تلك اللغة فى المدارس‌الحكوية ابتدا ۶ من 
المرحلة الابتدائية إلى المرحلة الجامعية ۰ وصارتاللغة البولندية هي لضة 
العلم » و هي الميزان الذى تقاس‌به ثقافة الشخص و ضحه فى المجتمح ٠‏ فمن كانت 
له كفاء ة جيدة فى اللغة البولندية تکون له مكانة مرموقة » ويكون موضحالا.حتسرا م 
لد ی المجتمح و لدی الهولنديين خاصة - 

و بهذا الیضع‌یدأت اللغة الشعبية المحلية فى الانحسار» وکذ لك الکتابسات 
الحريية التى كانت منتشرة منتشرة فى جزر اند ونیسیا من قبل و بدلت مكانبا اللخة الاورويية 
البولندية» 

ومن هنا بدأ بعضالاند ونيسيين يترك اللخة الام أواللخة الملاية التى كان 


بحضپا مکتوبا بالا حرف العربية ۰ ويداً بحضهم بل خرون بالكلام م باللخة الاوروي ة 
أو يكتبون يالا خرف اللاتينية بد لا من الا حرف الحربية * 


و بهذه السياسة الاستعمارية انخفضعد د المدار سالدينية فى أكثر مناطق 
اند ونیسیا وخاصة پحد صد ور ذلك القرار المذكور »> يحنى ما يتعلق بالمواد الد راسية 


Pendidikan Dalam Alam Indonesia Kerdeka, P. 6 ۱1 


Ibid, .م‎ 16 (r) 


() حول مینیستیر کیوخینیوس د خال و تشر اللغة البولندية بين عموم سكا نانك وننسيا 
فى عا م ۱۸۸۸ م “و لم يكن الامر محصورا فى المؤسسات أو المد ارس الكوية فقط ٠‏ 
)£( انظر 25 - 22 .م Pendidikan Dalam Alam Inûonesia Merdeka,‏ 


بت 1۵:۸ اس 


للمد ارس غير الپولندية أوها یتحلق بالمدرزبین الدینیین السلین ۰ 


إن التعلیم يعتبر أداة فعالة للحفاظ على الادارة الاستعماريتة» ولصسد 
الحكات الاسلامية و تعاليم الاسلام فى اند وئيسيا ۰۰۰ ولاجل هذا فرقت هولندا 
فى سياساتها التعليمية بين العرب والاند وئيسيين الا صلیین و بين الصينيين ٠‏ یقول 
دليارتور : (( إن الحكومة البولندية فرقت بين العرب وأبناء اندونیسیا وبين 
السینیین * ,انها أعطت للصينيين إهتماما أكير من غيرهم ۰ و هذه الشياسة جعلت 
العرب و الاتد ونيسيين فى خيبة أمل تجاه الحكومة الپولندية» لان السنبدارش 
البولندية لا تقبل الطلبة إلا من أبناء الطبقات الحليافى المجتمح أوأيناء من لبه 
علاقة جيدة مح‌الکوية الاستحمارية الهولندية كأبنا * موظفيبا ناه سلاا ) 


ومن نتائج تلك السياسة التحليمية البولندية ظهرت طبقة جديدة فى المجتمع 
الاند وئيسي هي طبقة المثقفين الذين يحيشون الحياة الاؤروبية و يفكرون على طريقة 
التكير الغربى العلم ان" ؟ 

وفى حوالي عام ۱۹۰۸ م (1111ه) أقامتالحكومة الاستعمارية مدرسة 
للقانون پجاکرتا ۰ و هذه المد رسة كانت هي الوحيدة التى تخرج القضاة والمحامين 
الاندونيسيين ۰ ومن أراد أن يواصل د راسته فى القانون يعد انتهاء دراسته فى 
تلك المدرسة» لا بد أن يذه بإلى هولند! ۰ و لالجل ذلك كثر عدد الطلبسة 
الذين يواصلون د راستهم فى هولندا » وخاصة فى الشئون القانوتيسة سواء كانوا 
مبتحئین من الحكومة البپولندية » أو من الذین ذ هبوا إليها بأنفسیم * واستصت رې 
هذه الطالة إلى أن أقامت هولند! محهدا آخر للقانون فى عام 4 ۱۹۲ م (۱۳۲ه) ۰ 


Prisma, no. 8 .م ,1981 و‎ 22- 23 (1) 
Perkenbangan Sejarah Kebudayaan Indonesia, Sutan Takûir Ali- (۲) 
Syahbana, Cetakan Kedua, Idayu Press, Jakarta, 1977, .م‎ 34 


(تطور تاريخ الحضارة الاند ونيسية » سوتان تقدير على شاه بانا » الطبعة 
الثائية » مطبعة ايدايو فیرس » جاکرتا ۷ ص ۲ ) 
وانظر Hari Pemuda, Soeharto,‏ قنع 561211 FEari Sumpah Pemuda‏ 
p. 0‏ و1982 Kantor îHenteri Kuda Urusan Pemuda, Departemen PDK,‏ 
۱ 5 
( يوم قسم اليمين للشباب یوم الشباب » سسوهارتو » اصد رته وزار* التريية 
و الثقافة قشم الشباب ءص ۱۰ ) 
(r)‏ انظر 2 = 52 Fukum, PD.‏ هل Bunga Rampai‏ 


E‏ وا 


وفى النصف الال مسن القببتر ن- العشرین تخرج من المدا رس الحكرمية 
الپولندية عدد من الطلية الاند ونيسيين سوا“ كا ترا من الستوی الجامعی كا لالب |* 
أوالمبند سين » أوالقائونيين » أو الاقتصاديين » أوالإداريين وما إلى ذلك غأو 
فى مستوى ما قبل الجامعة٠‏ و هلا الطلبة تأثروا بالاتكانالخربية ومنها ” فكرة 
العلمانية ٠”‏ وطبحا هذه الفكرة زرعتها الحكومة الاستعمارية فى أفكا رهم » وعن 


طريقبمانتتشرت بين شحب اند ونيسيا بنسب مختلفة 


ولم يقتصر الامّر على طلبة الحلم و لا على الحهد الاستعماری وحده » لان الحكومة 
الاند وئيسية فى أوائل عبد الاستقلال كانت تتا بع و تواصل طرق المدار سالبولئندية ` 
ومناهجها التى كانت قائمة من قبل ۰ وإلى عام ۱۳۹۲ ه ( ۱۹۷۱ م) کانسنت 
الحكومة الاند وئيسية تشعر بالقلق. » لان مدارسها ما تزال تطبق مناهج اليد تة 
البرلندية» حيث أن هولندا تختلف معا ند ونیسیا حوا لا وخا یقول سوتیجو: 
( ( إت التربية والتعليم على الطريقة الجارية فى المدار سس العامة الحكومية كانت من 
انترات الخريي الذى طبق منذ القرن التاسح شر المیلا دی ٠‏ ر أعأن الپولندیین هم 
الذین حطوا هذه الطريقة التحليمية إلى اند ونيسيا و سلامت‌ایسان . 


سانتوسو: 5 
أعطد 
(( على الرغم من علو العلوم والثقافة التى الم سات التعليمية الاستعمارية البولندية 


لابن اند ونيسيا وخاصة فى الستوی الجامعى حتى نال بحضمم الاعتراف‌الحالمی 
فى یعض‌مجالاتالحلوم والتكنولوجيا قبل الحرب العالية الثانيةء الا أن هناك 
تالحاضر» لان ن المدارسالمولندية لم تققح 

لاجل مصلحة شعب اند ونیسی | بل لاجل الاستحما ا . 0 


سلبیات‌کثيرة شوهدت آلا ر ها فسني الوشت 


Pendidikan di Inûonesia, و۳66‎ 


Pe 7 ۱( 

Sejarah Pendidikan di Indonesia, .م2‎ 0 (۲) 

(۲) على الرغم من قلق الحكومة الاند ونيسية من هذا انوضم» و رغبتها فى تغييره » نانبا 
لا تهد ف من التغيير الي تطبیق تطبیق مناهج اسلامية » وانما تقصد صبخالمناهج بصبغة 


۰ وطنية تستند الى الاعراف‌الاند ونيسينة القديمة‎ 
Pembinaan Watak Tugas Utama Pendidikan, R. Slamat Iman 5271050 و‎ 
Penerbit Universitas Indonesia, Jakarta, 1980, Pe. T1 


( تقييم الشحور وظيفة أولى فى التريية » سلامت ايمان سانتوسو » مطبعسة 
جامعة اند ونيسيا ء چاکرتا » ۱۹۸۰ ۰ ص ۷۱) 


11 


۳ دول‎ E 


و لذلك نری أن كثيرا من الزعما ۶ السياسيين والإداريين و الحسکریین والقضاة 
والبطمیینن والقناتهن والاذباء والمريييسن و غیرهم »الذ ین تریوا فى 
المد ارس و المعاهد آو الجامعات الپولندية » يفكرون على طريقة غريية ۰ یقول كريمر: 
(( إن كثيرا من السلمين الاند ونيسيين متسکون بدين الاسسلام الذ ی شش 
من آبائہم » ولکن هناك کثیرا منهم انسلخوا مته نتيجة دخولهم فى المدارسالخربية ی( ) 

وأثبت ( س٠ا‏ ۰ بیبی 20017 د E‏ ثیر الخريي :واه منتشر کی 
أوساط التربمین إِدْ يقول : (( إن تأثير التربية البولندية و مدارسها ظاهر تماما 
لد ی التربمین الاند ونيسيين من وزرا“ ومد رسين » وذلك واضح فى طريق تفكير هم 


و موتفهم تجاه کل خطة أو برافخ جديدة ۰ )) لان البولنديين زرعوا فى عقول 
المثققين الاند ونيسيين أفكا را غربية بحيدة عن جذ ور الدين وخاصة ” الاسلام ”. 


رابسعا : الثقشقا فة (بث‌الائکار والتقاليد غيرالاسلامية) 


يان اتصال الاند ونيسيين بالاوروییین بدا منذ وصول البرتغالیین والاسیان 
الى جزر اند ونیسیا » أى فى أواعل القرن السادس‌شر المیلادی (بدایقالقرن الحاشر 
الهجرى) واستمر هذا الاضال وخاصة معالبولنديين بعد سيطرتهم على جزر اند ونيسيا 
وانسحابالبرتغاليين والاسبان منها ٠‏ وعن طريق هذا الاتصال‌الاوريي تسريت 
الثقافة الخربية إلى الحياة الاند وئيسية وا نتشرت قيما بعد ۰ وقد اشتد هذا التسرب 
والانتشار فى بداية القرن العشرين ٠‏ 


صحيح » إن الاتصال بين الاند ونيسيين والبرتغاليين والا سبسان قد حدث 
منذ زمان طول » وكذ لك الاتصال مح‌الانجلیز والهولنديين فکن هذا الاتصال لم يكن 
قها و خاصة فى الناحية الثقافية »و ذلك لان وجود البرتغاليين والاسيان والانجلیسز 
لم يكن طولا » .الا أن الاخیرین وهم البولنديون استمروا ثلاثة قرون و نصف قرن فى 
استحمار اند وئيسيا * يقول ( أييف رأشيد 206183 ونرد ) : ((منذ وصسضول 
البرتغاليين الى اند ونيسيا دخلت الحضارة الغربية فيها و ترکت آثارا تغير ما كان سادا 


52 
من التقالید و تناقض‌المشاعر الدينية لد ى الشحب‌الاند ونيسي * )) 


Islam dan Keristen di Indonesia, .م‎ 4 E3] 
5 

(۲) له بحوشكثيرة عن التربية فى اند ونيسيا و هو أمينر كي الجنسية 

Pendidikan di Indonesia, Beeby, .م‎ 8 (¥) 


Panjimasyarakat, no. 355 .م و‎ 43 (٤) 


۳۳ 5 


و بعد أن سیطر الپولندیون على جميح جزر اند ونیسیا اشتد الاتصال بیسسن 
الاند ونیسیین والہولنديين قى مجال الثقانة » و بدأت تك الثقافة الدخيلة تظبر 
فى حياة بحض‌آلاند ونيسيين و خاصة حینما بدأت السيحية تنتشر فى المناطسق 


الاشد وئيسية و حینما بيدأت المدٍارس‌الاورويية تنتشر سواء كانت تا بحة للکناس 


السيحية أو تابحة للحكومة البولندية ٠‏ 


و حینما فت فتحت تلك المدا رسالا وروبية ابا * الاند ونيسيين لتخريج الموظیسن 
ألاند وئیسیین فى د ارات الحكومة و مصانعها »كانت الد راسة فى المستو ی القانسوی 
باللخة البولندية » وکانت الاًا نی البهولندية و تاريخ ملوك هولندا والجغرایه 
الپولندية »و تاريخ الشركة التجارية الپولندية كلها تد رس فى تلك المدارس ۰ 


و بعد انتبا* الدراسة فى الستوى الثانوى كان يمكن للطالب أن يعمل موظفا 
فى الادا رات أو المصائحالحكومية * و کانت رواتبهم أعلى من غيرهم الذين تخرجوامن 
المدارسغير الپولندية ٠‏ ونج لبذا الح كان الكرسيم لا يرقبون فى 
الاختلاط بغيرهم من الاند ونيسيين غير الموظفين » لانم کانوا يحتبرون نضرم 
طبقة أعلى من یرهم » حتى انیم كانوا يحتبرون آبائهم و أقريائهم غير مثقفيبسن 
و متخلفین » فقد نما فى نفوسهم شحور جدید وهو : أن التقالید والثتافات 
الموجودة لدی المجتمح‌قديمة و لا يجوز العمل يها » وأما التقالید و الثقانات 
الحديشة و هي التقاليد والثقافات الاو ر و بيسة في الاولی ا وصار 
هلا" فيما بحد زعما؟ السياسة و الحركاتالاستقلالية ٠‏ < واستمرت تلك الزعسامة 
بأيديهم الى ما بعد الاستقنلال ٠‏ 

ولاجل بعاد الاند ونيسيين عن التصدك يتقاليد هم و خاصة التقاليد الاسلاية - 
.أ ضبد رت الحكومة الاستحمارية نظاما مفاده : 1 ن القسوانين الضحية الشعيية لا 
را ت البق ت اسان ا ا 


Btik Masyarakat Indonesia, M. Sa'ad, Penerbit Pradma Prabnya, )۱( 
Jakarta Pusat, 1976 ظ و‎ 15 ٠ 
Pengantar Antropo1ogi 58 : مثل تظام الدولة رقم ۱۳۱ ورقم ۷۵ وانظر‎ (۲) 
budayaan Indonesia, 5 T.H. Fischer, Cet.ke و9‎ 0 1980 
» مدخل الى آنشروفولوجي الحضارة الاند ونيسية > ھە ت۰ ھ٠ فیشسیر‎ ( 


الطبعة التاسعة » مطبعة قمیاعونان عجاكرعا ۱۹۸۰۰ ») 


ا ۳۱ 


و من تاحية آخری » ساعدت الحكومة الپولندية الجماعات أو المناطق التسی 
تسکت بالعادات أوالتقاليد المحلية ( غير الاسلامية ) لاانبا تعارش‌التتانسة 
الاسلامية » و على آساس‌آن ارجاع‌الشعب‌الی الثقافة و التراث القدیین سیکون 
أثره الافترای و التشتت فیما بينهم » لان كل منطقة أوكل صاحب تراث » أو صاحب 
ثقافة سیحتز بما عنده على أساس القبيلة أوالجزيرة أوالمنطقة أوغيرها » وسيحدث 
هناك شعور بالرض تجاه السدين - 


كما نفذتالككومة الهولندية ما اقترحه سنوك هورترونجیه و هو : 

(( على الحكومة البولندية التعاون والتنسيق التام فى المجال الثقافى مح 
الاند ونيسيين ۰ والطريق الذى يساعد عن الوصول إلى هذا الهد ف هبو 
التقارب و التحسالف مح أصحاب الطبقات العليا أو النبلا* : الذين كانوا كثيرا ما 
يميلون إلى التحامل محالكومة البولندية خاصة وهم الذين قد نالوا وظاكف 
فى الاداراتالكوية ۰ ومن باحية أخرى أن تسعى الكوبة فى تربية 
و توجيه أولئك الباشوات و أصحاب الطبقات الحليا بالثقاقة الخربية ؛ليكونوا تابعيسن 
لاهداف‌هولندا وخططبا (f‏ 


ونتيجة لهذه الخطة ظهر قى المجتمع لبا س !لأ روبيين و تقالید هم » مثل طريقة 
الا کل » وكريم الضیوف:» و الاحتفالات و الاعیاد ٠‏ وإلى الا ت یوجد کثیر مسن 
السؤلين فى المزارعالحكومية ورداراتها ( hinan "erat‏ م عدوم Perterunan=‏ ( 
متسکیشن بتلك التقاليد والثقافات الغريية» لأنهم كانوا تحت سيطرة البولنديين 
و توجيهاتهم < 5 
ومن أجل إدخال الثقافة الخريية السيحية ودمجبا مح‌تقالید الشعب فقد 
صد ر الحاکم العام البولندى باند ونيسيا عام ۱۹۱۰م ( ۱۳۲۸ ه) التوجيه 
الخاصللسوّلين الحكوميين بان يحولوا بقد ر الامكان دون فتح الاسسواق العامة 


Respon Pesantren Terhadap Ekspansi 1526215115 Belanda, Ahmad ) ۱ ) 
Fansyuxr Surya Negara, cetakan Kedua, Unisba ءع و1984 و‎ 9 


( موقف البيسا نترينات تجاه السياسة الاستعما رية البولندية » آحمد منصور 
سوريا نيغارا » الطبعة الثانية » مركز الا بحات التا رخية » الجامسة 
الاسلامية, باند وتج 6 ۱۹۸۱ ص )٩‏ 


Respon Pesantren, Pe. 1 (۲) 


0 


000( 
فی‌یوم ا لاحند »كما وجه السوّلین إلى اقفال الاسواق التى تفتح فى ذلك اليم ٠‏ 


ثم وجه الحاکم العام الپولتدی باند ونیسیا الموظفين الحکومین أن لا يقيموا! لاحتنالات 
العامة الرسمية أو شبه الرسمية فى يوم الالحد* وأنلايي یقیموا أى احتفالات آواجتساعات 
عامة فى الاعياد السيحية» كما ذه لكاي الك یی اب انم فی الوقت الذ ی 
تجرى فيه الصلاة فى الكنائس» ولا يجوز للسؤلين لين الحكوميين اعطا *اذى ولوشبه رسمي 
1 


لاجراء الاحتفالات فى وقتإجراء الصلاة داخل الكنائس ٠‏ 


و فى بعض المناطق كان الهولنديون يقد مون الوظائف لروکسا* الجماعات أو المنظمات 
الشعبية فيها » فيخرونهم بالرواتب و الملاسر,الخريية ليكونوا أتباءا لهم وفى بعسسض 
المناطق حاول الهولنديون طمس تقاليد الشحب بنقل أهالي المناطق الجبلية الى 
المناطق السباحلية اجبارا ٠‏ وفى بعض‌المنداطق غير البولنديون الادارة فیبا الى 
الطريقة الخريية ۰ وفى مدينة ( باتافيا 2527/2) وهي الحاصمة جاكرتا الان بنى 
الہولند یون بیوتهم على طراز بیوتیم فى هولند! »یقول ( ورتیسم ری 
( ( كان الپولندیون يرغيون فى جعل المبانی فى المدينة على ما هو موجود بأستردام ) ) 


و فی الظا هر أن الہولنديين كا نوا یشحرون أن الجزر الاند ونيسية ملكهم و بلسد هم 
الحقیقی ۰ ولذلك فائهم لم يحتبروا ارسال أبنائهم للد راسة الى هولندا شيا لازبا" ٠‏ 
7 ببد00 0 را م ا 
رأسهم هولند! » بل انیم كانوا يحتزمون الإقامة فى اند ونيسيا » و لالجل ذلك جائراإلسبى 
اند ونیسیا محعائلاتهم » ثم بنوا بیوتہم فى المناطق التى أقاموا فیہا على ان . 


و قد أثرت حياة تلك الجماعات الهولندية على الاند ونيسيين الذین: أقاموا حولهم 


سواء كان التأثير فى اللباس» أو ترتيب البيوتءأو غير ذ لك من الثقافات الخريية العائلية * 


(۱) والجديربالذكراً ن الاسواق فى جزيرة جاوا كانت تقا على مدار أيا م !الاسبوع فى 
المنا طق المختلفة » ولذلك كان يقعفى بعض الاحيان أن يفتح السوق . فى يهم 
الا حد - والی الوقت الحاضر قان يوم العطلة الرسمية باند ونیسیا هو یوم 
الاد من كل أسبوع Gerakan Koderan Islam, Pp. 2 0 ٠‏ ( 


Gerakan Koderen Islam Di Indonesia, Deliar foer, Cetakan Kedua,( ۲ ( 
1۳288 و‎ Jakarta, 1982, Pp. 1 


( الحرکاتالاسلامية الحديثة فى اند ونيسيا »دلیار تور »الطبعة الثانية » 
جاكرط ۱۹۸۲6 ۶ ص ۱۹۱ ) 
Dewan Ãahasa dan Pus- (FT)‏ ا SA, J De e6, Cetakan‏ 9 


( اند ونيسيا ءی*د ۰ لیجیج دیا مایا دان فوسنانا »کیال لمفور ۱٤‏ ۱۹۸) 


Indonesia, J.D. LegegEg, P. 2 1 


لكي ۳۳0 


ادعی آلپولندیون أنهم یرفحون مستوی الاند ونیسیین سوا ء كان ذ لك عن ريق 
المدارس أوإدخال التکنولوجیا الخربية »أو مزج الثقافة الاندونيسية بالثقا نة الخريية* 
ولكن هذا القول هو مجرد زعم لا یوافق ماكانها يخفون فى قلويهم* والحقيقة انهم كانرا 
يقصد ون نشر الثفا فة الخربية لمحاربة الثقافة الاسلامية الاند ونيسية و تحالیمها التسی 
تسك به الاند ونيسيون » و ادخال الاند ونيسيين فى الثنافة الخربية ۰ ويظبر لنا 
ذلك مما قاله سنوك هورغرونجیه من اقترا حات و آفکار تتعلق يبهذا القصد ۰ یقول سنوك : 

( ( یجب‌آن تپتم الحكومة الچولندية يف المدا رن ل جا السلمین دون ریطها 
بالتتمیر» و هذه الطريقة ستو دی الى وجود تقبل بين الاند ونیسیین للثقافة الغربية 
والبی اپعادهم عن الاسلام۰ كما أن هذه الطريقة تودی الى وجود التفا هم بين ۰۰ 
الاند ونيسيين والبولنديين ۰۰۰۰ ونجاحنا فى حل قضية الاسلام باند ونيسيا متحلق 
بنجاحنا فى ادخال الاند ونيسيين فى الثقافة الخريية » لان دخولیم فیها سیزیل ما 
فى نفوسهم من شحور بوجود فرق بين الاسلام والدیانات الاخسری » وأن تشر 
الثقافة الخريية بين الاند ونیسیین سيو دی الى عدم اعتمامهم بالحرکات | لاسلامية ) ) 


f 
» اذا »فتطویر الاند ونيسيين فی رای الہولندیین یحنی عدم تصسكهم پالاسلام‎ 
ولا بالتقاليد » أوالعادات الشعبية المحلية ۰ قهم يقصد ون به تخرب الاند ونیسیین‎ 
وأن تحل الثقافة الخريية محل الثقافة الموجودة لدى شعب اند ونيسيا » وخاصة‎ 
وأن هزيمة الاسلام فى اندونیسیا تحنی اندماجهم فى الثتافت‎ ٠ الثقافة الاسلامية‎ 
۰ الپولندية الغربية‎ 


و وجه سنوك هورفرونجیه اهتماسه الى جذ ب الباشاوات والمثقفين الا ند ونيسيين 
الى الثقافة الهولندية لانهم كانوا أرققطبقات الشحب» وزعم سنوك أن هولندا قد 
ادت واجبها الروحى و الاخلاقی »لانبا علمت بحضأبناء اند وئيسيا » وجعلتبسم 
يند مجون فى الثقافة الهولندية و طريقة الحياة الاورو بيسة * بینما كان البسدف 
الحقيقى من هذ! الاندماج هوازالة الحواجز بين الحكام المختصبين وبين الشصب 
المکو :؛ لاه اذا أزيل فارق الین أصبح كلاهما متحدين فى طريقة حياة واخدة» 
وثقافة واحدة» وسياسة متساوية ۰ ونتيجة لهذا التغریب ظهر الاند ونیسیون الذين 


Gerakan Moderen Islan, 2. 182 - 3 (1) 


Bulan Sabii dan Matahari Terbit, P. 47 (۲) 


۱۱۵ مت 


كانوا يميلون الى استعمال اللغة الهولندية » وارتداء الملایس‌الاو روية ( بنطل ون 

١ 
» وكاتوا یفشلون الزواج بامرأة من صل اند ونيسي هولندى مشترك‎ e و طاقية دج‎ 
° وما لیذ لك‎ 


ان سياسة الحكوية الپولندية فى التحلیم والمدا رس فى اند ونیسیا » و موقف البولنديين 
تجاه النظم و التقالید هناك »و تطبیق القوانین الوضحية الخرية »و التوجيهات فى الشکون 
الزراعة و الصحية > ریغ دنه كلها أدت الى دخول الثقافة الاورويية العلمانية فى 
او 


و وشول الثقافة الخريية الى الساحة الاند ونيسية جعل الاند ونیسیین وجها لوجه 
مام ما يسمى بتطور العلم الحديث أو نظم الحياة المتقدمة التى كانت تختلف كلها مسح 
ما كان ساشسدا فى المجتمعالاند ونيسي » وقد انتشرت هذه الافکار الخريية فى المجتمح 
الاند ونيسي فخيرتالمجتمح :على طريقة أشد مما قد مته الثقافة الاند وئيسية نضب | .۰ 


كما أدت الثقافة الغربية إلى ظهور الوطنيين الاند نیسیین ن الذين كاثوا يشحعسسرون 
بان عند هم ثقافة عالية وأفارا حديشة » لاهم تغذوا ا الغريية" و بعنسند 
استقلال اند ونيسيا ظهرت هذه الفرقة کأنساس يتزعمون المواقف ویسکون بزمام الامو ر ۰ 
وقد ذكر ( ى٠د٠‏ لیجی 26866 .3.2) أنه فى بداية الاستتلال كان ٤‏ بالماکة 

1 1 

من الموظفين العموميين قد تلقوا تحليمهم فى المدارس‌الپولندية ۰ وحتى الزصا* 
الجد د كانوا متحلقين بالثقافة الخربية * ٠‏ يقول فيشر (6ظ2350) : (( أن الزصا* 
الجدد فى الجمپورية الاند ونيسية يرغبون فى جلب‌الثقافة الخربية فى حياتهم » و أن 
يحضهم يريد ون أن يجعلوا طريقة حياتهم طبق الال من الطريقة الخريبة» 
شیم يحتبرون. أن ن مأ هواندونیسی ي قديم و متخلف »فلا بد من تبديله بما هو حدث وهو 
التقافة الغريية : ¢( 


و هذا الیل تجاه الثقافة الخريية ستمر الى الوقت‌الحاضر» یقول "هدایات ناتا 


(۱) أى جات نتيجة زواج رجل هولندی من امرأة اند ونيسية أو بالعكس ۰ 
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أتماجا : (( إن العفکرین الاند ونيسيين يميلون فى التفكير الى أساتذ تهم الخريي 
وكلما كانت أفكارهم أقربإلى أكار زملائهم الغربيين ازداد تفاخرهم بيبا ۰ 


1 


ب 


5 
: 


اس سے 


وقد تسائل ( هند رو سومارجان صهزدسدة مدددء8) عن الثقافة الاتد وئيسية 

فى الوقت الحاضر »حيث يقول : 
( ( كيف تكون الحضارة الاند ونيسية فى الوقث الحاضر ؟ هذا السؤال يخطر 

فى قلبه ,کل ناث اند ونيسي »وإلى الان لا توجد نتيجة متفق طييها بالنسبة لصورة 
الحضارة الاند وئيسية ۰۰۰ 

ی الاندوتيسية تميل يوط يعد يوم الى الحضارة الخريية 
و تتقرب الیپا ۰۰۰ على آساس| ن‌الانسان له حرية تامة فى تقریر مصيره »وله 
حرية فى طلب‌السعادة » وأن العالم سخر للانسان للحصول منه على سعادته 
الدنيية» أى إن 0 بالحالم تترکز فى أيدى الانسان فقط لا غیره »و هو 
الذى يقرر مصير: ذلك العالم * 


و و[ 
وإذا كان کذ لك » فمن الواضح أن تلك الحضارة متجهة الى ال لم‌انية + 


خامسا 5 ٠‏ تحریر رة 


لا شك آث فكرة تحرير المرأة فكرة غربية بدأت تنتشر فى اورویا فى أواخر القرن 
التاسععشر الميلادى* ثم انتقل ت: هذه الا فكادر إلى اند ونيسيا فى بداية القرن 
الحشرين » ولکنہا لم تنشط الى الحد الذى وسلتلیه فى اور وبا » و قداتجپست 
إلى محارية ية التقالید الجارية ولكتبا ببوادة ودون عنف ۰ یقول ماسمینا ر ماعيا نج 0 
(( إن حركة تحرير المرأة التى تطالب‌بالساواة فى الحقوق و فرصة العمل مسسح 
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الرجال » والتى اكتسحت فى الغربكانت تعلن " صيحة الحرب " معالرجال ٠‏ واندونیسیا 
و هي الندولة التى کانت‌النسا* قیها يفخرن بكتابة مجنتهن فى البطاكق الرسمسية يأنها 
" رببة إلبيت” أو ” تابسة لزوجها ” أوما يشبهها قد تايحت تلك الحركة بسلا 


ونری فى تاريخ اند ونیسیا آن حركة تحرير المرأة الاند ونيسية كا نت مقترنة بحركة استقلال 
اند ونیسیا من أيدى الستحمرین الہولنديين ٠‏ وكانت للمرأة الاند نيسية آنذ اك فروع 
واسام فى الاتعزاب أو المنظمات الاند وتيسية التى كانت تكافح خد الاستعمار ٠‏ 


و قديما كانت بعض‌التسا* الاند ونيسيات قد آمسکن بزمام الامور ۰ ووجدت فى جزيرة 
جاوا عدة نساء كن أميرات و زعمات‌ید رن شون البلاد ۰ و فی منطفة آشية فى القسرن 
السابحعشر الیلادی ( الحادی عشر الپجری ) و جدت امرآة كانت تدير شون 
منطقتبا لمدة خسين عاما ۰ وکذ لك فى المناطق الأخرى مثل ميناكابوا »وبالسی » 
وکالیمانتان »و غیرها ؛حتى القینم التاسم‌شر الیلادی وجدت هناك عدة نساء اند ونیسات 
كن يما رسن السياسة والحرب ٠‏ 


واما فى عبد الاستعمار الجولندى فإن الحكرية الامتعمارية لم تحط الفرصة للمرأة 
الاند ونيسية في المجال السياسي » يخلاف الرجال الذين سمحت لبم الحكومة بتولسسی 
المناصب الرسمية ابتداء من رئيس القرية الى مدير شئون المنطقة ٠‏ 


۱ و بصغة عامة فإن المرأة الاند وتيسية كانت مظلومة »ققد تفشت فى المجتمع|لاند وئيسى 
أضاع فاسدة٠‏ و تلك الحالة صارت قیما بعد کتتالید المجتمم» أو كأنها نظم سسارية 
فى المجتمح؛ على الرقم من أن بحض‌تلك التقاليد و النظم غير اسلامية و بعضها غيبر 
إنسانية مثل : إن المرأة لا يجوز أن تتعلم» ولا يجوز لها أن تخرج من بيت والدها 
بالا إلى بيت زوجها » وإن المرأة ليس لها حق فى اختيار زوجها » وان المرأة ليست جديرة 
بالتقدير والاحترام »و هناك من يكلف المرأة فوق طاقتها ولا يرحمضعفها و هناك الا با * 
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القساة و الاژواج ج الجهلة لين ين کانوا وا يضريون بناتهم و زوجاتهم ضرب الحيوان ن ” وغير 
ذلك من أتواع الظلم والفساد 3 


ثم خقت تلك الحالة فى الثلاثينيات من القرن العشرین » يعد أن ظهر الكتاب و الاد ياء 

الجدد الذين كانوا ١‏ أكثر جرأة عمن كان قبلوم من المولفين الذين کانوا يناد ون باصلاح 

وضع المرأة ان ونيسية » و خاضة يحد ن ظهرت ( راد ين أجينج كا رتيني Raden Ajeng‏ 
ةمه ) كزعيمة للحركة التحررية للمرأة الاند وئيسية * 


وكانت لحركة ١‏ لمرأة الاند ونيسية فى بداية الا" مر أهداف]) نانية .نبيلة »سل تحليم 
المرأة القرة والکتابة »و تحلیمها الحلعوم الناقعة و المع رف‌التی تهم التسا" مشسل 
الخياطة و و الطبخ وادارشگون البيت؛ورعاية الا "طفال »و ما إلى ذلك ۰ 


ومن أجل ذ لك أقيمت المد ارس التسائية فى عدة مدن * ومن الجدير بالذكر أن 
المدا رسالخاصة بالنسا“ فى بداية أمرها كانت مقتصرة على الاوروییات فقط:» كتحقيق 
لما حدث فى أويويا من حركة تحریر المرأة آذ اك.فقی عام ٩۹‏ م ( ۱۲۹6 ه) آقیت 
1 مد رسة ابتد ائية للنسا* فى جزيرة جاوا ( بتاوى ) ثم أقيمت مد رسة متوسطة و ثانية 


۰. 7 


و بتأثیر حرکة كارتيني " النسائية آقیمت‌فی عام ۱۹۰۲ م ( ۱۳۲۲ ه) مدرسة 
للمتزوجات فى منطقة جاوا الخربية * وحتی عام ۸۱۹۱۲ ۱۳۳۰ ه) وجدت 
۳ 1 015 ۰-۷ 1 4 
للتسا* فى تلك المنطقة * وفی عام ۱۹۱۲ م ( ۵۱۳۳۱) أقيمت مد رسة للنساء پاسم 
كارتيني ” فى مدينة سمسارائج بجاوا الوسطي * فتحت فروعبا فيعأ بحد فى عدة 
مناطق مثل جاكرتا » و بوغور »و مالانج ا ا 
نفسها المدا رس‌المپنية للشرا* E ٠‏ تركز فى برامجهنا على تحليسم 
المرأة الا مور المتحلقة بالنساء وشئون البيت* فقبی عام 1514م ( ا آتیست 
3 


هدريسة مهنية للنساء» و التی كانت تعادل المد رسة المتوسطة الان ۰ 


مدارس 


)1( » نوو /*12 Analisa‏ ره , 15-30 .م ,1983 ,7 Prisma, no.‏ 
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وتبعالتلك الحركة قا مت المنظمات و الجماعات النسائية بنشاطات مختلفة » اجتاعية 
و سياسية و ديئية بهد ف اصلاح وضعالمرأة الاند ونيسية ۰ ثم صد رت لك المنظمات 
والجماءات صحفا و مجلات نسائية ۰ فصدرت فى عام ۱۹۰۹ ( ۱۳۴۷ ها فى 
مدينة با ند ونج جريدة تسائية پاسم ( فوتری هندیا ‏ مذقصدتة ناهد ) أى البنست 
الپندية ۰ وفی عم ۱۹۱۳( ۱۳۲۱ ه) صدرت فى مدينة (فاشیتان صهغذمه2 ) 
جرد نسائية باسم ( وانیتوا سوورو 8020 40زمون: ) وکانت تدیر شئون تحريرها 
امرأة ۰ و هکذا » صد رت فى أماكن مختلفة فى اند ونیسیا صحف و مجلات نسائية تنا دي 


باصلاح وضحالمرأة الاند وئيسية ٠‏ 


و ظلت فكرة اصلاح آحوال المرأة الاند ونيسية تتقدم يوما بحد يوم فى تلك الجراغد 

والنجلات ٠‏ وكانت صحينة ( قوترى مرد يا 20612۶ ١‏ أى البنت الحسرة 
صدرت فى مدينة جاكرتا عام ۱۹۱۲ م ( ۱۰۳۳۲ ه ) أكثر الصحف دفعا لفكرة تير 
المرأة الائد وئيسية ٠‏ فكتيت آرا و مقالات مثيرة حول المرأة مثل : تحدد الزوجاءتة 
واختلاط الرجال والضاء» واتاحة مجال أو عللمرأة في العمل والحركة» ودعت إلى 
ارتدا* الملابس‌الاوروية والترج و ساواة ۳ مجال التحلیم » وخروج المسرأة 
من البيت ۰۰۰۰ الخ ٠‏ وبداً ظهور الآراء وتات ان تها جم التقلیدیین و المتخلفین 
كما يسمون س ممن لا يسايرون الحركة التحررية النسائية ٠‏ 


وهكذا » انتشرت الكتب و المجلات و الجرائد حاملة فى طياتها الاغکار التی تنادى 
بتحرير المرأة على الطريقة الخريية » و هي الاثكار التى تدعو إلى اخراج المرأة من دينها 
وتقاليدها ٠‏ 
اننا نقول. أن حالة المرأة الاتد ويسية المظلومة والفساد الذى أحاط بها كمسا 
ذكرنا ‏ كان مخالفا لتعاليم الاسلام و ظالما بالفسبة للمرأة ۰ و هذه الحالة مرض مسن 
أمراضكثيرة كانت تحيط پالامة الاسلامية فى ذلك الوقت ۰ و نحن توافق على وجود حركة 
لتقوم المحوج واصلاح الفاسد فيما يتعلق بالمرأة الاند ونيسية٠‏ ولكن لا نوافق 
على علاج الخطأ بخطأ آخر» ولا نريد أن ننتقل من ضلال الى ضلال * 


فحركة تحرير المرأة لم تد عإلى رفح هذ * المظالم بالرجوع الى تعاليم الاسسلام 
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العادات‌التی فرضها الله سبحانه و تحالی و قرر فيا أنسانية المرأة و حقوقبا الما دلة 
مح‌المحافظة على دينها وأخلاقہاءبل دعتالى رفحالمظالم من منطلق غريي لا ديني > 
فبشت فى نفس: المزأة الاند وتيسية أفكار! عريية كا :لاختلاط والتبرج و العلاقات الحرة غير 
الشرعية ۰۰۰ الخ » مما أفسد المجتمح‌فی النبساية ٠‏ 


وإن السببالذى من أجله تأخرت الفرأة و وقج‌طیها الظلم هواليعد عن الاسلام 

فى الشكون السياسية والاقتصاد والتحليم والاجتماع » ويسبب هذا الیعد عسسن 
الاسلام‌نشأت أضاع فاسدة ٠‏ 

والطريق الصحيح لاصلاح تلك الاوشاع الفاسدة هوالرجوعإلى الاسلام بتطبیق 


جميح شرائحه و تعاليمه فى جميح مجالاتالحياة ۰ 


ز فیمة حرکة عجري رال اة الان دو ية 


ودا تشر إلى ريع س یر هلان وین نی انسیا لکد 

یتفق الاندونیسیون على أن پداية تلك الحركة كانت بزهامة ( رادين أجينج کازتينسي 

٠ ) Raden-Ajeng Kartini‏ تقول مورواتي ب» راهارجو : (( ان تحریر المرأة 
والمطالية بالساواة فى الحقوق و الفرس‌بین الرجال والنسا* وخاصة. فى التعليسم 
قد تحققت فى اند میا منذ. أن آطنتها ( كارتيني ) زعمة حركة تحرير العرأة فى 
أندوؤنسيا » وهي أو رائدة لبا »كما ثبت بذ لك فى التاريخ الاند ونیسسی ۰۰۰)) 

ولذلك نحبأن تلفت‌النظرالی شخصية (كار تيني ) لنحرف مدى تأثیر التعاليم 
الخريية وثقافتها فى نفس هذه الزعيمةالشجررية: حتى تغيرت أكارها وأظبرت ما 
فى نفس هذه الزعيمة من عدا“ تجاه التقاليد والدين » نتيجة لذ لك التأثير »ثم تزصت 
الحركة التحررية للمرأة الاند وئيسية ۰ 

ولدت رادين أجينج كارتيني فى ناحية ( مایونج ‏ صدميدةة) فى ۲۱ابریسل 
طم ۸۱۸۷۹ ( ۲۸ ریح‌الثانی طم ۲۱۹۷ ه) وختصر اسمپا ب ( كارتيني )۰ وهي 
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حقيدة مير أريو شرو نيغورو» وئیس‌منطقة ديماك » وکان هذا الامیر محروفا برغبته 
فیما یسمی بالتقدم والتطور* و هو أول رئيس منطقة ريى آبنا* ه فى المدا رس الہ راناج 


و یدأانت كارتيني رحلتبا.الد راسيسة غى مدينة ( جفارا عتعوع3) ٠‏ وفی 
المرطة الابتداعية بدت تختلط يزملاعها الپولندیین » لان المد ريسة التی تد رس 
فيها كانت مد رسة هولندية- و فى تلك المد رسة كانت تشعر پالحرية التامة ۰ و بعد أن 
وصل عرهنا إلى الثانية عشرة بدا والدها يحدد نشاطها و حرکاتها خارج البیسست 
باعتبار أن كارتيني قد بلغ تسن الرشد » لان التقالید الجارية تعتبر خروج المسرأة 
بحرية عملا منافيا للا"خلاتی ٠‏ وکان والد كارتيني متصکا بهذا التقالید الجارسة 
عبن العرف الاسلامي ٠‏ وقد حاول أصد قاو ها الجولنديون |خراج كارتيني من ذلك 
الیضع » ولكنهم یا* وا بالفشل لتمسك والد كارتيني بتلك التقاليد * 


وقد ذكرنا أن العائلة التى كانتكارتيني تحیش‌فیبا قد تأثرت بالاثكار والثقافات 
الخربية* وهذه الحالة جعلت الا كار المتداولة داخل نفو سراد طك العائلة متنوعة ٠‏ 
“فبعضن یرب فى تخيير کل التقاليد التى تحتبر غير لائقة مح‌تطور الزمان » و منهم مسن 
یری أن الانسان المتحضر هو من یتایح طريقة الحياة الپولندية۰ ومنهم (.وخساصة 
من هم أقدم سنسا. ) من يرى أن طريق الوصول الى التطور هو تطبيق التحاليم الغريية 
وأخذ ما جا* من الغرب» و لكن ليسطى وجه الاطلاق » بل فى الاشسیا* الضرورية فقط* 
وما الشبان الذین تريوا فى العدارسالپولندية فقد كان لديهم شحور يبسغدم 
الارتياح تجاه پحض‌التقالید الجارية فى المجتمح» كما 5انوا غير مقتنحين ببع ضالتعاليخ 
الاسلامية »و اعتبروا أن تلك التقاليد والتحاليم قديمة و متخلفة۰ ومن هوّلاء الشبان 
“كارتيني * ۰ 

آذن فالوضعالذ ی شاهد ته كارتيني فى مد رستہا » والحالة الحائلية التى كانست 
تعيش فيها أثرت قى نفسها منذ صغرها » و جعلتبا تشحر بالقلق وعدم الاقتاع تجاه 


Habis Gelap Timbullah Terang, R.A. Kartini, Cetakan Kesembilan{ ۱( 
PN. 5181 Fustaka, jakarta, 1974, ۲۰ 9 - 1 


( بعد الظلام يشرق النور » ر“ ۰ كارتيني »الطبعة التاسجة » ف٠ن*‏ بالي 
فستاكا » جاكرغ ۱۹۷۹6 »ص ٩و۱‏ ) 

(۲) المصدرتقسه يمس ۱۱ 

(۳) المصدر نقسه ۶ص ۱۷ 


بك ۷۰ شت 


بعض‌تحالیم الدين و التقالید الجارية ‏ اسلامية كانت أوغير اسلامية - ویاختصا 
المجتمعالذ ى كان كارتيني تعيش فيه قد تزعزعت جنوره من التقالید والدین بسببغزو 
الانكار الخربية ٠‏ 

وازداد أمجابكارتيني وانبهارها تجاه ما عند الغربيين حتى قالتفى ‏ احندي 
رسائلها التى بعثتبا الى احدى زملاتبا البولندیات (( إن قلبى يشعل فرط 
بالاخوال الجديدة* و حسب راي وشعورى يأنتى لم اکن أشعر أتنى أعيش فى عبد 
لاسرا لود + کی بخ اا 


واشتد . عنف ذلك الشعور الی أن وصل إلى حد الاستهزاء بالدين و التفالیسد ۰ 
فقالت كارتيني فى رسائلها التی بحشت يها الى صديقتها البولندية ( زيهائد لا رطعطهه2 
ممواعة ) فی ۲۳ أغسطس 150٠0‏ م : (( وأنا مصرة على ممارسة حريتى »ولا بد لي 
فى ذلك ٠‏ و سنال کل حريتى »ولا أيالي فى سبيل ذ لك يكل المصاعب والمتاعبه وأنا 
متفاعلة بأنني قاد رة على حل تلك المشاكل والمتاعبكلها ۰ ) 


و قالت‌فی رسالة أخرى : ((انني معجبة جدا بأولئك الشباب‌الذین تبذ وا التقاليد 
القديمة و تلك الفتنة ‏ يعنى التقالید الدينية أو الشعبية - وان من العار أن تخضم. 
المرأة نفسها للرجل المذمع ‏ يعنى الرجل المتسك بتقاليد م وان تلك الحقبات ستزیل 
فى أيدى الامهات الشابات لائّبن قاد راتعلى إزالتها ۰۰۰)) 


وفى الرسالة العى بحثت با الى السيدة البولندية زيہاند لار المذكورة قالت : 
((وكم أضتى أن یکین عندى أبنا* آریهم على التحوالذی أريد ليشبوا على الصورة القى 
أريد ها ٠‏ وأول كل شيئ فسألقى عني تلك التقاليد السيئة التى تفضل البنين على البنات* 
كما أننى سأزيل الفروق والحد ود القائمة بين الرجال والنساء القی نظمها الناس بكل 

دقة وصارت شیشا مضكاء ولا شك أنهإذا زالت تلك الفروق و الحد ود فان ذلك 
كسب للرجال آو ۰ ولا سدق أن هناك رجلا ذكيا ییتمد عن امرأة تاطه فى الذكاء 


)1( انظر 8 - 17 Habis Gelap Tirnullah Terang, Pp.‏ 
(۲) الصذر نفسه » ص ۳۷ 
(۳) المصدرنقسه »م ص 1۳ 
)٤(‏ المصدر نفسه م ص٤1‏ 


حت د 


و الد رجة» ويتقربإلى امرأة جاهلیة» وان السبب‌الذ ییمنحاختلاط الرجل بالمرأة 
هوأن المجتمح لا يبيح أي علاقة بينهما إلا علاقة الزواج و هذا المعنی هو الذ ی یقفز 
إلى رأمركل اما اة عندما تقترب من الرجل ۰۰۰ فهذه العقیات ستزول مباشرة اذا 
ایح الاختلاط بين بين الرجلې و والمرأة » وبدون أى تردد » مثل الاختلاط بين 
الاطفال قبل سن البلوع» 3 لقد دعتكارتيني الى الاختلاط الحر بين الرجال 
والتسا* مثل ما فحل الهولنديون والاوروبيون فيما بینهم » وعارضت تحالم دینبا 
وتقالیده التى تحدد الحلاقة بين الرجال و النسا* ,,یالحد ود الشرعية» لاأن نفسها 
تعلقت يالحياة الغربية » و وجبت عينيها نحوالغرب ٠‏ 


ومن ناحية آخری نری أن كارتيني كانت لہا علاقة مح بعض الہ ولس سد ينات 
والپولندیون ٠‏ وكانت بينها و بينهم مراسلات مستمرة * وهلا * الهولنديون قد 
دفعوا فكرة كارتيني نحو التحرر آکثر» ومن بين هؤلاء المراسلين والمراسلات : 
السيدة ( ايستللي ھ٠‏ زیهاند لارسدمامة 0ا26 .2 351116) وهي 
زوجة السيد هارينتالت ٠‏ ولم طتق كارتيني معها #بل جرت بينبيضا 
المراسلات فقط ٠‏ 
الينیشدة ( مش ای۰ أوفينك vik‏ .11.0.8 ) و هي 
زوجة االثائب العام لمديرية (جفارا ) “و هي المنطقة التی کانت‌کا رتينضي 
۰.۰ ,شنکن فيا و كانت العلاقة وثيتة إلى د رجة ان كارتينيكا نت تناد يها " أمي * 
٣آ‏ الدكتور ( ن ٠‏ أد ريا نيهم .:2 )> وهذا الرجل الهولندی كان متحمقا 


فى الصائل اللغوية٠‏ وقد أرسلت الم سسة التبشيرية ( الانجيلية ) الى 
منطقة ( فوسو) بسولايسي باند ونيسيا * 
٤س‏ السید ( ي ی هه آبندانین ه25 .3.23 ) وزوجته ( 0 أبندا نون 
مندیری 011و( Rel. Abendanon‏ ( ۰ وهذا الرجل كان مدیرا لة 
التعليم و الحيادة و التجارة فى المنطقة ٠‏ وکانت الحلاقة بين كارتيني و بين 
هذا .الرحل و زوجته وثيقة جدا إلى د رجة أت کا رتيني كانت تناد يح الزوجسة 
ا 
وخلال هذه المراس اتا يد ت کا رتيني شحورها و موقفبا تجاه التقاليد والدين و المجتمح 
وما الى ذلك بكل صراحة * 


Eabis Gelap Tinbullah Terang, P. 65 )1( 


(۲ 32 2۰ و118 


ع ۷ات 


وإذا كانت العلاقة والمراسلات بين كارتيتي وهلا“ وسلست‌الی تلك الد رچنة» 
فليسمن الستبعد أن تتأثر ی کارهم و توجيباتهم وخاصة حيل فكرة * تحور ال ) 
طما بان کا رتيني نفسها اعترفت بأنها هي وعائلتها لیسوا من السلمين المتسکیسسن 
پالاسلام * قالت‌کارتيني : (( السنوات تخیر وتتبدل ۰۰۰ ونحن مسلمون لابا 
من تسل السلهین » و اسلامتا پالاسم فقطء لا غير» وان *الله" عتدنا مجرد لقظ 
للندا* فقط»:. .... لیس‌له معنى ولا دلالة ۰۰۰ )) والجدي بالذک رآ جحي 
لم تد خل المدا رس‌الدينية الاسلامية أبدا » مثل ما حدث لبحضآقراد عائلتها * 


و بعد أن قامت الحرکات والمتظمات للمراًة الاند وئيسية كما ذكرنا » صارت نظیسرة 

المرأة الاند ونيسية إلى قضيتبا أجراً وأكثر تفاؤ لا مما كانت طيه : تب الحرب العالية 
الثانية * وتظهر هذه النظرية فى الكتب و خاصة الکتب الاد بية الائد ونيسية مثل ما هسو 
ظاهر فى القصة التى ألفتها ( ودياواتي ) فى كتاب " رومان فورياني " فی عام 
۰ م ( ۱۳۵۲۱ ه) »ان بنط !سما ( مورتیناه ) غاد رت بيت والدها بد ون اذ نيه 
وذ هبت مح‌الشاب‌الذی كان يريد أن یتزوجها »لا آن والدها لم يرضبزواجها من ذلك 
الشاب ۰ وض كتاب " الانسان الحببر ” الذى ألفه ( سوارسيه جوو فصفيتو) جا* ذكر 
امرأة ناضلت مح‌زوجها فى حرب استقلال اند ونيسيا ۰ و صورت المؤلفة أنه لا فرق بين الرجل 
والمرأة٠‏ كما ظهرت فكرة تحریر المرأة فى کتاب " لايار تركمبانج " للمؤلف ( سوتان 
تقدير على شاه بانا ) ۰ فقد چا" " المولف بقسة امرأة جديا درا شاطات خارج ابيتها » 
حتى كانت تلقى المداذ اخمرات العامة فى أحد :التجمعات النسهة - 


وهكذا #زداد. ٠.‏ نشاط الحشركة الفكرية التی دعت الى تحرير المرأة الاند ونيسية 


3 ولكن من المیسف آنا لم نجد الرسائل التى بعقها الیبا هولا* البولند يون‎ )١( 
ولم نحرف‌مضمونها »لا ن الرساعل المطبوعة و المحروفة هي الرساعل التى أرسلت‎ 


من جاتب کا رت فقط * 
Habis GelaPp, 2. 8‏ 


وقيل أن كا رتيني شتمت‌الدین والتقاليد وابتعحدت عنها فى بداية الامر 
نها ا رادت أن تصل إلى الحقيقة » ثم تراجعت قبل موتها »واعترفت بضلالتها 
وأنها وجد تالطريق الصحیح ققالت: J):‏ وهكذا كنا نحيش حتى جا* اليوم 
الذى تخيرت فيه قلوينا » فقد وجدنا ”الله” بعد أن ن ظمئت نفوستا الیه عدة 
ستیات يد ون آن تحرف» وکم كنا اغبا“ ۰ لم تحرف و لم تشاهد أن بجانبشتا 
كتوزا ضخمة متل الجبل ٠‏ إتنا جا هلون اننا محاند ون نثا آغبیا* ومتكبرون ) ) 
) انظر 55 سید .2 XXX,‏ و23 Habis Gelap, 148. 115128 no.‏ 


Habis Gelap,p.18 انظر‎ (r) 
Prisma, no. 7, و1981‎ P. 46 (€) 


(۲) 


جه ۱۰۷۵ خت 


من التقاليد والدين والجدير پالذکر أن هؤلاء الم لفين کانوا متخرجین مسن 
المدارسالرولندية وكانت أكارهم تيل إلى الخرب أكثر ۰ وأن الغرییین أنفسهم قالوا 
إن حركة تحرير المرأة فى الد ول الشرقية جاء ت نتيجة لما حدث فى أورويا ٠‏ وازدادت 
شدة الحركة فى أكثرد ول العالم بحد الحرب الحالمة الثانية» ونه و 
تقسبا هرت الحكة وها حینما كانت بحضالنسا* يتولين مناصب طلية فى المجتمسسح 
والدولة * 

وما زال الپولندیین الى الوقت الحا ضريرون أن المسرأة فى اند ونيسيا ما تزال تحت 
سيطرة الرجال ولا بد من تحريرها بكل جد وتشاط* ففى عام ۱۹۸۰ م ( ۱۰۰ ه) 
أصد رت] حد ی اللجان الهولندية *.فى أمستردام كتابا ذكرت فيه : إن جميح خطط التنمية 
للد ولنة لا تساعد على إلخاء التمیز أو المفاضلة بين الرجال والنسا*» ولا ترمی إلى 
إرجاع' حقوق المرأة "وان سياسة التمية التی تتبحها الحكومة تريط النسا* بهد ف واحد 
هوأ نكنون * زية البيت” ومن أجل هذا رتبت الحكومة عدة نظم بكل دقة٠‏ و مثال ذلك 
” یم كاتيني ” الذى يقخ فى ۱ ابریل فى كل سنة والذى تقام فيه احتفالات رسية 
و المقصود منها زرع فكرة عن المرأة المثالية ۰ ويقول الكاتبانه : منذ المرحلة الابتد أئية 
قد زرعت فى قلوب الطلبة فكرة المرأة المثالية ( يعني التى لا تحمل الا فى شئون البیت ) ) 


ويهذا يظهر لنا أن الاورییین الى الوقت الحاضر لا يزالون يناد ون بتحرير المرأة 
الانذ ونييسية على طريقتهم و على أساسأفكبارهم اللاديتية »ويساعد ون يكل ما فنسبی 
وسعہم كل اتجاه یرمی إلى ذ لك المقصود حكوميا كان آم غير حكوبي ۰ 


سادسا:!لاعغت لام 


ويتضمن هذا الاعلام الكتب والمجلات والافْلام السينمائية وغيرها ۰ وقسد 
استحمله أعد!* الاسلام فى كل البلاد التى احتلواها وسيلة لنشرسموم أفكارهسم 
اللا دينية والعدائية» ولم تتأخر هولندا فى استعمال هذه الوسيلة لنقر آفارها 


Prisma, no. 7, .م - و1981‎ 2 ۱) 


Ibid, .م‎ 94 ۲ 


۱۷۰ ينه 


الغربية بين أبنا* اند ونيسيا حینما كانت ستعمر تلك البلاد الصلمة* 


ولا نستطيحأن نتحدث بالتفضيل عن كل ما ت تحتويه تلك الكتب و المقالات والصحف 
والا"فلام السينمائية » وما إلى ذلك ٠‏ كما لا تستطیح‌آن تجمحكل الا را“ التى نشسرت فيها 
حول هذا الموضوم» بل نكتفى بذكر بعضمنها كأمثلة لما.حدث فى هذه الناحية ٠‏ 


فقد ذکر محمد ما شاهده فى المد ارش الپولندية التی كان يد رس‌فیها 
بعيفة خاصة »من أن بعضالكتب و المنشورات الموزعة على الطلبة کانت‌تتضن التحالیسسم 
المعاذية للاسلام والا نکا ر الشوهة و المنحرقة والکاذ بة » بقصد أن تتكون فى نفس 
الطلبة صورة مشوهة للاسلام تصوره على أنه غير صالح للحياة * فبعضتلك الکتسسسب 
والمنشورات على سبيل المثال قول : 


إن الاسلام يبيح افا ت اا ا وان نكانة المرأة فى الاسسلام 
ضعيفة و مهينة ٠‏ ولا تزال توجد فى الحالم الاسلامى السرارى والاما” وان السلمين 
لا يعلكون أى قد رة على التكير » لإ حیلتهم لا تخرج عن دائرة * تقدیر الله 2178 
وان محمدا طيه الصلاة والسلام - رجل أصابه الصرعفإذا جائته توية المسرع 
يتكلم با يريد » ثم كتب أصحابه كل كلامه حين مرضسه» وأطالق السلمون على لك 
الاثوال صفة " الوحي "۰ ومن‌ضمون تلك الکتب‌آن تعاليم الاسلام مأخوذة من تعاليم 
السيحية و اليپودية۰ ولسبب فقر الجزيرة العربية أوجب محمد على السلمين السحج 
الى كة المكرمة مرة على الا قل فى حياتهم “و لذ لك یکین مجيئہم اليبا مصدر دخسل 
لسكان تلك الجزيرة ۰ وها أشبه ذلك من الا قوال الفاسدة ٠‏ ويقول محسد روم : 

(( ان ك الا قیال والاً.فكار المعادية للاسلام كانت توتجد فى بعض‌الکتسب 
المد رسية الهولندية و حتى على االستوی الجامعى * ولذ لك فلا غراية اذا كان هناك 
من :الطلية:نن. يأخذ تلك الافكار والأقوال ویصدقها ۰ وعن طريق تلك الکتسسب 
و المنشورات زرع النستحمرون الپولندیون فى قسبلوب الطلية الشعور بالذلة وعدم الاعتزاز 
باسلامى 60م 


(۱) . وكان معروفا بالمفض الاند ونيسي مححكومة هولندا سابقا » و هوأحد المناضلين 
السلمين الا ند ونيسيين لنيل الاستقلال »شخل منصب وزير الد اخلية ثلاث مرات» 
و وزير الخا رجية مرة »ثم نا کب رن عي سألوزرا* * 

(۲) والمقصود بذلك هوالطعن فى الاسلام* 

(۳) المقصود هوالسخرية بعقيدة القضا* والقدر 

۹3 


Panjimasyarakat, .مه‎ 348, P. 0 


۷ بت 


وذکرنا سایقا أن الحكومة الاستحما رية تحاونت تحاونا وثيقا مح‌المیسسات التنصيرية 
باند ونيسيا ر ,وقد كان مجال الالام من بين المجالات التى تحاونت نيبا مح‌تلس له 
السات ٠‏ والجدیر بالذکر آن المبشرین السیحیین فی عبد الاستجما را صد روا 
عدة صحف ومجلات» قى طم ۱۹۰۳ م (۱۳۲۱ ه) آصد روا مجلة أسيوعية ( دی جانا 
فیس 8 ٠ )26 Jaa‏ وفی عام ۱۳۸۱ ها ( ۱۹۲۷ ) آصد ربا صحيفة 
يوية ( دی کور تنام 26 ) ۰ وفی عام ۵۱۳۲۷ ( ۱۹۰۹م ) اصدروا 
مجلة شهرية ( غیریجا کاتوتليك120021 66632 ) وغیر ذلك ۰ وفی عبد الاستقلال 
زاد عدد تلك المجلات و الد ويا ت‌التی اصد رها المبشرون ۰ نفي عام ۱۳۹۰ ه (۱۹۷۰ 
م+-) أصد ر البروتستا نتيون E‏ » و أصد ر الكاثوليكيو نأربعا وعشرين مجلة 
بعضپا آسبوية ویعضها شهرية 


وقد هاجم السحفیون الهپولندیون الحرکات.الاسلامية پنشر البیا نات الکاذ بة 
والادعا؛ات الموضوت الباطلة۰ مثل ما حدث لحزب ( شرکت اسلام ) ۰ وقد قام هذا 
الحزب بزطمة ( رادين عمر سعید شورو آمینوتو) فى عام ۱۳۳۰ ه ( ۱۹۱۲ ) لتحقیق 
أهداف اجتاعة لا سياسية » مثل مساعدة الضعفاء والفقرا* » و تطور اقتصاد الشعب 
وترقية الحلوم والتربيتيسة » وما آشبه ذلك ۰ فهاجمه الصحفيون: الپولندیون بكل 
عنف “واتهدو بأنه حزب سياسي وسيتحرك فى المجال السياسي * ولم قفا جوم عند 
هذاالحد» بل ا حركة " الجامعة الاسلامية” التى ظهرت 
آنذاك فى دولة تركيا ٠‏ 


ولاجل وقف‌انتشار حزب / شرکت اسلام 5 فى الجزر الاند ونيسية تشرت الحكومة 
الاستحمارية بيانات منها ما کتبها السید ( عثمان بن يحي العلوی )" و هومن عملا * 
الحکوية البولندية٠‏ وکان هد ف تلك البیانات ايعاد الاند ونيسيين عن الانضمام الى 


Islam dan Kristen di Indonesia, P. 173 - 0 انظر‎ ۱ 
۳۱6۰۳۱ التبشیر وآثاره »ص‎ )۲( 


Permulaan Pergerakan Nasional, ی‎ 2t}, , Te 2 Press, (r) 
0 


( بداية الات الوط معد هط ايدايو فرس» چاکرتا ‏ 1۹۷۷ »ص ۱۲ 


۱۷۸ 


حزب ( شرکت‌اسنلام ) واتهام الحزبباً نه غير اسلامي » وأن زعمائه وخاصة زجمه 
۰ 7 
( شوکرو امینوتو ) ليسا متسکین بالاسلام * و على أيدى الکو الاستعمارية نشرت 
۳ 
تلك البيانات فى چمیح‌جزر ادد ونيسيا » و خاصة فى جزيرة چباوا ٠‏ 


وفى, النصف الثانى من الحقد الثالث من القرن الحشرین حدث أن بع ضالبولنديين 
وزع| لاعلانات و البیا نات و العنشورات المحادية 'للاسلام فى الساجد ۰ وقد وقح ذلك 
فى السجد الجامخ بمدينة ( سولوه 1 ° 5 ) و ( مانکو نیخارا عتمععصسعوصملاً ) 
بجاوا السطى * وكان مضمون تلك المنشورات الاستهزاء بالاسلام والسلميث والدعوة 


الى مت 


كما كتب الکاتب الپولندی ( تين برغ 70260 1٠١‏ ) مقالة یتهع النبي محممسدا 
صلى الله ليه وشلم بأنه رجل شهواني ٠‏ وقد نشرت هذه المقالة مجلة ( هواکییا و ) 
وأسحدثت شت ضجة فى اس السلمين الاند ونيسيين » ولكن الحكومة الاستحمارية 


لم تتخذ أى اج جرا* ضده ٠‏ 


وم الا فلام السيمناعية » فالمحروف عن تاريخ صناعة الا افلام السينماعية الاند ونيسية 
أن طم ۱۹۲۲ م ( ۱۳۶۲ ه) هوأول بذاية لانتاج فلم اند ونيسى ۰ . وکینان 
ايودي خر درو جدمة مجع ) والالماني ( كروضر ) أل 
منأقام المؤسسة التى تنتج الا افلام السنمائية باند ونیسیا ٠‏ وكات ال سسسقر. 
تسمی ( چانا ی 511 22) ومقرها مدينة باند ونج * 

وقد أدى ازدياد سيطرة الپولندیین على الدونيسيا » وخاصة بحد سقوط منطقة 

[:شنسسيه بسومطرا فى أ يسدى الپولندیین بقيادة الحاكم الحام البولندی الجنرال ( 
قان هيوتز ووغدءة ود إلى جعل الحلاقة التكنولوجية والصناعنية بين اند ویسیا 
و آوروا وبالاأخصمحهولئندا أكثر رسوخا واتساعاء وهذهالاأشياء 
أثرت على صناعة الا فلام السينمائية ا 2 


و من تلك السنة ازداد عدد الموسسات والشركات التى تنتج الا أقلامء وانتشرت 
الا فلام الائد وئيسية بكل أنوعها + لیر بالذكر أن اة علو فللا 


Gerakan ¥oderen Islan, .م‎ 205 - 6 2010) 
Ibid, .م‎ 0 (۲) 
1slam dar Kristen di Indonesia, Pp. 8 (r) 


Profil Dunia Film Indonesia, Salim Said, Setakan Pertama, (4) 
Grafiti Pers .م ,1982 و‎ 5 


و جه الا فلام الاندوئيسية » سالم سحيد الطبحه الاولی » غرانيتي قرس » ۶۱۹۸۲ ص ه 
(5) السدر تفه س ۱۶ 


ERR حك‎ 


كانت تتابحالا (أفلام الخربية وخاص تة أفلام ( هوليوود ) المشهورة بسخافتها وعدم 
اهتمامها بالا خلاق والدين ٠‏ ومن تلك الاأفلام سا آثار خضبالاند ونیسیین 
للاستهزاء والاهانة التی قدمها للاسلام والسلمين» كما حدث فی طم ۱۳۵۲ ه 
(۱۹۳۲ م ) فى فلم ( شوك سقيلت فوردىفلم  (Tjokspeelt voor de Fil‏ ۰ كما 
حدث فى فلم ( فاريه ٠٠‏ «2۵۲) الذى آصدرته المؤسسة الهولندية (جافا 
باس ژد :ده ava‏ فى عام 1546 ه ( 1514م ) ٠‏ وأشعل هذاالفلم 
غضب الاد نیسیین لام نه صورهم فى صورة غير لائقة » فضلا عن مجافاته للتقالید الجارية 
المحروفة فى المجتمع * 
وفى عم 1561 ه ( ۱۹۳۹ ) ازداد دخيل الاأفلام الخريية الى الساحة 
الاندونيسية » ومنها الا "فلام التى صنحت فى ( هاواى 11دموة) * وقد آثرت تلك 
الا "لام على الاند ونيسيين و خاصة من يحمل منهم فى كالة الا "نبا* الپولندية باند ونیسیا 
حتى انهم قرو ۱ انتاج فلم سیشمای جديد على غرار فلم ( دی جنخل فرينسيس 
(The Jungle Princes‏ الخربي ۰ و نغذ وا ذلك القرار بالفحل فانتجوا الفلم الاند ونيسي 
( ترائج بولان (Terang Bulan‏ أى د تور القمر » وذلك فى بداية عام ۱۳۹۷ ها( ۱۹۳۷ 
م ) * وقد جذ ب الفلم ج جمهورا كبيرا » و نال نجاحا لدی شحمي اندو نيسيسا ٠»‏ وهذا 
النجاح صار دافعا قوا للمؤسسات المنتجة للا فلام الاند ونيسية لتزيد نشاطبا فى الانتاج ٠‏ 
فمت عام ۹ ھ ( ۱۹۳۱ م )لى طم ۱۳۱۱ ه ( 1٤1۹م‏ ) أى قبيل استقلال 
اند ونیسیا باخ د الم سسات السينماعية الائد ونيسية 11 مؤلسة» و بلغ‌انتاجپسا 
۸ قلما ۰ 
و من المحروف مد ى تأثير الا" نلام السينمائية على الحياة» و خاصة على الشیاب 
و المراهقین۰ فعن. طریق هذه الا فلام و جه الاو رو بیون الشیابالسلم الی‌اتباحما 
لدی الخرييين من طرق الحياة والتقاليد » تا ركين ما عند هم من الدين و التقالید ٠‏ 
وعن طريق الأ فلام بصورة عامة نتر الاو رو ییون أنكا رهم الخبيتة الهدامة » و لذ لك 
لا ترال هناك الى الان کتب و مجلات و قصصو اذاعات و منشورات غربية تنشر أفكارها 
المعادية للا سلام والسلین * 


Profil Dunia Film, 7 انظر‎ ۱12 
Tid, P. 23 انظر‎ )۲( 
(r) 


Ibid, .م‎ 24 - 7 


نت ا 


اوا حدما جين 


مظاهرالعلمانية و آشارها فى الحياة الاند ونيسية المعامرة 


من الواضح أن شرائعالاسلام وقوانينه بدأت تتوقفعن التطبیسق بعد 
أن سقطت الممالك الاسلامية فى اند ونيسيا فى أيدى المستحمرين البولنديين فيما عدا 
قوانين الا "حوال الشخصية » و بدأت الا کار الغربية تنتشر فيها حاملة فى طياتها 
فكرة تنحية الدين عن الحياة »و خاصة بعد أن سارت الحكومة الهولندية نی 
سیاساتها تجاه السلمين الاند وئيسيين طى.! أفكار ( سنوك هورفرونجیه ) العلمانية 
ور بعد أن تخر شيابالاند ونيسيين من المدا رس البولندية وجامعاتها »لاأن 
وك الشباب طقوا أ کارا معادية لاسسلام خلال دراساتهم فيها » و بعد تخرجهم 
منها تسرك بعضهم بتلك الافکار وعلوا على نشرها »و خاصة أو لكك الذين آکسلوا 
د راساتهم فى الجامعات البولؤسدية والاأورهية ۰ 


و فيما یتحلق. بتكا ر سنرك هورفرونجیه العلمانية التى اتبحتها الحکور ۱ 
الپولندية الاستعمارية فى سياساتها تجاه الاسلام فى اند ونيسيا يجد ر بنا ذكر بعض 
تلك الا فكار لاعطا* صورة عن جهود المستحمرین الپولندیین فى ابعاد الاسلام عن 
حياة السلمين فى تلك الا راضی السلمة۰ ومن تلك الا فکار : 


(أولا) : یجب‌عی الحكومة ا و بت اند ات سلام 
کنظام سياسي ٠‏ وكلما زاد التفريق بينبفا كان طص‌الاسلام أسرع ۰ لان نتيجة 
البحوث التى آجراها سنك أنه یلزم التفریق بين شئون السياسة و شئون السدیسن * 
ففى المجال السياسي يجب على الحكومة ‏ مثلا ‏ سد الطريق أمام كل فكرة عن الوحدة 
الاسلامية تتسرب من الخارج ٠‏ وأما فى المجال الديني فیجب‌عی الحكومة أن تكبون 


Respon Pesantren, انظر 9 .م‎ )۱( 


۱1 م 


۱ 
ا بقل الما موی : (( ۰۰۰ إن الحكومة الاستحما رية البولندية 


طبقست آغکار سنوك هورغرونجیه > ي يعنى التغريق بين السياسة والدين » حیثا ن الحكومة 
فى آخر الا مر تترك الشتون الدينية ( أى ما يختسبالمياذات) دون تدخل » و تبحد 
الشکون السياسية عن الاسلام من جهة أخرى ۰۰۰ )) 


(8 نيا ) يجبعلى الحكومة الهولندية دعم العادات والتقاليد الشحبيسة 
الاند ونيسية وساعدة الذين يتسكون بها وخاصة زعاو هم معالميل على دمج هذه 
العادات والتقاليد بالعادات والتقاليد الغريية» لان هذه السياسة تجرهم إلى 
الابتعاد عن الاسلام »لان تلك التقاليد والعادات الشحبية تختصبكل منطفة على حدة » 
وأما الاسلام فرو يتصف بالعالية ٠‏ ومن أجل هذا يجبعلى الحكومة الپولنسدية 
التعاون ا معالطيقات الحلیا و زعا* التقاليد والعادات لد مج الثتافتیسن 
الاند ونيسية و الپولندية أو التقريب بينهما » و خاصة فى جزيرة جاوا باعتهار قبيلة جا ا 

أ كبر التبائل عددا فى اندونیسیا وأن أكثرية الزعا* الذين جرى الاتصال بينيسم 
وبين الهولتديين هم من ُهل جزيرة جاوا ۰ وإذا استطاعتالحكومة الپولندية جذ ب 
هو لا * الزعاء الى الثقافة فة البولندية فسیسبل علیپا اقصا* الاسلام عن المجتسمسسح 
الاند ويس سي ۰ 

و بالنسبة لپذه السياسة الاند ماجية يقول محمد ناصر : (( وبطيقة 
الائد يسايج,الثقا في يرى نر ستوك هورغرونجیه أنه پامکان الحكومة البولندية اقصاء الاسلام 
عن أينا* الفسلمين .. )) كلما أنه تطبيق هذه الفكرة يمكن اظها رأكار أو محتقدات 


)1( 
معادية للاسلام بزعامة ریسا * المناطق أوالقبائل الذین اندمجوا فى الا انکار الخريية * 


Islam ûi Indonesia ) Politik Findia Felanda و(‎ 5015 Suninto, (۱) 
Cetakan Pertana, Puataka Nasional, Singapura, 1985, 2. 3-4 


(الاسلام فى ائذبونیسیا ( سياسة الهندية الپولندية ) »عاقب سویینتو » 
الطبحة الاولی » فوستاکل: ناسیونال» سینقا فورة 3 ۱۹۸۰6 مس 1-۲ ) 
Islam anû The Army in Indonesia, Allan A. Sanson, aa) E i)‏ 
Pe 38‏ ار .س„ Yol. XIL,‏ و ES‏ 
(الاسلام و القوات‌السلحة فى اند ونيسيا »ألن ٠1‏ سصسون » الباسيشك أفيرز » 
المجلد الثانى عفر الرقم الْرْايح ص ۲۸ ) 
(*) يقول هارى بندا : (( إت شياسة صاعدة ' زعا العادات والتقالید العلمانيين 
لب فكرة سنوك و خاصة لمواجهة منطقة أشيه )) انظر :249 .2 و15ط53 مهاده 
Respon Pesantren, 2. 9 . Bulan Sabit, 2. 45 ۹3‏ 


Fespon Pesantren, 2.1 (oij 


Bulan Sabit dan katahari Terbit, انظر 48 - 47 .م‎ )1( 


بت ل 


( الفا ) يجب عى الحكوة البولندية فى اند زیسیا أن تتظاهر نبا 
لا تحارض الاسلام والسلمین ولا تحاروج بل عليبا أن تعظاهر ۰ ۰ ۲۳ 
وتسهيل أداء قريضة الحج للاند ونيسيين ٠‏ ومن ناحية أخرى فان سنك يبرى أن 
الاسلام ينقسم إلى ثلاة أوجه : ما يتعلق بالعيادات» وما يتعلق بالا میسسور 
الاجتماعية » وما يتعلق بشئون الد ولة ۰ ففى المجال الا "ول يجب على الحکوة 
البولندية ألا حد خل اطلاتا فيما يتحلقهبالعيادات ٠‏ وأما فى المجال‌الثانی ینبخی 
للحكوبة الولندية تقديم الساعدات* وأا المجال الثالث فيجب على الحكرمة البولندية 
منح‌ظپور أى جماءة اسلامهة » و طس‌کل صوت يدعو لى تجمح ا سلامي أو وحدة إسلامة » 
ولا حرج طیبا من القيام ياجرا “ات قاسية تجاه كل حركة اسلامية تصد ر من المتد ينيسن ٠‏ 


( رابحا ) يجب عى الحكومة البوندية ابحاد علما* السلمين ۰ يسن 
المناضب المهمة فى الادا رات التنفيذية داخل الكومة » لان هؤلا* الحلما* يقفون 
موتفا معاديا من الحكومة ال,ولندية السيحية القى تستعمر شحب‌اند ونيسيا الذى يشكل 
الصلمون آغبیته الحظمی ۰ 


( خا سسا ) فى مواجهة منطقة آشيه بالذات‌یجب أن تواجه الحکوسة 
علما* السلمین و زعماء هم مواجهة قاسية » و بالا خصالذين يقيمون فى القری و المناطق 
النائية منها » وأن ن تحاول الحكومة یل عزم آلا عكون هناك فرمة للق بي بين أولئك الحلما* 
والتصا؟ و تلامیذ هم » أو فربة للتجمح و القيام يى تحرکات > ولا حرج با ن تستحمل 


(۱) أعطتتاالكومة البولندية مساعدات ما لية لبعضالقضاة » و لبع ضالحلما * 
فى منطقة قیکالوعان وفی منطفة آشیه » وكذ لك الساعدة المالية للحفل الاسلامي 
السنوي فى مدينة قالميان ۰ فان مجمل تلك الساعدات فى عم ۱۹۱۷م قد ره 
۹ار روز جنیه استرليني * و نقصت جملة تلك الساعدات‌سنا بعد سنة 
الى أن وصلت ۲۹۰۰ جتیہا استرلینیا فقط وذلك فى عام ۱۹۲۸ م 
( انظر 32 - 31 Gerakan ¥oderen Islam, Pp.‏ ( 
(۲ ) كانت حكومة هولندا من قيل قد حد دت عد دالحجاج فى کل سنة » و کلفت‌کل حاج 
بد فح مبلخ من المال أ كبر من الم 3 وأصد رت توا نين تحوق الاند سوت عن 
راء فرضة الحج ۰ ( انظر 27-28. Politik Islam 512015 Belanta, p.‏ 
Gerakan Moderen Islam, P. 31 - 2‏ 
(rT)‏ انظر Islam di 2 Belanda,p.9 ( Fengantar Taufik Abdullah)‏ 
)٤(‏ آحمد منصور سوريانيغارا فى جريدة ( أبادى هعته ۱ ۲۲ یونیو ۱۹۷۱ 
)8( يقول فخرى على : (( إن تخيير هيكل السياسة والاقتصاد والاجتماع فى اند ونيسيا 
بدا منذ وجود حكومة استعها رية غربية اقا مت( دا راتہا على طريقة غربية وا ستحملتها 
الحکيمة فيما بحد أداة. لتنظيم الحياة الاجتماية المتجهة الى إلغاء دور الحلماء 
السلمين و زعا" هم وخاصة قوتهم السياسية حتى وصل الا مرالى تحديد حركاتهم 


EAT 


)1( 
الحكومة فى ذ لك قوة عكرية ٠‏ 
( سادسا ) أن تتجتب‌الحكوية إثارة غضب السلمین أوالاساة إلى عقيد شم 
بقدرالامکان »و أن تتظاهر يأنها تحترم الاسلام و تحب‌المسلمین »كما يجب على الحكوية 
]بعاد السلین عن تعاليم دینهم حارج دارة الحبادة e‏ وإشاءة 
البد ع و ترویج الخرافات لیلتیس‌طییم الحق »فلا يتحرضون عليه ٠‏ 


وقد طبقت الحكومة الپولندية تلك الا فکا ر يكل با تحمله فی طياتها من تأثيرات * 
و هکذا »انتشرت و تطورت فكرة الحلما نية » و اجتا حت سا حة الحياة الاند ونيسية 
سیاسنیا » وتحلييا » واعلایا» وأخلاقيا »و فکرسا » وغر ذلك ٠‏ 


نتحدث فیما “ان عن بعش‌مظا هر الحلمانية و آشا رها فى الحیساة 
و هر و رها هی 
الاند وئيسية المعاصرة » ونقسمبا الى عدة مباحث ٠‏ 


= و مراقبتها + وکاتت هذه السياسة الاستحما رية خطيرة جدا على الحسرکات الاسلامية 
فى اند ونيسيا سياسيا واجتماعيا ٠‏ ( انظر 4 .9 و1984 ,4 Prisma, uo.‏ 


(۱) انظر Bulan Sabit dan Fatahari Terbit, P. 45 . Respon Psantren,‏ 
P 13‏ 
(1) الدعوة الاسلامية فى اند ونیسیاه‌من منشورات المجلس الا على الاند ونيسي للد عة 
الاسسلامية ءالقم الحريي “جاكرط ( بد ون السنة والطبوة ) 


537 


:1:6 هم 


(1) الااحزا پ السياسية قبل الا ستقلال 


بدا وجود حنرکات سيساسية منظمة فى اند ونیسیا بظپور جماعات و منظمات 
وأحزاب تتاضل وتكافح ضد الاستحمار لنيل الاستقلال ۰ وقد قامت‌آولی هذه المنظمات 
فى عام ۱۳۲۳ ه ( ۱۹۰۵م ) باسم ( شرکت داجانج اسلام ) وهي منظمة اسلاميسة* 
وکانت فى بداية الا مر تتحرك فى المجال التجاری » و غیرت اسمها الى ( شسرکت اسلام ) 
فى عام ۱۳۲۹ ه ( 6۸۱۹۱۱" ثم قامت منظمة أخرى غير اسلامية فى عام 5 ه 
( ۱۹۰۸ ) ياسم: ( بسو دى أوتومو )+ وتوالی قیما بعد قیام المنظمات والاحزاب 


ذات الصلة بالسياسة الى أن قامتالجمپوریةللند ونيسيسة ٠‏ 


فاذ! نظرنا الى اتجاهات تلك المنظمات و الا حزاب منذ نشا تها » فاننا تنجد 
أن بعضها ذ واتجاه اسلامي خالص» والیحض‌الا خر ذ واتجاه عصلسانسي ٠‏ 

و فیما یختص‌ببحتنا فائنا سنذکر بعض‌الملامح عن الاتجاه العلماني »وبا ينهدا 
فيه من مظاهر و آثار»سوا* فى الا حزاب‌التی قامت‌منذ اليد * على آساس‌طمانسي 


بحت» آو الا حزاب التی | ختلطت فيا الد عوق الاسلامية پاتجاهات طمانيسة ۰ 


أولا: منظصة بود ىأوتومو( ‏ 11090 2021 ) 


قامت هذ ه المنظمة فى ۲۰ مایو طم ۵۱۹۰۸( ۱۳۲۱ ه ) بجاكرتا. 
واعتبرتها الحكومة الائد وئيسية ول منظمة سياسية قامت فى !تدايسسيا سد 
الاستعمار الپولتدی + 


و كان أ كثرية أضا* هذه المنطمة هن الطلية الاند وتپ 


Gerakan Yoderen Tslam امم و‎ 115 (1) 
(۲) 


Sejarah Nasional vol. ۲ .م و‎ 1 

(۳) ومحأن حزب شركت! سلام سد قيل ذ لك بسنوات باسم ( شرکت داجانج اسلام ) 
الا آن الي ري ی ف بسبقه فى الو جود على كل الحركات الاخرى ۰ 
انظر الامش : 5 ,مط Gerakan Moderen IsTam‏ 
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۱۸۵ س 


الذين درسوا فى معهد ( ستوفیا ‏ هذاه*5 )2 وهوأحد المعاهد الحالية 
التی أقامتها هولندا لا بناء اند ونيسيا * 


و فى بداية الا "مر لم تتحرك المنظمة فى المجال السياسي ظاهرا »لاءن النظام 
الاستعمارى كان یمنعذ لك »و لذ لك أطنت المنظمة آنها تبد ف الى تطور الوطن ( المكون 
من آبنا*-جا وا وماد ورا 17 وهذا التطور يشمل : 

١‏ التطور فى المچال التعليمي 

۲ - التطور فى المجال الزراعي و تريية المواشى وفی المجال التجاری 

۳ - التطویر فى المجال التكتولوجي والصناي ٠‏ 

- احیا؛ التسراث‌الاندو نيسي الثقافي ٠‏ 0 

هل اعلا* الطموح الانساني وکل شيئ یحتق الحياة الانسانية الراقية ٠‏ 


فلم يظهر فى آهداف‌المنظمة موقع الدین۰ واذ! نظرنا الى ما قاله مو لفکتاب 
تاريخ الكنيسة الكاثوليكية فى اند و نیسیا عرقنا أن المنظمة آیحدت السدین عنها ایحادا 
مقصودا ٠‏ یقول المؤؤلف ( موسکیس ) : 

( ( ولحد وث‌التتاس‌داخل منظمة ( يو دى آوتومو ) بين السلمين والاشتراکیین 

۱ 
فلا بد من تعيين الموقف تجاه ” الدين "۰ ومن التقارپرالیار دة: فى م تمر پو دی او 
تومو بطري © الى 1 يوليوعام ۱۳۳۰ه ( ۱۹۱۷ ) یقول أحد التقارير : ” ان 
منظمة پو دی أو تو مو كانت مترددة فى أول الا" مر فى اتخاذ القرار بإلخاء * دين 
الاسلام ” عن المتظمة »خوفا من انسحاب أعضائه السلین من المنظمة» و لكن فى 
النباية أطنت المنظمة موقفها الاخير و هوعدم ذكر " دين الاسلام ” فى دسسستور 


(r) 
)) + المتظمىة‎ 


كما أن منظمة بود ى أو تو مو اعتبرت نشر التحاليم الغرية شيئا انا 
و جحلت‌تعليم اللخة الپولندية فى الد رجة الاو لسی من الا همية »لا آن من يحرف 
(۱) حيث أنه حينذاك لم گن قد وجدت بعد فكرة اتحاد شحب‌اندونسیا کل ۰ 


Sejarah Pergerakan Kasional, .م‎ 12 - 13 (۲) 
Sejarah CGerja katolik di Indonesia, Muskens و‎ vol.IV,p. 219 )۳( 


N E 


0 
تلك اللغة پطريقة جيدة » سيكون مصير حياته لدى الحكومة الهو لندية أفضل ٠‏ 


قانیسا: حزب شركت‌اسلام( Syarikat Islam‏ ) 


قام حزب شرکت اسلام أى الاتحاد الاسلامي فى عام ۱۳۲۹ ه ( ۱۹۱۱ ) 
قى مديئة سولو (0 ۰1 8 ) فى وسط جزيرة جاوا ٠‏ وکان فى بداية آمسره يحرفٍ 
باسم ( شرکت داجانج اسلام ) أى الاتحاد الاسلامي للتجارة» بزطامة الحاج سامان 
هودى ٠‏ ومن بين أسسهذا الحزب ما يلى : 

الاهتمام بالاسلام ( أى إقامة الحياة على أسس إسلامية ) 
الاهتمام بالناحية الاقتصادية ٠‏ 
تقوة دور الاسلام فى المجتمع» 
- تقوية دورالتجار السلمين فى المجال الاقتصادی » و خاصة فى مواجهسة 
3 )1( 
التجار الصينيين فى تجارة الا قعشة والملابس” باتيك ” * 
ومن خلال سيرة هذا الحزبالاسلامي دست فيه فكرة ” الاشتراكيسة ” » و ظہرت 
جلية حين انحقاد المؤتمر الثانی للحزب فى عام ۰۵ ها( ۷ م ) يجاكرل»إذ 
صد ر قرار : بن الهد ف الأخير للحزب و آسا س‌کفاحه هو ” الاستقلال عن الأجائب» 


یحنی المستعمرين ٠‏ و هکذا رفحت راية " الوطنيسة * وحدها بحیدا عن الدیسین 


و كانت تلك مرحلة متو سسطة قبل إعلان المبادع الاشتراكية الصریسحة ٠‏ 


وازداد تطور الفكرة الاشتراكية حين انحقد المو تمر الثالث للحزب بظهور جمساعة 
شيوية داخل الحزب على الستوی المركزى و الفرعيي »و قد حاول الشيوتيون السيطسرة 


على حزب شرکت اسلام بزعامة أحد أضائه البا رزين 3 ساماعون ) »علطا بان حزب شركلت 


Seğjarah Nasional, vol. ۲۷۲ و‎ 2. 2 : 0 1) 
Sejarah Pergerakan ¥asional, 2. 6 (r) 
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عه ۱۸۷ 


7 ۳ کن 3 5 
اسلام وقتذاك لم يكن یمنح‌آن يكون أعضاؤه منتسبين الى احزاب أخرى» كما لم 
يكن للشيوعيين آنذ اك وجود حزيى ٠‏ و لذ لك انتشرت فكرة الماركسية داخل الحزب » 
وتغلل الشيوعون فيه » مما أدى إلى انقسام الاتجاه الفکسری فيه الى اتجاهیسن : 
(r) (۱)‏ 
الاتجاه الاسلامي » والاتجاه الماركسي ٠‏ وازداد الانقسام داخل الحزب حين 
وجه الزعيم الشيوعي ( ساماعون ) انتقادات حادة الى زعا حزب شرکت اسلام المرکزی » 
وذلك فى الموّتمر الخاس‌للحزب طم ۱۳۳۹ ه ( ۱۹۲۱م) ۰ 
وأخيرا » اضطر الحزب أن ن یأخذ موقفا حاسما بطرد الشیوهین من عضوي ته 
وکل من يختموني الى فكرة الما ركسية وذ لك من أجل الحفاظ على قيام نظام الحزب القائم 
على الاسلام ۰ 
وبعد خببروج الشیوعین من حزب شرکت اسلام أقاموا حزیاخاما یسم 
پأسسم ) الحزب الشيوعي الائد ونیسی ٠) Partai Komunis Indonesia‏ و سپ ذا 
انقسمت الحرکات و الاتجاه فى الكفاح السياسي باند ونیسیا إلى الاتجاهین المتعا رضين : 
الاتجاه الديني الاسلامي » ومرکزه بجوکجاکرتا » والاتجاه الشیو عسي » و مرکزه بمدينة 
+ 
سمارانج * واستمر الحزب‌الشيوعي الاند و نیسی فى نشاطه و حرکاته الى ات حلته 
الحكومة الاند و نيسية فى ام ۱۳۸۲ ه ( ٠١١١‏ م) ۰ 
و اسب کی دحا بح شرکت اسلام فى مواجهة الفكرة الشیو عية داخل 
الحزب. یقیل أحمد شافعى ماطرظة ۲ : (( ان الزعا* السياسيين السلمین فى اند ونیسیا 


)١(‏ ومن ناحية آخری فقد حدت‌آیضا انقسبام داخل الحزب و خاصة بين زصا* 
السلمن أنفسهم بسیبالخلاف على طريقة معا رضة الحكومة الاستحما رية و التضال 
السياسي لاستقلال اند ونيسيا » حيث رأى بعضیم أن ذ لك يمكن أن يتم من 
داخل المؤسسات الاستعمارية» بينما رأى الا خرون أنه لا يمكن الا من خارجها ۰ 
وهذا الخلاف أدى الى تزا ع حاد بين هؤلاء الزعماء وشخلمم عن الاتحاد 
و التالف فيما بیضهم 7 انظر 161 - 159 .2 ,15188 Gerakan kKoderen‏ ( 

Sejarah Pergerakan fasional, P. 5 انظر‎ )۲( 

Kolonialisme dan Nasionalisme di Indonesia, P. 60 CFF 

)٤(‏ أخذ الدكتوراة من جا معة شیکاعو الا ميريكيا 5» و یحمل مد رسا پالجامعة الاسلامية 
بمديئة جسوکچاکرتا ۰ 


AA 


و قتذاك لم یستطیعوا تقديم أجوية طمية و تحليل مقبول تجاه الا فکار الماركسية الجدیدة» 
كنا قدم ' الزصا* الما رکسیون أجوية مركزة و سهلة تقوم على أساس القرآن ۰ هذه الاأشسياء 
كانت بعيدة عزن مقد ور الزعا * السلمين داخل حزب شر كت اسلا ١‏ وهذا هوالسبب 
الرئيسي لحد م استطاعة شركت اسلام موجهة أى أكا ر معادية للاسلام * )) 

و على الرغم من خروح الشیوهین من حزب شرکت اسلام ؟ فقد ظبرت فى صفوف له 
مجابپة فكية جدید ة٤‏ بی یرضب فى أن یکون 7 الاسلام 7 أسا س الحزب یتزع سم 
الحاج عير سعيد شكرو أمينو تو و الحاج آغوس سالم و آخرین» ومسن يرغب أن یکون 
أسا سالحزب ” الو طنية " يزعامة الدکتور سوکیسان ۰ 

ويصف أحمد شافحي ماعارف الملایسات التی أحاطت بحزب شرکت اتسلام فیقول : 
( ( من تلك الحالة نميل إلى الاعتقاد بان النفوذ الذى كان یملکه حزب‌شرکست 
اسلام قبل ضحقه لم يكن من أجل اسلاميته بالسذات» و لكن يسبب موقف العدا * 
القوى الذى وقفه تجاه الاستحمار» وأما الاسلام فقد استحمله رمزا على وطنيته » 
وأن مفب الاسلام عند زعا“ الحزب محد ود جدا »ولم يكن الاسلام بدأ حقيقهسا 
ی ا و لذلك فان نقطة الشعف‌لم تكن فى الاسلام ذاته»ولكن قسی 
السلمین أنفسهم ۰ فلم يكونوا يفبمون الاسلام فبما صحيحا و لا کا نوا يطبقون الاسلام 


داخل الحزب و خارجه » ولا كان تحال زعا“ الحزب مخ أعضائه ومح‌الا خرن 
قائا على أسساسلاية ۰ 


(۱) لا"نهم آخذ و طومیم حول الاسلام عن طريق قرا ة الکتب‌التی ألفبا العفکرون 
الخربيون و الستشرقون #طما لا نم لیسوا من خريجي الجامعات الاسلاية 


فوا اللخة 1 حید ۱ ۲۰( انظ Kenega‏ طع1وفوظط Islam dau‏ ) 
ولم یحرفوا لحربية جي نظر دب 


Islam dan طع1عمعت‎ Kenegaraan, Ahrad Syafi'i Marif, Cetakan (۲) 
Pertana, LPJES, Jakarta, 1985, .م‎ 4 


( الاسلام وشكون الد ولة » أحمد شافعي ماعارف» الطبحة الاولى » جاکرتا » 
۰ › ص ۸٤‏ 
Sejarah Pergerakan Nasional, P. 6 (T۳)‏ 


Islam Dan Masala Kenegaraan, .م‎ Fo ری‎ 


۱۸٩ 


والشيىئ؛ الذی ترید أن تبيكده ان الاسلام كان هوالداقع!لا ساسي 
)۱ 
للحركة السياسية الوطنية فى اند ونیسیا منذ بدایتها » و آن الاسلام يعطى دافعا 
قويا للاتداد » مما دی الى استمرار ساندة الشحب‌الاند ونیسی السلم تجاه شسرکت 
اسلام »إلا أن الحزب فشسل فیما بعد فى حمل رسالته الاسلامية» والاستمرار فى 
قيادة الحركة السياسية الوطنية ٠‏ 


فا لشا : الحزب‌الشي وعى الاندونيسى ( K1‏ ) 
من أشد مظاهر الحلمانية الوافدة من الخارج وتخلغلها فى الحياة السياسية 


ما نجده فى الحزب‌الشيوي الاتسد ونيسى لان فكرة الشيو عية ليست نتا جا طبیسیا 
للمجتمم لاند ونیسی »ولرتضا وليدة الاستعمار الپولندی لمو اجهة الحركات الاسلامية 
داخل اند ونيسيا آیام الاستعمار * 

يحود تاريخ الحزب الشيوى الاندونیسی إلى أواخر وجود الاستعما ر الپولندی 
فى الجزر الاند وئيسية* فضی أوائل القرن الحشرین العیلادی واجبت هولندا حرکات 
اسلامية تحار ضالتسلط الا جنبي الصليبي و تحاریه » و عجزت السلطات الاستعفا ري نة 
البولندية عن مواجپة المد الاسلامي التحرری الذی وصل إلى قمته فى ذ لك الوتت بقیام 
أول منظمة اسلامية ياسم ( شرکت داجانج اسلام ) فى عام ۱۳۲ه ( ۱۹۰۵ ) » 
ولم تتمكن هولندا يكل الوسائل المتو فرة لدیپا من أن توقف ذ لك التيا ر الاسلامي 
الکاسیح + 

وبعد دراسة طويلة عن كيفيية ضرب حركة الاسلام فى اندو نيسيا ومسل 
الپوتدیون الى : :أن تلك الحركات لا يمكن ضريها من الخارج والقضاء طيها. بقوة 
الجيش والسلاح » أواعتقال زعمائها وإلغاء نشاطبا » إذ ان العقيدة الاسلامية 
متمكنة تمكنا شديد! فى نقوس| لائد ونيسيين * و لبذ! فانه لا يمكن ضريها إلا من 
الداخل »وذ لك عن طريق زرع يذ ور الخلافات فى صغوف تلك الحركات و تشكيك القائمين 


* المقصود بالوطنية هنا الدركة المجابهة للا ستعمار‎ )١( 


د 08 3 عه 


طیبا بحضهم فى بحض» وإخال آرا* وعقائد جديدة الى المنطقة ٠‏ 


ولا "أجل ذلك نفذت قكرة [دخال المفاهيم البدامة إلى اند ونيسيا لمحارية 
الحقيدة الاسلامية فيها ۰ ومن تلك المفاهيم الحركاتالالحادية * اا 
و”القومية ٠”‏ فالكة الشسيوعية كفيلة ببثالالحاد قى صفو ف الاند ونيسيين 
و تشر الفساد ٠‏ وإن القومية ستكون ملا قسویا لاضعافالحركاتالاسلاية 
و حاجزا ضد قيام صلاتيين الحرکات التحرية فى انبد ونيسيا وبين أية دولة 
اسلامية خارج اند ويسياء 


ومن أجل تشر نكرة الشيوعية بعشت حكومة هولند! المهند س‌المحما ری ( ستيفليت 
1 ) .الى اند وئيسيا فى مهمة نشر التعاليم الفا ركسي | 3 3 
ACF‏ 
ماركسيا معروفا و عضو بارزا فى الحزب الاشتراکي الد یموقراطی الهو لندی ٠‏ 


وقد قدمت له الحكرمة الهو لندية صپیلات واسسعة فى ذلك المجال ۰ وفى 
وقت قضير تمكن ( سنيفلت) من الاتصال پحدد من الشخصیات الاند ونيسية و و شق صلته 


وی 


وفی ۲۳ مایو عام ۰ هھ ( ۱۹۲۰ ) آطن الشیوعیون رسمیا عن تأسیس‌الحزب 
الشيوعى الاند ونيسى 7 ٠ ) Partai Komunis Indonesia‏ وکان ساماعون 
أول رئيس له ٠‏ وكان البدفالاول «للحزب الجدید احباط د ور زعا * شركت اسسلام غير 
الشیوهین »ثم جر الحزب الى | لشيوعية٠‏ وقد نجح الشيوعيون في تنفيذ خططبم » 
وتمكنوا من افتتاح فرو ع للحزب الشيو عى الاند ونيسى فى مناطق كثيرة و خاصة فى جزيرة 
جاواء و بعد حوالي ۰ طما فقط آصیح الحزب الشیوعی الاند ونيسى أقوى حزب فى 


5 (۳ 
اسبیا ۰ 


)١(‏ وقد ذکرنا سابقا أن ” الشيوية ” من أنواعالعلمانية »و هي علمانية متطرفة» 
لا"نبا لا تفصل الدين عن الدولة فحسب»بل تريد أن تلغى الدین ]لغا*كليا ٠‏ 
(۲) مقتطفاتمن : صفحاتمن تاريخ اندونسيا ص.2١١الى‏ ص ١6‏ 


IsJan dan Fasalah Ëenegaraan, P. 7 {۳) 


SAFES 


وتفتن الشيوعيون فى الدعاية لأتفسهم و لحزییم مما أدي إلى تغير موقف 
عد د من الا شخاص‌کان متهم يعض أضاء ( شرکت اسلام ) » وكان ذلك بداية بشائر 


تجاح مخطط هولند! فى استجلاب یحض‌الاند ونیسیین للحزب الشیوعی ٠‏ 


و ركز الشیوعون هجومپم ضد السلین .فى ( شرکت اسلام ) واتبموا الحزب 
أنه منظمة بورجو ازية تجا رية أقيمت لحماية مصالح البرجوازيين الاند ونیسیین . » وأخذ وا 
يبثون الحقد على الرآسمالیین و البرجوازین و یکطون الحمال و الفلاحین الذين کانوا 
یجهلون حقيقة الشيوعية والشيوعين ٠‏ وهذه الحالة أدتالى شدة الصراع بين 
الشيوعيين و أنصارهم وشنركت اسلام و أنصاره » ره » وتطور الا مر إلى محارك عنيفة اشتبسسك 
فيها السلمون والشيوعيون » وأريقت فيا الدما* * 
وانطلق الشيوعيون و القویون يحملون کل فى سبيلسه »و يتعا ونون بحضبم مح 
بعض فى مباجية السلمين والتتلييل من شأنهم و جديتهم » واستغلوا المصسارك 
التى دفعإليبا السلمون أفضل استغلال ۰ وكانت دعواهم أن السلمن يخرقون فى 
المجاد لة بحضیم مح بعض» فبینما البلد يرزح تحت ظل الفقر والاامية»۰ ٠‏ يعمل 
السارکسیون والقومیون على الاهتمام بمطالب الشحب» ویکونافی سبیل الرقح من 


)۲( 
مستواه المحيشى و الفوز بحقوق الحمال و الفلاحین » ومكافحة الامية ومحارية الجبل ۰ 


و لیس‌من الخريب صد ور مثل ذ لك الاتبام و تلك الد عوی من الشيوعيين فى سبیل 
جذ ب الناسو خاصة الطبقة الد نيا منهم إلى الشيوية * 

ولم عينم من قوة | لشيوعيين أو يؤثر على نشاطیم رحیل هولندا ءفقد تون 
الرئيسسكوارنو بعد أن رحل الاشتعمار عن‌اند ونيسيا » و أعلن سنوکارنو 


)١(‏ مقتطفات‌من كتاب : صفحات هن تاریخ اند ونسيا » ص 11س 
(۲) الصدر نفسه »ص 19 
(r)‏ أولارئيس لجمهورية اند ونيسيا ١‏ 


رو و 


أول یوم تولی فيه رئاسة الجمبورية الاند ونيسية اعترافه یالحزب الشیوعی الاند ونیسی 

كحزب سياسى ولئنه کل الحقوق »ولم یخف سا رتو تأییده للشيوعيين بل امسانهسسم 
۲ 5 

ولم يترك مناسبة إلا و عبرعن إعجابه بهم وتاييده لهسم » بل د جیا ا عن انتماثه,| لییم » 


وعين عددا منهم فى مناصب عالية و مراکز مهمة من مناصب | لد ولة 0 


رابعا : الحزب‌الوطتی الاندونیسی ( 1 ۲ P‏ ( 


فى سنة ۱۳6۵ ه ( ۱۹۲ م) قامت الشيوعية الاند ونيسية بثورة فى منطقسسة 
( بانتين ‏ 892*682 ) وفی سنة ۱۳۱ ه ( ۱۹۲۷م) فى منطقة ( شيلونكا نج 
ineke‏ ) مما أدى الى منعالحكومة البولندية كل حرکات‌لزب الشیوی الاند ونیسی 


وسجنت الحكومة الهولندية كثيرا من زعاشه و بحضهم هروا إلى رو سيا »ولع ر 


الحزبَ الشيوعبى الاند ونيسى فى المسرح السياسى حتى استقلال اند ونیسیا ٠‏ 


و بعد أن منعت الحكوة الپولندية تشاط | لحزب الشيوعى حدث فراغ فى الحياة 
الشياسية كان يمكن أن يشلاه التيار الاسلامي » ولكن حزب‌شرکت اسلام لم يستطح مسل“ 
هذا الفراغ الننیاسی بسببما حدث فيه من اتقسامات» فسحى الحلمانیون الوطنیون الى 
انشا“ حزب جديد لهم ليلحبوا د ورا بارزا فى ذلك الوقت بزعامة سكارنو وباسم 
Partai Nasional Indonesia‏ أى الحزب الوطنى الاند وئيسى » ويشار إليه ب ( 1 8 ) 


فى ٤‏ یولیو عام ۱۹۲۷ ( ۱۳۱ ه ) ۰ 


وکان من آهم البرامج التی یبد ف‌الیها الحزب فى البداية : استقلال اند ونیسیا 


و تقو الروايط والاتحاد ین العمال »وإلتطوير فى المجال التحلیمی الوطنی » و ساعدة 


۲۲ صفحات من تاریخ اندونیسیا » ص‎ )۱( 
Islam dan kKasalah #enegaraan, 2.87 - 8 (f) 


Kasionalisme dan Revoluis di Indonesia, Kahin, Terjemahan Is- (r ) 
mail bin Kubhammad, etc. Cetakan Pertama, Penerbit; Dewan Ba- 
hasaûan Pustaka, Kuala Lumpur, و1980‎ pe 113 

( الوطنية و الثورة فى اند ونیسیا » كا هن »ترجمة : اسماعيل محمد واخرون » 


ديوان باهاسا دان فوستاكا »کوالز لمفور »۱۹۸۰ ۶ ص ۱۱۳ ) 


ات 


۰ )۱ 
المدار سس الاهلية الوطنية و خاصة مدارس (تامان سیسوا 51802 هدسوة ۱ ۰ 


وفى المؤتمر المنحقد في عام 1١141‏ ه ( 114١م‏ ) صدرت عدة قرارات بالنسبة 
لبرامج الحزب أ كثر تفصیلا ومنبا : 
فى المجال السيانسى : )١(‏ تقوة الشعور بالشيحبية والوحدة ٠‏ 
(۲) نشر المعلومات المتحلقة بالتاريخ الوطنى الاند ونيسى ٠‏ 
(۳) تقوة الروابط بين شحو بآسيسا 
( 4 ) المطالبة يحرية الصحافة و حرية التجمح * 
وفى المجال الإقتصادى: (۱) السعي لايجاد اقتصاد وطني اند ونيسي ۰ 
(12) سماندة الاقتصاد الوطتى 
(1) إقامة مجمحللاموال الوطنية و الجمعیات التحا وئية * 
وفی المجال الاجتماعی : (۱) تطویر التحالیم الوطنية 
(۲) تطور المیسسات السما لية و الفلاحية 
(۳) اصلاح ضع المرأة 
)٤(‏ اصلاح الوضحالصحی لدی الموا طنین 
۱ 220 
(۰) الد عوة إلى الاقتصار على زوجة واحدة فقط ۰ 
فلم يشر الحزب فى ميدأ ال إلى وضح‌الدین أو القضايا الدينية )فالا "كسار 
المتداولة فى الحزب وطنية بحتة » لا علاقة لها بالدين ۰ وأما بالنسية لقفية' الزواج فلموقف 
معا رش‌للدین | لاسلامي »وقد زادت هذه المعارضة تد ریجیا فيما بعد كما سنرى .من 
تصريحات رئيس الحزب سوکارنو* 
ثم إن ظهور الحزب الوطتي الاند ونیسی جعل حزب شرکت اسلام يزداد ضحض ۰ 


لوجود منافسد جدید فى المچال السیاسی الاتدونیسی ۰ و بالنسبة للسیح السیاسی 


Nasionalisme dan Revolusi, Pp. 3 5 0000 


Sejarah Bergerakan Nasional و‎ Pp. 60 - 1 هگ‎ 


A 


الاند وتیسی »فائه من عام ۱۳۶۷ ه ( ۱۹۲۷ م )إلى طم ۱۳۵۰ ه (۱۹۳۰م ) 
كانت السيطرة خن اماي وی مناسیات عديدة صرح سسو كارن و کرئیس 
للحزب: إن الحزب الوطنى الاندونیسی ( ۲1 2) لن يجعل الاسلام أساسا له » 
لأن هد ف الحزب: الاستقلال ٠‏ وذلك لا يقتصر على السلمين وحدهم بل یشسسل 
الجميمكالسيحيين وغيرهم ۰ وفى إحدى المناسبات قال سكارنو” : (( ولن يكون 
من المفيد لا أن ننتظر الساعدة من الطاعرة التى تجیسی من موسكوءأو تلك العسی 
جي من الخليفة فى إسطنبول  ))۰‏ ويشير بذ لك الى الماركسية والاسلام ٠‏ 

و بهذا يظبر لنا أن الحزب الوطنی الاند ونيسى كان يتخذ قكرة طمانية وطنية 
ويتسك بها إلى أن أخذ تالحكومة الپولندية زعا * »إلى السجن فى عام ۱۳٩‏ ه 


( 1516م ) »ثم انقسم الحزب فیا مدان نی ا دزن وان تین دی 


و كتفى يما ذکرتاعن الا “حزاب السياسية الرئيسسية قبل الاستقلال کصورة عامة 
للأفكار المتدا ولة وقتذاك فى السرح السیاسسی الاند ونیسسی ٠‏ ویکن تلخيصطك الافکار 
بما قاله أحمد شاقعی ماعارف : (( ۰۰۰ وکانت‌الایدیولوجیات التی تسیطر على الساحة 
السياسية فى اند ونیسیا و تتانفس‌فیها منذ عام ۰ وه ۱۳۱۲ ه ( ۱۹۳۰م ) 
أىيالى حين أن بد أت اليابان باستحما ر اند ونیسیا قبل الاستقلال بثلاث سنوات‌کانت 

هناك ثلاث ايد يولوجيات رئيسية : الاسلام » والماركسية » والوطنيسة » على الم 

1 3 
من أن الذين یتسکون يا لايد يولوجيات الما ركسية و الو طنية كانوا صلمين اسما ۰)) 
و لکن یمکنتا أن نختصر ما ذکره أحمد شافحی ماع رف عن تلك الايد يولوجيات إلى ايد یولوجیتین 
ریسیتیسن فقط »وها : الاسلام والعلم‌انیةلاان من المعروف أن الماركسية و الوطنية 
کرتان طمانیتان و نقتصر فى هذا الیحث على هاتين الفکرتین أى الاسلام و الحلمانية و نحتبر 


كل فكرة تعارض الاسلام و تطبیق شريحته کاملة فكرة طما نية * 


325158 dan #asalah Kenegaraan, Pp. 90 (1) 


Rasionalisme dan Revolusi 3i Indonesia, P. 113 ۲1 
۱۱-۱۱ انظر الصدر نقضه » ص‎ )۳( 


Islan dam “asalah Kenegarzan, 2. 1 (£) 


ES‏ ا 


(ب)أساسالد ولة 


بعد أن خضعا لاند ونیسیو ن لنیر الا ستعمار مدة تزيد عن ثلائمائة و خصین 
سئة» حصلوا على الاستقلال فى عام ۱۳1۰ هھ ( ٥‏ م )۰ ولكن فى نقس‌الوقت 
وقحت فيما. ..بيشهم مشكلة : على أى أساس تقوم الد ولة الجديدة ؟ وقد انقسم الممثلون 
الذين اجتمعوا فى مجلس البحث والاعداد لاستقلال اند ونيسيا الی فرقتين أساسيتين : 
الفسرقة الا "ولی كانت تطالب باقامة الدولة الجديدة على أساس " الاسلام  ”‏ و الفرقة 
الا خنری كانت تطالب پاقامة الد ولة على آساس ” الو طنية ” » يعنى انبا لا تتفیسد 
بالديين ٠‏ 


وإذا نظرنا تاريخيا نجد أن الاتجاه الفكرى الذى كان يسيطر على كلنتا 
القرقتين له جذ ور قديعة »أى منذ وجود حركات تطالب باستقلال اند ونيسيا منذ أواعل 
۱ 
القرن الحشرن الى منتصفه ۰ 


إن الجذ ور التى تقوم طیبا الفرقة الا "ولی كانت تبدأ من قیام حزب شرکت اسلام 
فى عام ۱۳۲۳ هد ( لم ) »بل قيل ان جذ ور الکفاح الاسلامي الاند ونيسسى 
كانت ترجحالى ها قبل ذ لك الط ریخ بقرن كامل »يحنى ما بين عام ۸ هه (۱۸۲۲م) 
إلى طم ۲۳ ھ ( 1500م ) »وبتحبیر آخر منذ عبد عبد الحبيد ديفونيخورو 
وإهام بونجول ؛.» ,وسلطان بإ الله ام و تنكو شيك دیتیرو»و آخرون غيرهم من 
۲ 


المجاهدين الاند ونيسيين الا وائل * 


والجدير بالذكر أن حزب شرکت اسلام غير اسسه فيما بعد ب ( شرکت اسسسلام 


اند ویسیا ‏ وندودمه2 191a‏ خملاعدت6) »وذلك فى طلم ٩٤1۳ھ‏ ( 1۹۳° م ) ۰ 


Piagan jakarta 22 Juni 1945, Endang Saifuadin Ansbari, Cetakan (1) 
Kedua, Perpustakaan Salman, Bandung, و1983‎ Pp. 3 


( ميثاق جاکرتا ۲۲ يونيو ۰۱۹٤١‏ اندانج سيف الدين أنصارى »الطيعة الثانية » 
مكتبة سسلمان,جا معة التكنولوجية »با ند ونج ۱۹۸۳6 س ۲ ) 


(۲) انظر 5 Pp.‏ و1945 "akarta 22 Juni‏ سوعماع 
۰ 210 - 131 .م و7 vol.‏ و 291008۵1 Sejarah‏ 


ره 


وتوالی فيما يعد قيام أأحزاب اسلامية أخرى مثل ( آتحاد السلمين الاند وتيسيين سوم 
فى عام ۱ ( ۱۹۳۲ م) يجزيرة سو ابو ارپا ااي الاند ونیسی (1 2 و ) 
فى عام ۱۳۵۷ ھ ( ۱۹۳۸ م) بجزيرة جاوا ٠‏ 

وأماالفرقة الثانية فان جذ ورها كانت ترج حإلى ظهور الحركة الوطنية [ بودي 
أوتومو وا مود ) التی قات‌فی عام ۱۳۲۵ ه ( ۱۹۰۸ ) ۰ وقد 
د رت المنظمة آأضباء ها فى أول الا مر من المثقفين والا أشخاصالبارزين من 


قبيلة جا و ومادورا ققطء كما أن بو دی ا وتو موكانت تقوم على أساسغير اسلامي ٠‏ 


ثم توالی فيما بعد قيام آحزاب وطنية أخرى على نفس الاتجاه الحلمانی ٠‏ فقام 
الحزب‌الو طنی الاندونیسی ( 1 ظ ) فى عام 7ھ ( 1۲۷ م ) والحزب 


الائد ونیسی d0)‏ وم و )قی طم ۱ھ( م )* وقا م حسزب 
اند وتیسیا رایا ( Parindra‏ ) فى طم ۶ مه ( ۱۹۳۰ )۰ كما كام 
الجنيكة الشحبية الاند ونيسية ( و مه اف رج حو ام 


ومن خلال صيرة الاحزاب السياسية والمنظمات الشحبية وجدت فكرتان أساسيتان 
فى الساحة السياسية الاتد وتيسية ءيعنى الفكرة المنحازة الى الاسلام » و الفكرة المتحازة 
الى الحلمانية * 
5 
وهكذا »فحين قام حزب شركت اسلام قامت منظمة بو دی أو تو مو العليانية* 
و حين قامت منظمة ( الشبان الجاویون ) فى عام ۲ ھ ( ۱۹۱۰ ) كان يقم 


بجانبها ( اتاد الشبان السلمین ) فى عم ۱۳۶۲ ه ( ۸۱۹۲۰) ۰ و[ذا کانسسست 


(۱) انس : 6 .م ,1945 Piagam jakarta 22 Juni‏ 
5 
ET}‏ ولمحرقة کل من غك الا حزاب راجح : ,¥ Sejarah Nasional Yol.‏ 


P. 161 = 214 


س يه 


هناك منظمة ( تامان سيسوا ) الحلمانية القى قامت فى عام ۱۳۲۹ ه ( ۱۹۲ ) ۰ 
فقد كانت هناك منظمة ( محمدية ) ومتظمةً ( نهضة العلسا؛ ) الاسلامیتان 
فى عام ۱۳۲۹ ه ( ۱۹۱۲ م ) وعم ۱۳4۳ ه ( ۱۹۲۱ ) ۰ واذا کان یوجداتطد 
السياسيين الو طنيين الانذ و نیسیین ( 5 1 ظ ظ ظ) فى طم ۱۳۶۱ ه ( ۱۹۲۷م ) 
و ( اتحاد السياسيين الاندونیسیین ‏ 17 و )فى طم ۱۳۵۸ ( ۱۹۳۹ ) 
و کلاهبا تحت سيطرة الحلمانیین » فقد وجد ( مجلس‌الاسلام الا علی اند ونیسیا 7 ۸ 1 ۲) 
فى عام ۱۳۵۹ ه ( ۱۹۳۷ م)۰ وإذا كانت توجد فى جزية جاوا منظسة (هوكوكي ) 
فى عام ۶ وه ( ۱۹6 م ) الحلما نية فقد كان نا مجلنی‌شوری مسلمي اند ونيسيا 
) ۲ ) فىعلم ۱۳۱۲ ه ( ۱۹6۳ م( ° 
وازداد ظپور التنافسيين النزعة الحلما نية والنزعة الاسلامية فى الساحة السياسية 
الاند وئيسية حين حد فت المنا قشنات الطولة حول آساس‌الد ولة الاند ونيسية المقبلة 
يين الزعما* الاند وئیسیین و خاصة بين سوکارنو و محمد ناصرسذٍ أواخر الثلائینات من 
القرن الحشرین ( فى الخسینیات من القرن الرابع شر الببجری ) 
وقد کتب‌سوکارنو عدة مقالات تتحلق بالاسلام والدولة فى احدی المج لات 
اق الام و ملخص‌مقا لات سوکا رنو عن الاسلام يتبين لنا انيه كان 
يدعو إلى ما سياه ب” تجديد الفکر الاسلامی ” » و هاجم سوکارئو الجمود الذ ی كان 
يسود المچتمح‌الاسلامیسی - حسب رأیه الشخصی ۰ وفیما یتحلق بالد ولة قتد آشار 
سوکارنوکثیرا إلى اتياع رقف ( د ولة ترکیا ) التی فصلت الدین عن الد ولة یزعسامة 
مصطفی كمال اتاتو رك ۰ 


و هکذا؛ ففى احدی مقا لاته أظهر سوکارنو اقترا حه بأن تكون الد ولة المقبلة 


Piagam Jakarta 22 Juni, 1945, و -8 .م‎ (1) 


(۲) فى مجلة 2812# 22034 الصاد رة فى مدينة ميدان بسومطرا ۰ ( انظر -هجمه 


٠ و ,1120 ۲۵۵6۲60 kanو ما پعدھا‎ 300 
Capita Selecta, Pp. 429 - 430 و‎ Gerakan Koderen lslam, 502- 308 ۴ ( 


a AK 


فى اند وئيسيا قا ئمة على أساس * الوطنية " يحنى أنها تفصل الدين عن شوت ما » 
كما حد یا فى اليلاد الغربية » “وكما حدث فى ترکیا التی ین زعيمها ( كمال أتاتو رك ) 
آنبا دولة طمانية۰ واحتج سوا رنو بن ريط الد ولة با لدین یحطی القرصة لا عمال القساد 
پاسم الد ين » كما فعله بع ضالسلاطين الحشانیین » وان الد ولة ون فصلت الدیسن: عنیا 
سل تمس الدين - زج وان حب الوطن يؤدى الى الوحدة و القوة و الاخلاص 
فى التضحية امن أجل الدبويلدن ٠‏ 
وقد رد المفکرون السلمون الائد وئیسیون مثل الحاچ آغین‌سالم وا جحد هين 
و محمد تاصر وغيرهم على تلك القكرة العلمانية ۰ وكان من أبرز هللا“ الماکرین محصد 
ناصر* و أصیح سوکارتو و محمد تاصر فى ذاك الوقت من أبرز المتنازعین حول فرة اقامة 
الدولة على آساس‌الاسلام »حي ثكتبكل من سا رئو و محمد ناصر سلسلة من المقالات ٠‏ 
فد عا سوكارنوالى القويسة و فصل الدین عن الد ولة» بینما دا محمد ناصرالی 
الاسلام و تطبیق الشريعة الاسلامية * وصارکل من سوکارتو و محمد ناصر فیما بحسد 
"۳ 
من أبرز السياسيين فى اند ونیسیا ٠‏ 
وقد أكد الكثيرون أن سوکارنو حين کتب متا لاته لم يكن على درايسة حقيقية 
بالاسلام * دبع أن سوکارتو لم يكن يحرف عن الاسلام إلا ما قرأ » فى كتب الخريييسن 
والستشرقين ۰ ومن المحروف مدى حقد أعدا"الاسلام طنى الاسلام والسلمين » 
ومدى خبث الا را التی نشرو ها فى مو لفاتچم وكتيهم ۰ فپذه الا شياء هلي 
التى رجح| ليها سوكارنو فى دراساته للاسلام * 


و یاختصار »فان تلك النزعة الفكرية التى تبنا ها سوكارنو :.تبين لنا مسد ی تخلخل 
فكرة فصل الدين عن الد ولة فى أنكا ر الاند وئیسیین » وان مو جات المقا هیم غير الاسلامية 


Prisma, Ho. 6۰ انظر 8 .م و1982‎ )۱( 
Capita Selecta, Pp. 431 - 495 , Gerakan koderen Islam, 278 (¥) 
1514, Pp. 429 - 430 (r) 


1454 عد 


التى جاء بها الخربيون قد أثرت على بعضالسلمين »وان الا فکار و التحالیم الاسلامية 
لم تكن تقوم وحد ها فى الساحة » حيث وصف دلا نا ) المناقشاتالتى حدفست 
بين سو كارئو و محمد ناصر يقوله : ( ( إن المناقشات التى جرت بين سسوكارتوسن 
جبة ومحمد ناصر من جهة أخرى تبين لنا النزعة الفكرية الرئيسية التى ساد ت أجوا * 
الا فکا ر السياسية الائد ونيسية - أى بين الاسلامية والوطنية كما أن تلك المناقشات 
التى وقحت فى أواخر الثلاثيتات وأوا كل الا ريحينات ليست استمرارا للنزاعالفكرى 
بين الحلمانية والاسلامية فى العهدا لاستحمارى فحسب» بل نقول ان النزاع‌قد وصل إلى 
ذ روته فى تلك القترة ۰ وكذ لك فان المناقشات تصطيتا أيضاصورة ما حدث من نزات 
6 1 

نكرية داخل الا "حزاب والمنظمات غير الاسلامية ۰)) 

وهكذاء ظلت الفكرة الحلمانية مستقرة فى أنكار يحض السياسبيين إلى الوقت الحاضر* 
وقد ظرت فكرة فصل الدين عن الدولة لا ول مرة رسميافى الساحة | لسياسية 
باند ونيسيا حين نوقشموضوع ” آساس‌الدولة ” التی ستقام فى أندنونيسيا بعد رحيل 
المتعمرين نها على "ستوی الزعا* السياسيين فى المجلسالتحضيرى لاستقلال! ند وئيسيا * 
وفيما يلى نرى بُعضرتلك المناقشات وما و قع من الاتفاق بين الممثلين الاسلاميين والممثلين 
العلمانیین حيل آساس‌الد و لة الجديدة فى الموضوین المبمين و هما : 

أ ولا : ميثاق جاکرتا و دستور ۱۹۶۵ ( 45 Piagam Jakarta dan UUD‏ ) 


ثانيا :.الهيئة التاسيسية الاند وئيسية ( Konstituante Indonesia‏ 1183115 ( 


)١(‏ أخذ الدكتوراة من جامعة كو رنيل الا مريكية » و له مؤلفات عديدة حول السياسة 
الاند ونيسية » وهد رس فى عدة جامحات اند ونيسية و جامحات استرالية 


Cerakan koderen Islam, Pe 5 ( ۲ 0 


ممه * ۲ جع 


أولا : میشاق جاکرسا ود ستور ۱۹۰ 


لقد شکلت فى التاسح والعشرن من ايريل سنة ١٠١١ھ‏ ( ۱۹0 م ) لجشتةد 
للبحث و الاعداد والتضیر للاستقلال برئاسة الدکتور ( راجیمان ودیو دینینجرات ) * 
واجتممأعنما " اللجنة البالخ‌عد دهم ۲ عضو مرتین : الاو لی فى الفترة ما بين ۲٩‏ ایو 
الى ١يونيوسنة‏ ۱۳۷0 ه ( ٠٠٤١‏ م) ۰ والثانية فى الفترة ما بين ۱۰ الى ۱۱ 
یو نيو من نفس‌العام ٠‏ 

و فى الیوم الاخیر من الد ورة الا ولی لاجتما عاللجنة دافح‌سکارنوعن فكرته 
الداية الى تحقيق اند ونيسيا الحرة » و دعا إلى تحقيق خسة مبادی كأساس للد ولة 
الجديدة وهي : القومية»والدولية» والانسانية» والديمو قراطية» والایسان 


)۲( 
بالله ۰ وسميت هذه المبادئ الخسة ب ( بانشاسيلا PAKCASTLA‏ ) 


وفى تلك المباد ى الخسة وضع‌سوکارتومیداً الایسان بالله فى الاير 
لا كما هوالموجود الان -وهذا يدل على أن سوكارنو لكاأيجعل السباد ئ الاريعة 
الباقية ترتبط ارتباطا أساسيا بالایمان بالله» بل وأ كثر من ذ لك أن سوكارنوكان 
يصرح بأن تلك المبادئٌ الخسة(اختصارها الى ثلاثة مبادی فقط»وهي : ١-الوطنية‏ 
- الديمو قراطية ٠‏ 7 الريانينتة * ثم تقدم سو كارنو مرة آخری يفكرة أن هذه الميادئ 
الثلاثة يمكن اختصارها فى مبداً واحد فقط وهو : التعاون المشترك ٠‏ وإلى هذا الحد 


۲ ۳( 
أبعد سوکارنوقضية " الريانية " عن قضية ” الدولة ” ابعادا ]ابا * 


Piagan Jakarta 22 Juni اتظر 14 مط و1945‎ )۱( 


(۲) إن لفظ ( 112هدعمد2 باتشاسيلا ) أصله من اللخة الستكريتة »ویسنی بسه 
خصة أحجار مرجانية أو خسة مبادئ أخلاقية- وفى تاريخ اند ونیسیا 
القديم وجد لفظ ( 112كدهتدت بانشاسيلا ) فى أحد كتبالتاريخ عن 
عن سسلکقما جافاهیت سنة 197١1ب ١518‏ م باند ونيسيا وكان عنوان الكتاب: 
Negara Kertagama (‏ نيخا را کرتاشاها ) لس ( gia Bapu Prapanca‏ 
فراغاتشا اف شحرا” المعلكة النهند وكية »ثم استعما سوکارتو لفظ Pancasil@‏ 
یانشاسیلا ) وضم إليما نک را 1 جدید ۰ و صرح سو کا رنو يأته أخذٍ پانشاسیلا من 
مصدر قديم بحيد قبل الاسلام »وهي مرتبطة بتا ریخ اند ونیسا أرضا وشحبا * 

و ركز سكارئو ذ لك الارتباط ط التا ريخي فى مياد ئه الخسة التى سماها بانشاسيلا * 


) Islam dam Kaselah Kenegeraan, انشع 144 .م‎ 0 
Islam dan Fasalah Kona. انظر ار ل ا‎ )۳( 


وقد ذکرسوکا رنو فى مکان آخر أنه قد استلهم مبادعه الخسة - بانشاسیلا ‏ من 
أستاذ اشتراكي ألماني يدعى ( أ بارز دحمظ ,۶ )ء حين كان يد رد فهم سورا ابایا بجاو 
الشرقی ٠‏ كما استلهم أيضا من الدكتور ( سو ن یات سین Sun Ya Sen‏ ) الذى كان 
سكارنو يعجب/حتى بحد موه ۰ 


و من هذا التصریح المتحا رض لما سبق ذکره عن مصد ر البا نشاسیلا » :.. يدل على عدم 
استقامة فكرة البانشاسیلا نفسهاعند سوکارنو» وعدم ضوح مصد ر تلك الفکرة يو دی الى عدم 


وضوح مضصون الفكرة بالذات ٠‏ 


وکان سوکارئو قد دعا قبل ذلك قبل فكرة البانشاسیلا - یحنی سنة ۱۳۰۲ ه 


(۲) 

(۱۱۳۳م ) الى اتخاذ العقيدة القائلة بأن أساس المجتمح هو طبقة القلاحین والحمال » 
EE‏ 

حيث یقول سو کارنو : (( نا من الطبقة الکاد حة ( تج( ) فحیاتسی 


و مماتی كلها لاجل الطيفة الکاد حة ( المرهاینیین: ٠ )  Marhaen‏ وان هد ف‌حرکة 
6 


( الما رهاینیین ) الحياة المتحررة : بن الرأسمالية والاستحمارية ۰) 
وحيئها قدم سوکارتو هم اساي وخاصة ایکان حصرها فى " التعاون 
المشترك * سانده قادة الشيوعيين فى لجنة البحث والاعداد لتحضير الاستقلال ان 
۳ 1 
الشيوعيين کانوا یرد ون أبحد من ذلك »يعنى عدم ذکر * الاله ” كليا ٠‏ 


)١(‏ قائد الثورة الصينية عام ۲ م وکان یستنق فلسفة ( سان مين شو) التی 
تقول با لوطنية و الديمو قراطية و الرفا هية“ و كانت أا ره السياسية ذات اشير 


کییر فى قيام الد ولة الشيوعية فى ألصين ٠‏ ( انظر ۰ Basiklopedi Umum,‏ 
1058 .م و1977 Yogyakarta,‏ و YayasanKanisius‏ ووه ۲۳1066001200 


۰0۸ ع ۱۹۷۷ »© ص‎ 
Piagan Jakarta,22 Juni 1945, p. 8 (۲) 


) 1 رف العامة كأ 3 فرینجود يجد و و آخرون الطبعة مرسة کا تیسیوس 


Ibid, 2, 9 سق‎ 


)٤(‏ وترجمة كلمة ” aza‏ ” بالانجليزية ” "Pro1letarian‏ ای الطبقة الحاملة أو 


الطقة الکاد حة* وأخذ سوارنو لنضه اصطلاحا خاصا ب ( مارهاين )* 
ره Jakarta,‏ و توف Fencapai “Thies 1a Merdeka, Soekarno, Yayasan‏ 
7 .م 1282 
( نيل استقلال اند ونیسیا »سوا رنوامؤسسة ايدايو مجاكرعا » 21141 ص ۸۷ 


Islan dan Fasalah Kenegaraan, P. 143 انظر‎ )١( 


و قد رد الزعا* السلمون اقتراح سوکا رتو بان گون الد ولة طی آساس البانشاسیلا » 


و یبا ا الاسلام * 


آما الفریق الاسلامي فى اللجنة فکان آبرز أضائه : ك+هه أ٠‏ سانوسی » وکی 
پاغوس‌هادی کوسومو »و ك٠‏ هه ماس‌منصور» وعبد القپار مذکر » وك٠هء‏ عبد 
الواحد هاشم »و ك۰هه شکور» وسسویمان » و ور یوساغورو » وأبى كوسلو 
شوکرو سایو سو» و الحا نج آفوین‌سالم »وك ٠هه‏ عبد اس 3 

وکان أبرز أعضاء الفریق العلماتی : الدکتور راجیمان » وسوکارنو» و محد 
حتا » وسسو قسو مو و محمد ياسین » و ونجسوا نیخورو» وسارتونو» ورهكه قرش 
سوم رتو اتموجو * کل هوّلا* کانوا متخرجین من المدارسن الپولندية ومحاهدها ٠‏ 
و کان رئيس المجلس الد کتور راچیمان » و على الرغم من أنه أيناء السلمين إلا أنه كان من 


(r) 
٠ المتسكين بالتقاليد الجاوة القديمة‎ 


وعند ما أوضحت المناقشات فى اللجنة يان هناك مبدأين أو نزعتين متنا قفتيين » 
و هما النزعة القومية الحلما نية » والنزعة الاسلامية أستدت عسطلية صياغة ” مقدمة الدستور 
ومواده الى لجنة فرعية ۰ وتم اختيا ر کل من سوا رنو رئیسا ٤و‏ محمد حتا » وأ +١‏ مراميس» 
وتأبيكو سنو شو کرو سو یوو »وعید القہا مذ كير » والحاج اغوس سالم» وأحمد سو بارجو» 
وعبد الواحد هاشم» و محمد يمين ا ۰ 
ومما تجدر الاشارة إليه أن أعضاء اللجنة الفرعية التسحة المكلفة بايجاد صيغة 
" مقدمة الدستور” و ” مواده ” كان توزیحهم بنسبة ] للاسلاميين »و :0 للقویین* 


فالاسلاميون هم : ٣١‏ ابيكو سنوشوکروسویوسو : زعيم حزب شرکت اسلام 


۲ - عيد القہار مذكر : رئيس منظفة ( محمدية ) الاسلامية 
Islam gan 2282125 Kenegaraan, 2. 2 ۱)‏ 
Ibid, 103 ۲‏ 
م 2 و1018 
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۳ عبد الواحد هاشم : رئیس‌منظمة ( نهضة السلما* ) 
٤‏ الحاج اغهن‌سالم :نز عيم حزب شرکت اسلام و مو سس حزب 
فنيادار ( Penyedar‏ ) ۰ 


ا سسوکارنو : زعم الحزب الوطنی الاندوتیسی ٠‏ 

؟ل محمد حتا : زعيم حركة الطلابية فى هولندا سابقا 

, : زعیسم المسيحييسن 

٤‏ أحمد سوپارجو.: رئيس لجنة البحوث الحلمية فى القوات البحرية 
اليابانية ۰ 


من أعنا * حزب الحركةا لاند ونيسية ( مقطهع ) 


وعلى ذلك فتذ كان أربعة آعنا* فقط آنکا رهم اسلامية خالصة »وأما الباقون فين 
البداية كائوا يرفضون أن يكون الاسلام أسا سالد ولة ٠‏ وأما بالنسبة إلى لجنة الیحنسث 
والاعداد ككل » فالنسبة بين الاسلاميين والقوميين كانت ۱۵ : ۶۷ ٠‏ وهذا يحشى .أن 
التمثيل النيابى من الاسلاميين والقومین لم يكن كما هو موجود فى اللجنة الفریننلةذ ات 
التسعة الا اه "۰ 

و بعد نقاشنتحاد و جدال مرير نجحت اللجنة الفرعية المكلفة بصياغة مقد مة الدستور 
فى التوصل الىتسوة موقتة۰ و احتوت مقدمة الدستو ر على المبداً القائل بالايمان بالله 
متا اقات الم * الایمان بالله ما لالتزام بتطبیق الشريعة الاسلامية 


على معتنقی الاسلام ۶ ” 


و وقست هذه الوثيقة من قبل الا عضاء التسحة للجنة القرية فى الثانى و الحشسرین 
من يونيوسنة ۱۳۹۰ ه ( ۱۹٤١‏ م ) وأصبحت تحرف‌قیما بعد ب ( 3۸۸۸٩24‏ ۲146۸1 


أى ميثاق جاكرتا ۰ وقد ألقى سسا رنو كرئيس اللجنة كلمة حول هذا الاتفاق جا* فيا : 


Piagam Jakarta 22 Juni 1945, Pp. 39 (1) 


Ibid, Pp. 26 (۲) 


(( بان الله تحالی قد بارك لنا ٠‏ جقيقة »انه قى بداية الاجتماع وقست صعويات 
بين من یسمون با لاسلامیین » و بين من یسمون بالقوميين ۰ ومن تلك الصحویات جح 
الا راءالتعارتقیینیما حول " الدین والدولة ” » ولکن كما قلت ان الله با رك لنا 
لاننا قد وصلنا الى الاتفاق ۰ 


( (إن اللجنة الفرية حصلت على الاتفاق الکامل حول مقدمة الدستور ‏ من جح 
آعضائپا وهم :محمد حتاءو محمد يمين » وسویارجو»و مرایس» ومذکر» و عبد الواحد 
هاشم »و سسکا رنو» و أبيكوسنو شوکروسویوسو » والحاج آغوی‌سالم۰ فتعالوا أقسراً 
علیکم نصذ لك الاتفاق : 

(( ۰۰۰۰ لقد نظم استقلال شحباند ونيسيا فى د وستور موحد على أساس : 
الريانية معا لالتزام يتطبيق الشرية الاسلامية على محتنقی الاسلام » وطی ساس 
الانسائية المهذ بة » و الوصدة الاند وئيسية » والشعبية الموجهة بكمة الشورى والتمثيل 
النيابى » و تطبیق العد الة الاجتماعية لجمم‌شحب‌انبد ونيسيا ٠٠٠١‏ ) ) 


ثم أعدتاللجنة مواد السدستور » وكانت تتکون من 4۲ مادة» منها ماد تان 

تالتا اهتماما خاصا » حيث نصت‌المادة الثامنة و الحشرون على : 

- تقام الد ولة على الايمسان بالله و الالتزام بتطبيق الشريعة الاسلامية على محتنقی 
الاسلامء 

ب تضمن الد ولة لكل مقیم بها حق التسك بحقيند ته الخاصة » و حقه فى ممارسة 
واجبات الدينية وفقا لعقيد» ٠‏ 


وقد اقترح القادة الاسلاميون متهم ( هادى كوسومو ) حذ فكلمة ” معتنقی 
الاسلام ” من المادة القامنة والحشرين * الا أن رئیس‌اللجنة قال بان المادة قد نوقشت 
عند مناقشة مقد مة الد ستورء وفك الا ااا انی طن او ا 
أما المادة الرايحة فقد نصت‌طی أن : * رئیسالجمپورية يجب أن يكون مواطنا 
من مواليد اند ونيسيا ” ٠‏ الا أن المثل الاسيلامي فى اللجنة ويدعى ( پراتالسی 
كراما ) طالب أن ينص على أنه يجب أن لا يقل عمره عن أريحين عما » وأن يكون مسلما ٠‏ 


)1( 7 .م ,1945 Piagam Jakarta 22 Juni‏ 
ولطول تلك المقدمة نقلنا يعضا منها فقط » و هوما یتسلق بهذا البحث ٠‏ 


FPiagam Jakarta 22 Juni 1945, 2. 4 (r) 


وقد عزز اقترا حه مساندة ( کیای الحاج مش كور ) الذی قال پأنه إذ! كانت الحكومة 
تلتزم بتطبيق الشريحة الاسلامية كما ورد فى الما دة القامنة و الحشرین »فان الرئيسيجب 
آزیکون سلما بالضرورة ٠‏ 

و یض‌النظر عن اختلاف الرأى حول ديانة رئیس‌الجمپورية فان عضا* اللجنسة 
وافقوا على آن تطبيق الشريحة الاسلامية هو مس لية الحكومة “يفول آندانج سیف 
الدين أتصارى : ( ( إن أعضاء لجنة البحث على الرغم من أنبم اختلفو! حول الشروط التى 
يجب أن تتو فر فى رئيس الجسهورية إلا أنه من الواضح أنهم اتققو! على أن مسو لية تنفيذ 
الشريحة الاسلامية تقح‌علی كاهل الحكوسة ٠‏ )) 

وفى هذا الاجتماعالمنحقد فى ۱۰ يوليو ١٤۱۹م(‏ ۱۳۱۵ ه) تقندم 
سوكارنو قاعلا بأنه فهم جيدا مغزى اقتراح ( كياى مشكور ) ولكنه ارد ف قاعلا : 
(( بأننا نعتقد أن الذى سینتخبه الشحب سيكون واحدا بالف ,ق من يستطيح أن ينفذ 
المادة الثامنة والحشرين و هي الالتزام بتنفيذ الشريحة الاسلامية )) وتسل ل (مشکور) 
أن لا يلح فى طلبه هذا حتى لا يفسد سودة الدستور ۰ وهنا تضايق قائد اسلامي 
آخر و هوعيد القبار مذکر مما لمسه من محاولة سوا رنوا بحاد اقتراح الجماعة الاسلامية » 
فضرب بقبضة يده على المنضدة و طلب الحذ ف الكامل لكلمة ” الدين الاسلامي ” وما 
یتعلق به من المصطلحات الواردة فى اعلان الاستقلال وحتى فى الدستور تفه ٠‏ 

وعقب ( كياى ساتوسیبی ) طالبا من اللجنة اما أن تقيل اقتراح ( كياى مشكور ) 
أو طيية طلبعيد القبار مذكرء واقترح رئيس اللجنة الاقتراع حول ا ليرو إلا أن ( كياى 
ساتوسى ) اعتوش وأصر بأ اللجنة ناما أحد الخا ريم * أن تقبل بأن تكون الرئيس 
سلما » أو تحذ ف أى اشارة إلى الاسلام فى الدستور * 


إن الحلمانيين استطاعوا أ يحولوا دون نجاح الا يية السلمة فى سحاهسا 
المتواصل لتطبيق الشريعة الاسلامية تطبيقا شاملاعلى الشحب‌الاند ونیسی بكامله و حصروه 


(۱) مدرسفى عدد من الجامعات الأهلية والحكوية فى مدينة باندونج » وه وأحد 
دطاة الشیابالسلم فى الوقت الحاضوله عدة كتب و مقالات اسلامية ٠‏ 

Piagan Jakarta مك‎ Juni 1945, .و‎ 35 (۲( 

Ibid, 2. 35 (r) 

Ibid, 9۰ 35 - 6 (4) 


۲ 


فى محتتقي الاسلام فقط* كما إن اقتراح الا "غلبية السلمة پالنس‌فی الدستور على کسسون 
رئيس الجمهورية سلما لم يوافق عليه من قبل الحناصر الحلما نية وانفضالاجتماع د ون 
الوصول الى اتفاق ٠‏ 

و حیمنا نظر سوکا رنو حالة انفضاض الجلسة دون الو صول الى اتفاق تقدم باسم 
المجموعة العلمانية والبالععددها ۷ عضوا من أصل 1۲ عضوا. فى لجنة البحث» 
ولفت نظرهم الى أن أ كثر من ٩۰‏ بالمائة من السكان من المسلمين »و انهم يويد ون افتراح 
( كياى مشکور) وطلىأشر ذلك ووفق على مسو دة السدستور بالاجماع* 


وفى السسایسن آضطی‌ستة ۰۵ هھ ( 1945 م ) تم الاتناق على صيخة 
اعلان استقلال انذ و نسیا فى اجتماععقد فى مقرالرائد (مايدا )»وهو 
ضابط فى البحسرية اليايانية »ثم و قح تلك السودة كل من السادة ( سسوكارتو و محمد 
حبتا ) پاسم الا "سة الائد ونيسية »وأعلن | ستقلال سا فى الساعة الحاشرة صباحا ء 
و هکذا »تنازل الیابانیو ن عن اند ونیسیسا ۰ 


)۲( 
و فی الیو التالی أنشئت نشئت لجنة التحضير للاستقلال الاند ونيسى » و کان سوكان نو 


رئیسا لہا » و محمد حتا تائبا للرئیس * وکان :من المقرر أن تحقد اللجنة اجتیاعنپا 
الاول فى الساعة التاسحة والنصف»!لا أن الاجتماع لم ینحقد الا فى الحادية عشسرة 
والنصفء 

وقد حدث فى هاتين الساعتين شیئ مهم جدا بالنسية للتاريخ الاتدونیسی بشکل 
خاص» حيث أن سوكارنو خاطب المجتمعين وأ كد على الاأهمية التاريخية لتلك اللحظة » 

3 

و حص المجتمعین على العمل بسرعة الیرق » و خصص‌الاجتماع لا دخال تخییرات هامة 
فى مقدمة الدستور و پحض‌سواده » وأ عطسى محمد حتا الکلمتة لیحد د التخييسسرات 
المقترحة البامة وهي : 


Sejarah Nasional Indonesia, Yol. YI, Pp. 28 - 9 انظر‎ (۱) 


(۲) وكان ن اعا * اللجنة فى بداية الامر واحدا و عشرين عضو » وزيد فیما بحد باقتراح 
من سو كا رنوبالى سبعة و عشرین عضوا ٠‏ باضافة ستة أعضا * آخسرین 
انظ و Sekitar Proklamasi ,Mohamnad Hatta, Cet. Ketiga, Tintamas‏ 
Pp. 61 - 2 7‏ و1981 Jakarta,‏ 
حول اعلان الاستقلال »محمد حتا الطبعة القالثة » تينتا ماس »چاکرتا » 
۱ ص 151-51 ) 


8 )۱ 
١‏ تغييرلقظ ” مقدمة ” بلفظ ( تمبكا أ ن 29۲ ) » 


۲ - تغییر الجملة اة ی آساس‌الريانية » هوالالترام بتطبیق الف دة 
الاسلامية عى محتنقی الاسلام * » بحیث‌تصیح " طی آساس الرساني 2 
التفردة ‏ ۰ 

۳ - الاکتفاء فى المادة الا ولسى من البند السادس بالقول بان .ز عسي تنبمن. 
الجمهورية يجب أن یکون من الموا طنین المولودین فى اند ونیسیا » وحذف 
الجملة الق ئلة بوجوب‌کونه مسسلما ٠‏ 

6 - وطبقا للتغييرين السابقین فان الادة الا ولى من البند التاسسع 
والحشرین من الدستور لا بد من تعديلها ۰ فغیرت الجملة القائلة : 
* الد ولة تقوم على أساسالريانية معا لالتزام بتطبیق الشريعة الاسلامب 2 
على محتنتی الاسلام * بالجملة القائلة : " تقوم الد ولة على آساس‌الربانية 

د 

المتقردة ۰ ” 


وأضاف محمد حت بأنه واثق من أن هذه التحديلات ستوحد كل الاأمة الاند ونيسية * 
ومن ثم استأئف سككارنو حدیثه قائلا بان ذلك هو دستور موقت وسيكتمل مح‌مرور السزمن 
بانتخاب ممثليه من الشحب ۰ 

وفى الساعة الواحدة و خس و أريعين د قيقة من بعد الظبر آجازت‌اللجنة 
التحضيرية بالاجما ع التحدیلات المذكورة فى مقدمة الدستور ومواده ۰ وهذهالتحديلات 


۰۱۹ ٤٥١ دستور‎ 5 (Undang~ undang Dasar 1945 عرفت فیما تڪ(‎ 

ونحن نصا؛ ل : لماذا حدفت تلك التغييرات المقاجئة يعد العف الطول والصحب » 
وبعد الاتفاق الذى تم فى اللجان‌المختلفة ؟ ما هي طبيعة القوة التی أحدثت طك 
التعديلاتفى السر ٩‏ 


(۱) وهواللفظ المراد ف لبا باللشة الاند ونيسية + و في ذ لك اشارة الى رغبة القوميين 
فى هدم استخدام الا لفاظ الحربية ٠‏ 

(۲) انظر Panjimasyarakat‏ .42-43 .د و1945 Jakarta 22 Juni‏ و 21 

20۰ 373, Ps 53 - 4 


Kaskah Proklamasi yang Ctentik dan Rumusan Pancasila 5 Otentik, 
FKugorho Notosusanto, Cet, Ketiga, PN Balai Pustaka, و1981‎ ۰ 21 


( النص الا صلی لاعلان الاستقلال » والنصوص!لا صلية للبانتاسيلا » نوفروهو توتو 
سوسا نتو» الطبحة الثالثة »بالي فوستاكا جاکرتا 2١94١6‏ ص ۲۱ ) وانظر = 


وقد وصف الزعيما لاند ونیسی السلم ( عسی آنصاری ) هذاه العبطية بأنیا تست 
بسبارة وخبث وأخفيت فيا الحقاعق يحرص ٠‏ وأعرب عن اعتقاده بان النكر السجاسي 
استخدم فى هذه العملية للحصول على موافقة الجماعة الاسلامية بالتصدیل ٠‏ 


وكتب محمد حتا ‏ وهوأحد الموقعين على ميثاق جاکرنا - يأنه چا ه ضابط 
بحريسة يابانيقى قبل اجتماعاللجنة بيوم "و أخبره بأن مشلی البروتستانت والكاثوليسك 
فى الجزر الشرقية من اند ونيسيا يعارضون يشدة الجملة القائلة : ” بالالتزام بتطبيئيق 
الشيفة الاسلامية على محتنقی الاسلام” ۰ وحذ رالشابط بأنه اذا لم تحذ ف الجملة 
فان السيحيين فى المنطقة سیبقو ن خارج الجمهو رية * 


وزعم محمد حتا بان کلمات الشابط أثرت فى نفسه حیث‌یقون : (( ونوا 
لان ضابط اليحرية الياباتي محسب جدا لائد ونیسیا الحرة المتحدة » ووفققا 
للشعارات التی رددناها داعما: ” بالاتحاد توجد القوة و بالانقسام پوچ العف ” 
فن كلماته س يعنى التی سمحه مت الضا بط الیابانی ‏ أثرت فى نقى )) 


ثم قال محمد حت : ( (ولاهمية الموضوع» فانتی بعد ذلك بيوم » آی صبا ح 
ئ۸ اة هم( ١150‏ ه) وقبل اجتماع لجنة التحضير لاستقلالاندٍ ونيسيا 
دعوت کلا من : کی باغوس‌هادی کو سو مو ٤و‏ عبد الواحد هاشم» وکسمان سیحو دیمیجو» 
و تيكو حسسن » من سومطرا » للتشاور وتبادل الا را* حول ذلك الموضوع ءلكى تکون أمة 
غير متفرقة + قاتفقنا على حذ ف‌الجملة التى تؤذى السيحيين و تخييرها بعبارة الريا نية 


)€( 
المتفردة ٠‏ )) كط بين محمد عن إن ا وجا وة تي التاجيعة واجیته 
0 


ولم يستخرق إلا خسی عشرة دقيقة ٠‏ 


Piagan Jakarat 22 juni رز 5۹ 5 44 .م و1945‎ 
UUD RI Dalam hubungannya dengan Pendidikan Horal Pancasila, 1 
Endang Sudarja, Cetakan Pertama, Ghalia, 1985 و‎ 2. 5 


( دستور ۱۹:۵ و علاقته بتعليم الا خلاقیات‌الباشاسیلا »آندانج سودارجا» 
الطبحة الا ولی غالا » ۱۹۸۳»ص لاه ) 


Piagam Jakarta 22 Juni و1945‎ P. 4 (1) 
Sekitar Proklarasi, P. 8 {YT} 
TS 8259 جات‎ O TT هی‎ TE e FD 
Ibid, 9. 0 ۰ 3 رو و‎ 


5 وکان‌امل الجملة : "الرياتية محالالتزام بتطبیق الشريعة الاسلامية على معتنقی الاسلام» * 


Sekitar Froklarasi, 2. 59 (6) 


و انتقد سيف الدين آنصاری المتناقتبات‌التی رد د ها محمد حتا قائلا بان القادة 
الاسلامیین الا ين الذ ی ادعی محمد حتا آنه اجتمم میم ما فییم سوی معثل واحد 
فقط من التادة الاسلامین و هو ( كي باغوت‌هادی کوسومو )۰ كما انتقد الاتفاق الذى 
حصل عليه فى اجتماع لجنة التحضير للاستقلال»لا آن الاجتما علم یحضره من التسحسة 
الموقحین طى میشاق جاکرنا نفسه إلا ثلائة آعضا* فقط و عم : سوکارنو» ومحمسد 
خا وأ جمد سكا چاه ی یت وأنا الا عنیاء 
م اي 

وانتقد ايضا ( براو وتو )۰ أن الاتفاق لم يكن عاد لا »لا نه لا يحطى صبسورة 
صحيحة للشثيل انيم عن جائب الاسلامين تال e‏ ت تاق 
التمثيل فى اللجنة۰ )) ومن ناحية أخرى فاته كان يحتبر : | ن ما تم الاتفاق عليه كان 
نتيجة لتدخل اليا بانيين فى الصياغة الد ستورية ٠‏ 


وبحد أن تم ذلك الاتفاق: صرح محصد حتا بقوله : (( لقد كنا نعتقد عند 
تحديل النصأن روح مياق جاكرتا لم يذ هب جفاء بتعديل الجملة التی تنصطسى : 
* الريانية معالالتزام” يتطبيق الشريعة الاسلامية على محتتقی الاسلام" والاکتفا* بعبارة: 
” السريانية المتفردة 

ثم أضاف محمد حتا بان التشریحات الستمدة من الشريحة الاسلامية والتی يلتزم 
بها السلمون وحد هم سيكون من السکن سنسبا من قبل البرلمان ٠‏ وهكذا »فان کوسن 
نظام وقق الشريعة الاسلامية سیأخذ وجوده على المسدى الطول ٠‏ والقوانين المختلفسة 
لمحتنقى الاسلام أو السيحية ستوجد ضمن حد ود الحائلة الواحدة» بینما فى المجالا ت 
الا خری كالقانون العام » أوالقاتون الاقتصادى » آوالقضائی »فلا داعي للتفرقة فيبا بين 
الاسسلام والسيحية ٠‏ 
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٠ أحد زعا حزب ماشومی ساابقا‎ )۲( 
Ibid, 2. 49 (r) 
Ibid, انظر 49 .م‎ )٤( 
Sekitar Froklamasi, Pp. 0 (دمد)‎ 
Ibid, 2. 60 = 1 112 


وقول محمد حتا هذا يشبه تماما ما قاله سوکارتو فى الثلائینیات‌من هذا القرن حین 
تكلم عن الد يموقراطية و اقتراح فصل الدین عن الد ولة حيث قال : ( (وفى الد ولة 
آلدیموقرا طیقیوجد مجلس‌النواب ( الیرلمان ) الذ ی يجلس فيه ممثلو الشحب و طسی 
(الرثم من فصل الدین عن الد ولة فعن طريق هذ | المجلس‌یمکن ادخالكل القوانين 

والنظم التى تتحلق بالدين وما يجب أن تفحله الد ولة بشرط أن يكون ا 


حو 1۱۳۶ عند 


ولكن پالسية للسليين كانت تلك التجملة " مح‌الالتزام بتطبيق الشريعة الاسلامية 
على معتنقى الاسلام ” تحتبر مبمة جدا ٠‏ لاانها تقتح الباب فى الستقبل لتطبیسسق 
الشريعة الاسلامية فى الا راضى الاند ونيسيسة ۰ ومن أجل ذلك قبل الممثلون السلمون 
صيغة الميثاق المحروف‌یاسم ” ميثاق جاکرتا ” فى اجتماع لجنة البحث والاعداد المتعقد 
قبل اعلان الاستقلال * 


و حول البیانات‌التی ألقاها محمد حتا بعناسبة ذلك التحدیل یزیٌ. سیف‌الدیسن 


آنصاری : 


أولا : أن الاتفاق الوطنی الذ ی حصل عليه المجتمحون يكل صعوية فى لجنة البحث 


ثانيا : 


ثالثا 


ويعد المناقشات الجادة الى حدثت» أجرى عليه التحديل بسبب اقتراح 
حل ریب ادن جنبي » و هوضايط بحرية ياباني ولا يذكر محمد حتا اسم ذلك 
الرجل ٠‏ 

والظاهر من البیانات‌التی قالبا محمد حتا أن الاعتراض الذى تقدم ب 
ضابط البحرية الياباني باسم الكاثو ليكيين و الیرو تستانتيين فى الجسزر 
الشرقية من اند ونيسيا كان منصبا على الجملة الاسلامية فى مقدمة الدستور» و لم 


يشر ابد الى ما تضمنته مواد الدستور» و لکن حدث فى الواقعأن اللجنة 


التحضيرية أجرت التعديلات لا على مقدمة الدستور فحسب»بل تجا وزت الى 
تحديل كل الاشارات الاسلامية الموجودة فى مواد الدستور* 


و حسب‌ما قاله محمد حتا من أن السيب فى تحديل الحبارة الاسلامية 
فى مقدمةالدستور - یل امتد التحديل فى الراقحالى مواد الدستور - 
هوعدم ايذا* شحور السیحیین للمحافظة على وحدة الشحب » فمسن 
الجدير بنا أن تلاحظ ما قاله ( براو وتو ) : ( (إن الانقسام الذى يخاف 
مشن و قوعه اذا لم يعدل الاتفاق » والذ ى من أجله طالب بالتضحية 
بالاتغاق الذى تم التو صل إاليه بين الاسلامين و القویین » كان E‏ 


رأيسه أشد من خطر شحور الا مة الاسلامية بخيبة الا مل من جراء إلغاء 
آلمواد الاسلامية من الدستور .(( DD‏ 


= المجلس‌من السياسيين المتدینین »و يذ لك فانه ستصد رمن المجلس قرا رات أو فتا وی 
لا تخرج عن الدين » » وإذا كان أكثرية أعنباء المجلس‌من السياسيين السلمن فانه 
لا تصد رمنه أى قرا رات خارجة عن الدين ۰ ( 1 Capita Selecta p.‏ ( 


(1) 
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على أية حال قان حكاية الضایط الیایانی غير مقنحة » و من یکون ذ لك الضا بط 
الذي تام بالضغط على محمد حت و القادة الا خرين لصياغة الدستور على هذا النحو ؟ 
وهل هوتفسه سیحنی ؟ أوهل وقح هذا الشابط تحت‌تأثیر جماءة سيحية ؟ 
وهل ارتشي من قيل جما مسيحية ؟ وإذا كان كذلك فمن هي تلك الجماعة ؟ 
انه مر غريب أن يتوم هذا الضابط بهذا الشغط بدافع‌من نفسه فقط ٠‏ والاكثر 
غرابة أن يذعن محمد حتا والا خرون لهذا الضخط الياباني ۰ وریما لم يكن يوجد 
ضا بطياباني فى الحقيقة ولم يقحأى ضغط» وان القصة كلبا نسجت و حيكت لتبرير أحداث 


تغيير مفا جر فى الاتجاه و السلك و جهة النظر ٠‏ 


ان حذ ف‌التصوصالاسلامية من سودة الدستور کون عند السلمين شعورا واضحا 
بائبم قد ضللوا و خدعوا بل و زعزعت مکانتہم وضحفت بشکل كبير * یقول محمد عیسی 
أتصارى : ( (ان تلك التعدیلات المفاجئة جحلت السلمين یحتبرو ن انبا لحبة و خدعة» 
وهي لا تزال تدعوالی التساوّل ۰۰۰ )) 

ان هذ النكسة لم تكن هي النكسة الوحيدة لا مال السلمين البالخة نسبتيسسم 
۰ بالمائة من سكاع اند ونيسيا »اذ عندما بدت اللجنة التحضيرية فى مناقشة انشاء وزارة 
للشو ون الدينية »> جوه الاقتراح بمعارضة قوية من العلمانيين والقوميين والمسيحيين ٠‏ 
وقالوا بأن الشك ون الدينية هي من اختصاص‌وزارة التربية* واستمرت المناقشات 
داخل اللجنة التحضيرية حتى التاسح و الحشرین من أغسطس عام مر :و ادلي 
علا إلى لجنة جديدة كبيرة أنشعت تحت o Î‏ 


وبدأت هذه اللجنة الجديدة يمناقشة موضوع وزارة الشؤون الدينية فى الفترة 
ما بين ۲۵ الی ۲۷ ثوفميبى سنة ۵۰ مه ( ۱۹٤١‏ م ) ۰ وأخیرا » وافقست 


اللجنة على انشا“ الوزارة اشر مجهود كبير قاده کل من محمد ناصر ؛ و ماوردی و آخرون ۰ 


)0 44 .م ,1945 Piagam Jakarta 22 Juni‏ 
(2)5 اول من قدم الاقتراح لانشا؛ الوا رة کیای الاج صالح سحیدی » و هو سسسن 
ممثلى اللجنة القومية الاند ونيسية فرع منطقة ی Fanyumas‏ ) 
مسط جزيرة چاوا ٠‏ أنظر : Pengenal Departemen Agana RI, Yarjoyo,‏ 

Surabaya .‏ و11 PF. Bina‏ 
( تحریف عن وزا رة الشتونالدينية للجمپورية الاند ونيسية » وارجويو وزارة 
الشكون الدينية للجمپورة الاند ونيسية #بینا علمو »سور[یایا ) 


TE شت‎ 


و باشرت وزارة الشكو, بن الدينية علها فى الثالث من يناير سنة ١514‏ ه ( ۲ م ) 


وكان أول وزير لها هو الدكتور الحاج محمد راشيدى * 


ولقد حمل أيضا إنشاء الوزارة فى طياته بذ ور الحلی الوسط أو التسوية بين النظرية 
توس یور النظرية الاسلاميسة القائلة . بالوحدة المتكاملة 


بين الدین و الد ولة* یقول )۱ ۱ » فان وجود وزارة الشگون‌الدينية 
كان نتيجة محا ولق التوفيق بين المنهجين المتحارضین : المنهج الاسلامی والشبج 
العلمانى 0 


إن ما جرى طیه الاتفاق فى تحديلن مقدمة الدستور ومواده فى يوم ۱۸ أغسطس 
۰ ۱۹ قبله القوميون العلمانيوق: يكل ترجاب » كسما حدث للسلمين »فانهم کانسوا 
يشعرون يخيبة أمل و انهم کانوا مخد وين » عما بن السلمين كانوا فى الصفوف الاو لسی 
حینما كانوا يواجهون محركة الجہاد ضد الستحمریت البولئديين والیابانیین »وأتيم 
كانوا قذ تابا بالتصییسب الا وفى فى الجباد للحصول عى استقلال اندونيسيا ما ليا 
ونفسيا وربا ٠‏ وكانرا يتمنون تحقيق آماللهم فى اتامة الد ولة الاسلامية بعد رحيلا لاستعار 
من بلا دهم مباشرة ۰ 


و لذ لك اعتبر الکثیرون أن التغییر الذی وقح على البانشاسيلا ال ول ( يطبق 
جاکرتا ) كان هزيمة لسياسة زعما* السلمين الاند ونیسیین و م«مثليهم ٠‏ 


ومن ناحية آخری فإن تغيير الاتفاق هو بمثابة منحأى محاولة لإقامة د ولة اسلامية 

فى اند ونيسيا " يقول أحمد شافعی ماطزف: ( (وفى الحقيقة أرن المقصود من التغيير 
فن تلك الساعات الحرجة كان ظاهراء يحنى أن كل محاولة لاقامة الد ولة 1لاسا لامية آصیحت 
مستحيلة » و خاصة فى تلك الا لیام » لا“نها تتحارض مع الاتفاقية الجديدة الميرمة 0 


Piagam Jakarta 22 Juni و1945‎ ۲۰ 53 ۱( 

» ا علی العالمی للساجد فى آسیا والباسيفيك في آلوقت الحاضر‎ (r) 
٠ ن السكرتير الا ول لوزا رة الشكون الدينية الاند وئيسية‎ 
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Islam dan Masalah Kenegaraan, P. 109 22)‏ 
ولكن ( عالمشاه راتو برا مرا نیخارا ) حينما كان وزرا للشئون الدينية الاند وئيسية 


فى عام ۱۳۹۸ ه اعتبر آن الانتفاق ۱۸ أقبطس ۱۹6۰ هدية و عطا* كريم من الامة 
الاسلامية للشحب والوطن والاستقلال »لان ذلك التغيير والاتفاق يحفظ البلاد من 
التمزق * ) آنظر 109 .9 dan #asalah Kenegaraan,‏ 15155 

1516, Pp. 9 2) 


یر از ۱ ۱۳ 


شا تسیا : البيكةالتأً سيسية الاند ونی سیر ة 


أجريت اول انتخاباتعمة لاختيار أعضاء البرلمان فى اند ونیسیا بتاریخ ۲٩‏ دیسمیر 
سنة ۱۳۷۰ ها( ۱۹۰0 م ) ؛یحنی بعد الاستقلال بحوالی عقر سنوات» وتقدم فى 
تلك ا لائتخایات أكثر من خسة عشر حزيا سیاسیا و منظمة شعبية ٠‏ وعلى الرغم من كثرة 
ذلك العدد قان ن أكا رهم السیساسية كانت تتحمم فى ثلاث مجمولات»4 وهي : الاسلام » 
والماركسية أوالاشتراكية » و القومية الحلمانية ٠‏ و حصلت المجموعة الاسلاية " فنندنتش 
الانتخا بات على مائتین و ثلائین مقعدا فى البرلمان و ان موی 
والاشتراکیین و الشیوهین و السیحیین على مائتين وأريعة و تمانین مقحدا ٠‏ 


و حسب هذه النتيجة تكون الا حزاب السياسية الاسلامية قد حصلت على أقل من 
خسة وأريحين بالمائة من الاأصوات* و حسب القانون المجمول به نانه یلزم للموافقة عى 
أى اقتراح أو اصدار قانون جدید فى الدولة الحصول على آصوات ثلثى آعضا* البرلمان على 
الا ال ۰ وبهذا يكون كفاح ا سا( مین لاقامة الد ولة الاسلامية عن طريق البرلمان شه 
مستحیل نتيجة تلك الانتخابات * 


و بالنسبة للا حزاب السياسية عامة فان نتيجة الا صوات التى أسفرت عنها الانتخليات 
الحامة ئة ۱۳۷۵ ه ( ۱۹۵۵ م ) كانت تخيبآمال كل الا حزاب ہما فیها الا حزاب 
السياسية الاسلامية >مثل حزب ماشومي و حزب نيضة العلماء ٠‏ فقد حصل كل 
الماشومي و الحزب الوطنی الائد وئيسى على سبعة و خسین مقعدا فى البرلمان: »و حصل 
حزب نهضة العلما* على خسة وأريعين مقحدا » و حصل الحزب الشیوی الاند ونیسی على 
تسعة و ثلائین مقعدا ٠‏ وأما الا أحزا بالا خرى فحصلت على أقل من عشرة مقاعد ۰ وكان 
حزب ماشومي الاسلامي يشحر بخيبة الا مل اشد من غيره لان زعا ء كانوا یحتقد ون قى 
أل الامّران الحزب سیحصل على أكثر من نصف عد د مقاعد البرلمان كلها “بينم الواقع 


Islam dan 5253135 Kenegaraan, 2. 121 - 2 ( 1) 
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Islan dan Masalah Kenegaraan, P. 124 (TF 


9 )010 
ان الحزب حصل على أقل من ذلك بكثير ˆ 


ومن تناع الانتحابات العايه سنة 9۵( م تشكيل الوزارة الاند ونيسية المعروقة 
بوزارة ( على د روم ادهام ) ۰ وحين وصل الا مسر الى اختيار أعضساء 
تلك الوزارة اقترح الریس مسا رنو بان يكون للشيوعيين حظ فى الرزارة الجديدة » نظرا 
لحصولهم ی ۳۹ مقحدا فى البرلمان » ولكن المجموعة الاسلامية رفضت ذلك الاقتراح » 
و بذ لك لم يشترك ممشبلوا الشيوعيين فى الوزارة الجديدة مما جحل سوا رنو غير راض عن 
تشکیلبا على هذا التحوءلاان الاسلاميين لم يستجيبرالزغبته الشديدة فى ادخال الشيوعيين 
فیا ۰ 

على الرغم من مسائدة أعنماء البرلمان لهذه الوزارة فإن عمرها لم يزد على سنسة 
واحدة* ثم شكلت يعد ها وزارة جديدة ۰ ومن الا سبابالتى أدت الى ذلك حدوث 
مجایبة فكرية مستمرة بين الاسلامیین - و خاصةلضا* حزب ماشومي ‏ والقویین داخل 
الوارة حول شم من انا المصيرية »و عدم رضا سوکارنوعن تشكيلها لحدم شاركة 

ومن ناحية أخرى فإن الانتخابات ت أدت الى تشکیل هرئة تأسيسية اند وني ق 
وسميت هذه البيكة ب ( as Konstitante‏ ` ) *. وفى هذه الپيشة 
كان للممثلين الاسلامیین مائتان و ثلائون مقعدا »بينما كان للممثلين غير الاسلاميين ( القومیین 
والسيحيين والشيوعيين والاشتراكيين ) مائتان وأريءتو ثمانون مقعدا۰ و بهذا كان توزیح 
المقاعد بنسبة(؟) للاسلاميين» و( ه ) لغيرهم ٠‏ وبدأت‌البيئة طلها بعد أ 


2 ۲ ۳( 
أقسسم آعنا ها اليمين امام الرئیس‌س‌وارتو بتاریت ۱۰ نوقمیر سنة ۱۹۵۲ م ( ۱۲۷۹ ) 


0 


4 4 2 
وضد ما بدأت الهيئة أولى جلساتها كان اما مہا ثلاثة اقترا حات لاختيار أساس 
وهي : البنا* الاسلامي » و البنا* العلماني البانشتاسيلا “واليناء العلمانی الاشتراكى ٠‏ 


Islam dan uasalah Kenegaraan, 2. 122 (1) 

(۲) وعؤلاء الثلاثة كانوا من الزعما* و الممثلين من الا" حزاب الثلاثة : الحزب‌الوطنى ` 
الاند ونيسى »و حزب ماشومى »و حزب تهضة العلا * 

(۳) من شهر ما رس سنة ۱۹۵۲ الى شبر مارس‌طم 123(*۱۹6۷ Islam dan #asalah,‏ 

Islam dan Ëasalak Kenegaraan, 123 (£) 

)١(‏ بداً استحمال لفظ ( Constituent‏ * فی فرتسا عام ۹ م »ويراد به 
المچلس والهيئة المكونة من معثلی الشحب تم اختیا رهم للحمل على ایجاد صيفة 
دستور أوإيجاد القیا نین و النظم و تغييرها ٠‏ انطر-22 Politik, Awir‏ متسمة 

al fasution, 1227 5 
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(¥) 


Ibid, 2. 9 


عق ۲۱۵ هم 


و بسیب‌ضالة الا صوات التى كانت تساند فكرة الاشتراكية فقد تركزت المناقشات 
فى الپيكة حول : البنا" الاسلامي وا ا يقل محمد 
تاصر فى خطبته داخل البيئة : 

(( إن نتائيأعال اللجنة التحضيرية المتعلقة بموضوع آساس‌الد ولسة تدل طسی 
أن كل النزعات الموجودة تنشد |قامة د ولة د يموقراطية » الا مر الذى يدل عی‌آن..زو ح 
الد يموقراطية متغلغلة فى نفوى الا مة»فجدير ينا أن تحمد الله لى ذلك * لقد أسفرت' 
أعمال اللجنة التحضيرية عن وجود ثلاثة آسس‌مقترحة لبنا* دولتنا وهي :: المبادئ 
الخسة ( الپانشاسیلا ) » والاسلام »و الاقتصاد الاشتراکی ۰ وان متي آنا و زملائی 
أن نضح لكم بصورة أوسح ما سيق أن ضحتا أما م اللجنة التحضيرهة فكرة دعوتنا التی تهد ف 
إلى بنا“ د ولة اسلامية »أى أت كون اند ونيسيا دولة اسلامية ۰ )) 


ومح‌آن الهيئة التأسيسية الاند ونيسية بدأت علبا فى شهر توفمير عام 1191 م 
( ۱۳۷۹ ه)إلا أن المناقشات لاختيار أسا سالد ولة كان جاريا قبل ذلك بكثير ( بعد 
اتفاق ميثاق جاكرط فى عام ۵ ( ۱۳۹۵ ه 6 .. وقد قام سوکارنو على ما يبدو بحس 
نبضالرأى العام بنفسه عندما اتی تصرحا مذ هلا فى جنوب جزيرة كاليمانتان ( أمونتاي 
۲ 4) فى السابحو الحشرين من يناير سنة 1581م ( ۱۳۷۲ ه) جاء فيه: 


(( إن الدولة العى ننشدها هي دولة قومية لجميحالاند ونیسیین» وإذا أنشأنا 
د ولة مبنية على الاسلام فان السکسان غير السلمین فى مناطق كثيرة مثل فی مالوکو » ویالی » 
و فلوریسهو بحض‌الجزر الاخییری سوف‌ینسحیون من الد ولة ˆ كما ان ی جزيرة ایریان 


لم تكن بعد قد أصبحت جز 1 من اند ونسیا ولم تلضم للجمپورية ۰ )) 


لقد جویه خطاب الرئيس سوا رتو باحتجا چات من مخطف القادة والمنظمات الاسلامية 
وقد اعتبر ( عيسى أتصارى ) تصرح سوکارنو بأنه غير ديموقراطي » وغير دستوري و مخالف 
للعقيدة الاسلامية المعترق بها من قبل الخالبية الحظمى لمواطنى اند ونيسيا » بل وأوضحت 
لت الاسلامية أن الرئيس قد تخطى اه الد ستو ية و بذ روح الفسرقة فى تحيسزه 
للجماعات الا خری ضد العقيدة الاسلامية * 


Islam dan Masalah Kenegaraan, .م‎ 124 ( 1١0) 
١9 الدين أواللادينية “محمد تاصر “ص‎ )۲( 

Piagam Jakarta 22 Juni 1945, p, 61 (r) 

(£) 


62 .2 و1934 


وقد داقحت القيادات الحلمانية عن سوكارنو و امتد حته قاعلة بأنه يملك میزات و صفات 
خاصة » و وصفته بالقائد الثورى الملهم » والقائد الدستوری للبلاد ۰ وأصيح ( جسسی 
آنصاری ) هدفا لبج شرس و حلة حادة۰ وقد حاول قادة مجلس‌الشوری الاسلامي 
الائد ونیسی أن يخفق من حدة الموقف و الهجوم قاعلين بان الخلاف فى الرای نتج عن 
سو*_فهم قى التحبير» وآن القضية كلها سألة اسلامية داخلية ولا يجوز مناقشتبا 
ينصوص مبالخ فيها خا رج نطاق المجتمع ٠‏ 


وأرسل رئيساتحاد الطلبةالجامحيين الاسلامین ( 1 × × ) رسالة إلى سوكارنو 
طلب منه فيا أن يضح مفپوسه للعلاقة بيت الد ولة القومية و الد ولة الاسلامية »و بين 
اتعلمانية و الحقيد8 | لاسلامة 0 

و طالیت الجماعات الاسلامية أن يكون الاسلام هو الا ساسالا" وحد للد ولة - و آوضح 
محمد ناصر موقف الجماعات الاسلاية قاعلا : (( القول بأن الباتشاسیلا أساسالد ولة 
قول غامش‌ومبهم » و ليس فيه من روح الاسلام شيئ ۰ إن الجماعات الاسلامية . تملك عقيدة 
كاملة واضحة محد دٍة» هي مصدر قوتهم الروحية » وهي الاسلام ٠‏ وان . وضح 
البانشاسيلا موضعالعقيدة الاسلامة بالنسبة للجماعات الاسلامية کالانتقال من حالة الصلابة 
والثبات الى القراغ والعدم ° )) 


واستمرت المناقشة حول أساس الد ولة للجمهورية الاند ونيسية فيما يعد فى المجلس 
الرسمى السمی بالبيكة التأسيسية الاند ونيسية (100044*0060 723115 ) ٠‏ وفیما يلى 
يحض المنا قشات الفكرية الى. جرت داخل الهيكة و خاصة بين الاسلاميين المطاليين باقامة 
الد ولة على أساس الاسلام» وبين القیمین المطالبين ياقامة الد ولة الالدونيسية على أساس 


البانشاسیلا ٠‏ 
هوالاسلام 


فقد أوضح الاسلامیون أن مطالیہم يجعل أساس الد ولة|ليس فقط لان الكشبسرة 
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Islam Sebagai Dasar egara, N, Natsir, Diterbitkan oleh (7) 
Pimpinan Fraksi Nasyumi dalam Konst ituante, Bandung, 
و1957‎ P. 27 


( الاسلام أساسالد ولة » محمد تاصرء أصد ره : رئاسة جبهة ماشومي داخل البيئة 
التاسيسية » باند ونج ¢ ۷ مس ۲۷ ) 


ی ار سک 


الساحقة من الشعب الا ند ونيس تدین بالاسلام ‏ محأن ذلك فى نذاعه آُساس‌ديموقراطي 

يجب أن یحترم - و لکن يد فعیم | لیپا الایمان القوی بان شرائحالاسلام الاجتماعية و السياسية 

تكفل للجميحالحياة فى كل نواحيها »على ساس الرعاية المتباد لة لحقوق ساعر العناصر المقيمة 
(A)‏ 

فى ظل الد ولة! الاسلامية * 


وعن الااستاس‌الذی آصر القومیون على جعله آساس‌الد ولة »و هو البانشاسیلا يقول 
محمد امسر : 

((إإن ميداً " الایمان بالله ” پصرف‌النظر عن موضعه فى المجموة ذات‌المباد ئ 
الخسة لم يحتبر مصد را للاريعة الباقية* فهو لم يكن أساسا للانطلاق» وليسله من المرکز 
والاعتبار ما يخول له تحديد أهمية غره مت الميادئ » إذ أنه هوالا خر لیس‌لسه 
أهمية۰ فنهو ليس إلا آمرا نسبيا قابلا لكل تغيير»فقد یکون الان شیثا وغدا شیشا 
آخر»حسب‌ا یشا* أى واحد أن یکون ۰ ثم ان صلته بغیره من المباد ی » كما أن صلة کل 
مبدار من تلك المیادء؛ الخسة بالا خرغیر واضحة المعالم * و لحله معا یجد ر ذکره هنا 
أن ظهور هذه المبادی لم يكن فين وقت واحد » بل انها جات واحدا بعد آخسیر ٠‏ 
وأن مبدأ الايمان بالله جا“ أخيرا ٠‏ 


(( فأنى لعئذها المبادئ الخسة أن کین باعنا لنف سالشعب الائد ویسسی 
الذى یوّمن بفكرة دينية واضحة رسخت فى حياته و استولت على نفسه و فكره ؟ 

(( فمن الواضح إذن »أن هذه المبادئ الخصة التى وصفتها لكم لا تصلح لان 
کون أساشا لبا“ الهدولة من شسأنبا أن تسد مطالبالحياة فى اند ونيسيسا »› 
ویالتالی دولة تما س و ظیفتها أو د ولة هي مر سسة كاملة البناء تمتد جذ ورها الى أصاق 
تك ىالشعبالائد ویسی ۰ )) 

ومن ناحية تاريخية استدل ( هكا 847×4) بان الممثلين الاسلاميين داخل البيئة 
كائوا یواصلون النضال والكقاح الذى بدا ه الزصا* السلمون الاند ونيسيون الاأوائل منذ 
بدايسة القرن التاسح عشر الميلادى ( الرايحعشر البجرى ) مثل ,امام بونجول » وتيكو 


Islam Sebagai Dasar egara, مم‎ 11 (1) 
٠ راجع ص ۲۰۰ وما يحدها من هذا البحث‎ )۲( 
Islam 3652221 Dasae Negara, .م‎ 25 (r) 


تست 


شيكد يتير و» وأنتاسارى» وسلطان حسن السدین » وغیرهم کثیر ء أَولثك الذین خاضط 
النعارك الضارية ضد الاستعمار من أجل طرد الستحمرين من البلاد » ومن أجل |قامة 
الد ولة الاسلامية فيها ٠‏ وإن الكفاح الذى خاضه المظون الاسلامیون فى المي نة 
التأسيسية هو تتفیذ لما تمناه المجاهد ون السابقون »فیقول هكا : ((۰۰۰ فنحن الذیسن 
سوف نحقق آ مالم و وصاياهم ۰۰۰ وانه لمن السكن أن يقال لمن غير أساسكفاح الا جداد 
السابقین باالبانشاسیلا أنه خان ٠‏ )) 

وأظهر السيحيون شعورهم بلسان ممثليہم ( أرنولد مو نو نوتو ) بأن قيام الد ولة 
الاسلامية نی اند ونیسیا بالنسبة للسيخيين شير“ مر عب مهلك 4لا نه لن توجد فيا . 
طمأنينة وأمن » ولن توجد فيها ضمائات لحقوق المسيحيين » وتيا م الد ولة الاسلامية یعضی 
زو ال السیحیین من تلك الا راضى »یقول آرنولد مونونوتو :(( إن الانتقال مسسسن 
بنا“ الد ولة على أسا lS‏ س‌الاسلام »هو بالنسية للسيحييسن 
بمٹابة من ینتقل من آرضیطیق فیہا دين ,کل اطمشنان كأى اندونیسی كلمل الحقوق بالسى 
الم خال » لا یو جد قیہا هوا* ۰ 0 


و هذا التضو رالخاطيء عن الاسلام كان من نتيجة ما زرعنه الاستحما ريون البولند يون 
فى نفو سالسيحيين » يحنى التصور يان الاسلام لا يغمسن حقوق غير السلمين ولا یسمح 
بالحياة للا قليات تير السلمة ٠‏ 


وقد رد المثل الاسلامي ( سيف الدين زهرى ) هذا الزعم الباطل بن الدولة 
التی تطبق الشريعة الاسلامية کاملة» تضمن التسامح الدينى بكامله ٠‏ ومن أجل ذلك 
فلا داعى لان يشعر المسيحيون أوغيرهم من الا قلیات غير المسلمة بالخوف وا لقلق تجا ه 
الد ولة الاسلامية الجدیدة۰ ثم أكد ان 3 اليانشاسيلا من مضمون تعاليسسسم 
ا م ES‏ ن تأخذ التاقصو نترك الا كمل » آی أن اة 
ا ی ل 


وعن المقارنة بين الاسلام والبانشاسيلا يقول الممثل الاسلامي ( كاسمان سيحودى 
میچسو ) : (( الاسلام کامل والبانشاسیلا داخلة فيه ۰ فلا ينْيْفِى أن يقا سالاسئلا 5 


Islam .dan Masalah Kenegaraan و‎ P. 0 1( 
Ibid, p. 9 (۲) 
(r) 


0 .۲ و1018 


بالعيادئ الخستة» 5 إن المبادئ الخسة من صتسح‌البشر» وأا الاسلام فهو من 
عند الله عز وجل ۰ 

ورد محمد ناصر القیل بآن الاسلاميين ليسوا ديموقراطيين لا "نهم لا يقبلون المباد ئ 
الخسة كأساس الد ولة وانهم لا يريد ون الاتصاد عفقال : 


(( ۰۰۰ ولكن الغري بأننا حين ندعورالی الاسلام كنظام للد ولة سرعان ما يقو ل 
بعض‌الناس: لا تجعلوا الاسلام يساسا للدولة» لان الاسلام منهاج للحياة دين 
به طائفة خاصة فى حين ان هناك طوائف أخرى غير اسلامية ۰ هكذا يبررون موقفهم ! 

(( إن هذا الرنضلا يستمد من تقديرهم لمحاسن الاسلام» ولا من النظرالى 
کون هذا النظام قد عغلغل فى نفو سأكثرية الشحب» يل إن هذا الرقضيستعد مسن 
کونه نظاضا تدين يه طائفة بحينها وليسكل الطوائيف ۰ 


((إننا تحتقد أن مثل هذا الرفض بتلك المبررات لا يمكن اعتباره مطابقا لميادعٌ 
الدیموقرا طية » فما موقف هوّلا* لو رفضت الطائفة السلمة الى أبى الا خرون أن یقبسل 
4 3 
نظامبا لمجنرد. أنه نظام طائفة خاصة و قالت : أى مبرر يحتم طینا قبول نظام المباد ئ 
الخسة »فيي الا خسری ملك لطائفة خاصة لا تمثل کل الطوائف» ثم ان تلك المبادئ 
الخمبسة لا تعبرعن فكرتنا * وهنا ینتبی الجدال ولن تصل إلى الخاية المنتشود2؟)) . 


و حول الزعم الذى يقول إن الاسلاميينلايريد ون الاتحاد قال محمد ناصسر: 
(( ولو رفضت الطائفة الإسلامية الدعوة لقبول " المیادی الخسة ( بانشاسيلا )” 

لا سیاب تتحلق بفكرتها وفلسفتها فى الحياة لسسا رح البعض‌واتهموها بأنها لا تريد 

الاتحاد ٠‏ وأنا أخشى أن اعتبار هذه المياديٌ الخمسة أساساللتوفیق سوق لا يۇ د ی 

الى التضحية ب بعيادى الديموقراطية قحسب» بل معناه أيضا + أن نضحى بما يكفل 

تنظيم الصلات بين الانسان و رسه »کما نضحي بالمعايير التی تنظم حياة الاأفراد والجماات ! 


Islam > 095 Masalah Kenegaraan, 2. 8 (1) 


Islam Sebegai Dasar #egara, P. 0 )۲( 


ها رز يت 


(( كآني باتك لا يقد رون مدى التضحیات الكبيرة الق يريد ونا من الطاعفة 
الاسلامية إذ يحتمون عليها أن تترك فكرتها ء تلك الفكرة التى تندمج ممحياتها اندماجا 
كليا » والتى هي مصد رکیانہا وقواها ۰ )) 


ومن الا قوال التی قبلت داخل البيئة أن البانشاسيلا اتفاق بين كل طوائف شعب 
اند وئيسيا - ويرى ( اليروفيسور نو تو ناغو رو)و هو من الممثلين العلمانيين القو مییسن 
أن ظپور المباد ی الخسة ( البانشاسيلا ) یتشی تماما ممما حدث آنسذاك »وهو 
۲ 


قیام د ولسة اند ونيسية جديدة ۰ 


ورف ضالمسلمون هذا الرای واعتبروا أنه لا يستند الى دلیل قاطم» ثم اذا سلمنا 
بهذا الرأى ‏ مثلا ‏ فان الدستور المتغق عليه وقت اعلان الاستقلال هو ميضاق جاکرتا 
و مواد دستور ۱۹۵ التى تتضمن : ” الالتزام بتطبيق الشريعة الاسلامية على محتنقى 
الاسلام” ٠‏ 

ام لوقو وي )د حذ رآعضاء البيئة بان المبادئ الخمسسة 
هي لب‌الاتفاق بين الاسلامین و القوميين ۰ و اظهار الفكرة التی تدعوالی تخییسسسر 
ذل اا 


8 (٥) 
كما انتقد ( سوتان تقدير على شاة بانا ) موقف الاسلاميين فى البيكة التاسيسية‎ 


الاند ونيسية بقوله : (( إذا أخذنا فى اعتبارنا المفكرين الاسلامیین السوجودین الا ن 
و وضح الاسلام فى اند ونيسيا فى الوقت الحاضر فانه لمن المحتل ححا أن قيلم حكيم 
اسلامي على هذه الا وضاع سیکون مصيره اضعافا لكانة الاسلام ۰)) 


ومن أجل ذلك كان سوتان تقدير يتشاءل : إذا تجح السلمون فى الانتخايات 
العامة واتفقوا على إقامة الد ولة الاسلامية » فبل یستطیح المفکرون المسلمون الاند ونیسیسون 


Islam 5652621 Dasar egara, Pp. 0 (۱) 

Islam dan Kasalah Kenegaraan, P. 145 (۲) 

2 و هو من القومین الحلما نیین أيضا‎ (r) 

)٤(‏ ویقسد به السلمون » بینما كان المسلمون يرون أن القومیین قد خد عوهم و خائوا 
الاتفای بتحديلهم للتصوص‌الاسلامية فى مقدمة الدستور و مواد ه المحروفة بميثا قجاكرتا ٠‏ 
) | :ط143 IsJam dan NasalahKenegaraan‏ ( 

(o)‏ و هو من الممثلين القوميين العلمانيين »واحد المفكرين ألاند ونیسیین و مدير الجامغة 
الوطنية بالحاصمة جاكرتا ٠‏ 

01) 


Islam dar Hasalah Kenegaraan, 2١ 161 


i Rh ES 


تحقيق آ مالبم وآ مال الشعب جیحا على أساسالشرحة الاسلامية وفقا لمتطلبات الوقت 
الحاضر» طما بات تفصيلات الشريحة الاسلامية موجو دة فى بطون الكتب القد يمة الموروة 
منذ القرون المسطى ؟ ! 

و نظرا للا "حوال الجا رية عند السلمين فقد كان سسوتان تقدير يرجو الممثظليسن 
الاسلاميين فى الهيئة بان یقیلو؟ الواقح مو تتا » يعنى نتيجة الانتخايات العامة القسى 
لم يحصل فیبا المسلمون على أ كثرة الااصوات» و طلب من الاسلاميين أن يركزوانضالهم 
و کفاحهم فى الستقبل لیحصلوا على أكثرية الاصوات فى الانتخایات العامة القادسة ٠‏ 
وذكرآن وضع الاسلام و السلص پا زال ضعیفا » نكيف يستطيحالاسلام و السلمسسون 
مواجبة كل أعباء الحياة الحديفة ٠‏ ويقصد بذلك أنه من الا فضل اذا أن يقبلسوا 
الباتشاسيلا أساسا للد وة ۰ 


وانتقد محمد حتا آیضا بوصفه نابا لرئیسالجمپوية موقف الاسلاميين ببثل ما 
انتقده سسوتان تقدير» على الرتم من أن هذا الاتتقاد .جاء بعد حل الهيئة التأسيسية 
و صد ور المرسوم الجمهورى الداعى إلى إعادة اعلان دستور 1958 والا خذ به* قال محمد 
حا : 

( ( كافح الفریقان الكبيران داخل الهيئة التأسيسية الاند ونيسية و هما الفيسق 
الذ ى كان يملك اثنين و خصین بالمائة من الا عضا*» والذى يصر على جعل البانشاسيلا 
أساسا للد ولة٠‏ والغريق الثانى الذى كان يملك شمانية وأريحين بالمائة مث الا اعضا*» 
والذى یصر على جعل الاسلام ساسا للد ولة ٠‏ و حسب الفظام المتبح فى المجلس فسان 
کل اقتراح بأو قانون لا يكون مضع التنقيذ إلا بعد موافقة تلشی الا أعضاء» أى حوالى 
سبحة وستين بالماعة من الااعتما*: جبيْعا ٠‏ ومن أجل ذلك فان الفریق الذى كان يطالب 
باقامة الد ولة الاسلامية فى أند وهسیا لم يتل ما تمناه على الرغم من كفاحه و محاولاتسه 
الشديدة داخل الهيئة التأسيسية٠‏ فكم يكون من الاضل لو وقف الاسلامیون . مو قسف 
التسامح »بعد أن حاولوا الحصول على الاأصوات الكافية لانجاح رغبتهم ولكنهم لسم 


Islam dan Masalah Kenegaraan, ۲۰ 161 ۱1 
Ibid, انظر 2 .م‎ )۲( 


۲ رت 


يحصلوا على ذلك فمن الا قضل أن لا یواصلوا تلك المحاولة » و بطريقة ديموقراطية 
يسلمون با الا مسر الواقح و يحترفون يفشلهم و یوافتون على جعل البانشاسيلا ساسا 
للد ولة» كما كان مقبولا منذ البد * »ولإصرارهم على المطالبة باقامة الد ولة الاسلامية 
معأنهم لم يستطيحوا الحصول على ثلثى الا صیات» حل الرئيس سو كارنو المي رت 
التأسيسية الاند ونيسية وأصدر مرسوما جمپوریا باعادة إعلان دستور ۱۹٤١‏ والانحذ به*)) 
والجدير بالذكر أنه يعد فشل كل من الفریقین -الاسلامییین والعلمانيين ل 
فى الحصؤل على الا غلبية داخل الهيئة التأسيسية الاتد و نيسية اقترح الر يسس 


سوكارئو ‏ باسم الحكومة الاند وئيسية ل الحودة الى دستور ١51465‏ کحل وسط ٠‏ 


ومن أجل المواققة على هذ! الاقتراح تم اجرا* عملية جمح الا صوات بين الاعضاء ٠‏ 
وقد جرت هذه العملية ثلاث مرات ۰ ففى المرة الا "ولسی بتاريح ۲۰ مايوسنة ۹۹م 
( ۱۳۷۹ ۵) كانت نتيجة الا صوات : 119 صوتا للذين وافقوا على العودة الى 
دستور ۱۹6۰ يدون أى تحديل » وهم من الوطنيين الحلمانیین والسيحيين "و ۲۰۲ 
من الا صوات للذين وافقوا على الحودةالی دستهر ۱۹٤١‏ بشرط اجرا* بعضالتحدیلات 
علىذ لك الدستور» وهؤلاء مسن الاسلاميين ٠‏ 


ثم أخذ تالا صواتمرة آخری قى یوم ١‏ و ۲ من یونیوعام 1195م ( ۱۳۷۹ ه) 
وكانت النتيجة: 114 للحلمانيين » و ۲۰۶ للاسلامیین* و فى الاقتراع الا خی ريم 
حصل الحلمانیون طی ۲۹۲ صوط » بيئما حصل الاسلاميون طى ۲۰4 مسن الا صوات * 

وكما ذكرنا سابقا فان نظام البيئة ينصعلى انه لا بد من الحصول على أغلبية 
۰ 3 4 2 8 3 
الا صوات من أجل اصدار ای ترار» ولکن لم یحصل أى من الفريقين على أغليية الا صوات» 
وهذا نجعل الانجتماع:نو المناقشة داخل البيئة تتوقف »لاصرا ر كل من الفريقين على رأيه ٠‏ 
: فرأى الرئيسسوارنو- أن هذه القرصة مجال جيد لانجاح نيته فى جعل آلبا تشاسیلا 
أساسا للد ولة الاند وئيسية بدلا من الاسلام كما كان موققه منذ قيام الد ولة الاند ونئيسية » 


فارع إلى .اصدار مرسوم جمہوری يعنى باعادة اعلان دستور 1948 والاأخذايهء 
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)۱ 
مرتد لاالي تن البيئة التأسيسية الاند ونيسية لم تستطح تنفیذ عملا ولم تلب مطالب الشعب * 

و لم یکن المرسیم الذى أعلنه سوكارنو بتاريخ © يوليو عم ۱۹۵ م ( ۱۳۷۹ هھ ) 
يشتعل على الان السودة الى دستور ۱۹6۵ فقطء ولكنه تضمن أيضا حل اليش سة 
التأسيسية الاند ونيسية» و بداية السياسة الجديدة وهي ( الديموقراطية المويجبة 
Demokrasi Terpimpim‏ )۰ بذ لك أصبحت أية محا ولة لاقامة الد ولة على اساسا لاسلام 
شبه مستحيلة » بل أصبحت ممنوعة إلا إذا وافق علیہا المجلسالاستشاری الشعبی (8 ۶ ]1 ) 
الذ ی يتكون من الممثلین الذين اختارهم الشعب» طبقا للبند ۳۷ من دستور ١548‏ »کما 
أن هذا المرسیم يحنى انبا* مرحلة البرلمانية الدیموترا طية التی طبقت منذ عام ۱۳۷۰ ه 
([ ۱۹۵۰ ۳ ۰ 

ومن افجدير بالذکر ان سوکارنو قد حد د العودة الي آطنبا بمرسوم جمپوری 
عام ۶۹ ه ( 1105م ) بايحاء من روح میشاق جاکرتا ٠‏ ولذ لك كان السلمسسون 
يطالبون بتطبيق ذلك المرسوم » أى تطبيق میشاق جاکرتا الاسلامي الذى تم الاتفاق عليه 


5 J 
٠ الزعما* الاند ونيسيين قبل اعلان الاستقلال‎ 


Jakarta 22 Juni 1945, p. 97 (1)‏ : معماط 
)۲( 176 .طم Islan dan 1252125 Kenegaraan,‏ 
Piagav Jakarta Kewajibkan Syariat Islam Bagi Pemeluk- peme (r)‏ 
luknya, Departemen Agama RI, 1964‏ 

( ميثاق جاكرتا يوجب تطييق الشريعة الاسلامية على محتنقی الاسلاع » وزارة الشئون 
الديتية »۱۹۱ ) وانظر آیضا - Kembali Kejiwa Tndang‏ 
Undang Dasar 45, Djawatan Penerangan Agama, Departemen Agama‏ 
195 و12 


( العودة الى دستور ۱۹6 »أصد ره قسم الشئون الاعلامية بو زا ارة الشئون 
الدينية » ۱۹۵۹ ) 

ع وانتقد الدکترو رو وف شليسى خطبة سوا رتو التي ألقاها فى الا زهر الشریف 
فى شیر ابریل 15م بمناسبة منح الا زهر له العالمية الفخرية فى الفلسفة 
فيقول : " ولماذ! آیبا الزعم سوک رنو تحدثت عن البانشاسیلا وانت فى رحاب 
الازهر الشریف رغم أنها إلحاد وزور وبپتان » ولا ینبخی سای او 
الد بلهاسية أن تتحدث حديثا لا یمت‌الی الاسلام بصلة فى حفل منحك الجالمية 

من الا زهر محقل الاسلام ؟ لماذ! لم تتحدث عن ميثاق جاكرتا الذى آعطی 
الأمة الاسلامية فى آنداونیسیا حق تنظيم حياتها على نظام الله وشرعه كما جا* 
به الاسلام الحتیف ؟ٍ وانتيا سوكارنو شخصيا أعلنت فی‌لم 4 ۱۹۵ عند الحودة 
الى دستور 1545 أن ميثاق جاكرنا يوحى بالروح التى يجبا ا 
۰ غفلماذا لم تنفذ میتی جاكرتا ؟ لماذا لغ تمد ثم میاق چاکرتا الاسا 
فى الاژهر السلم ۰۰۰ فى حفل اسلامي منحك شهادة اسلامية 1 
( الاسلام فى أخبيل الملايو » ص ۲۱۸ ) 


3 


و هکذا » أخقق السلمون فى تحقیق مطالبهم الحادلة »ولم ينفذ سوکارنو و زملاه 
و عدهم حين عدلوا مقدمة الدستور ( ميثاق جاكرتا ) و مواد الدستور نفسسه یانبم سيعيد ون 


0 
النظر فيه ويعد لو نه و فق الا سس‌الاسلامية مح‌مرور الوقت + 


ومن الجدير بالذكر أنه منذ الاستقلال الى الوق تالذى صد ر فيه المرسوم الجمپوری 
صد رت فى انند ونيسيا ثلاثة دساتير : ( أولها ) دستور ١945‏ وجرى تطبيقه 
من عام ۱۳۲۵ الى عام 8 وه ( ۱۹6۰ الى طم 1549م ) و (ثائيبا) دستور 


۹ مو جری تطييقه حيالى عام واحد فقط ٠‏ و ( ثالشہا ) دستور 4۱۹۵۰ وجرى 
تطبيقة من عام ۱۳۷۰ الى ۱۳۷۹ ه ( ۱۹۵۰ الی 199١1م)*‏ 


وق تلك الدساتیر الثلاثة نص‌سوکا رنو على أن البا نشاسیلا آساس‌الد ولسة * 
و بالعودة الى دستور ۱۹60 عملا بذلك المرسي » قان رغية الاسلاميين فى جحسل 
* الاسلام ” أساسا للد ولة أصييت بالفشل مرة أخرى » و لكن القشل فى هذه المرة لم يكن 


۱ 
5 ۳ 
عن طريق التشاو ر الديموقراطى » ونما باستعمال مرسوم جمبورى * * 


( ج ) الا حزاب السياسية فى مرحلة ما بعد الاستقلال ٠‏ 


لقد تم اعلان استقلال اند ونیسیا فی ۷ اضطي‌ستة ۸۱۹۸۵( ۱۳۱۵ ه) ۰ 
وفی ۳ لوفميرسنة ۸۱۹6۵ ( ۱۳۹۵ ) آصدرت الحكوية الاندونيسية اعلانا 
مفاده : ( ولا ) بان الحكومة ترب فى و جود أحزاب سياسية شحبية » حتی تعرف الحكومة 
عن طريقها الاتجاهات والا فا ر الموجودة لدی الشعب» كما أت تلك الا حزاب ستسساعد 


الحكوية فى قيادة الشعب و توجیپبه ۰ ( ثا نيا ) بان الحكومة ترجو أن تكسون 
تلك الا زاب قد نظمت نفسها قبل انتعاب أعضاء البرلمان فى شر يتاي عام ۲ م 
( ۱۳۹۲ ه) ۰ 


ویعد تشر هذا الاعلان الحکومی تنافست عد ة منظمات و جماعات لاقامة الاحزاب 


Islam dan Kasalah Kenegaraan, مم‎ 6 (1) 


Sejarakh Nasional, vol. VI, .م‎ 250 ۲( 


نت ۲۲۵ 


السياسيسة ٠‏ فظهرت فى الشاحة الاندونيسية عد ة أحزاب سياسية مثل : الحزب الوطنی 
الاندونيسى ( 8317 ) ٠‏ وهذا الحزب لیس‌هوالحزب الوطنی الاند ونیسی الذ ی 
آقامه سوا رتو قبن E‏ وان كان يحمل تفس‌الاسم وید عوالی ذات‌الا کار الى 
كان يعتنقبا الحزب الوطفسى القد برجم وجود علاقة متينة پینه و بين الرئيس سوکا رنو و ناعبه 
محمد حتا اللذين أقاما الحزب‌الوطنی الاند ونيسى الا ول * 

وفى السایح‌من توقمبر سنة 6م( ۰۵ ه ) عقد المسلمون مو تمرهم فى مدينة 
جوكجاكرتا بجزيرة جاوا الوسطى و اتققوا على اقامة حزيب اسلامى باسم ن مساشومنىي 
( 888305 ) وهواختصار ( مجلس‌شوری سلمی اندونيسيا ) 

وفى شهر ديسمبر طم 1960 افتلف‌الحزبان الاشتراكيان : الحزب‌الاشتراکسی 
الاندویسی الذی يتزععه ( آمیر شریف‌الدین ) والحزبالاشتراكى الذى یتزصسه 
( سوتان شچریر ) لاقامة حزب اشتراگی پا حد یسمی ب : الحزب الاشتراکی الاند وئیسی 


* (Partai Sosialis Indonesia )} 


و هذه الا حزاب الثلاثة كانت تعتبر أكبر الا "حزاب الموجودة آنذ اك ٠‏ ثم قامت فیما 
بحد عدة آحزاب‌سياسية صغيرة لم يكن لها تأثير يذ كر فى الساحة السياسية الاند ونئيسية 
فى ذلك الوقت» مثل الحزب السيحي و الحزب‌الکائولیکی الاند ونیسی اللذين قاما فى 
شهر توفمبر عام ۰ م ( ۱۳۹۵ ه )۰ كما تام من جديد الحزب الشیوعی الاند ونيسى 
يزعامة ( محمد یوسف )»2 ولام حزب الحمال الاند وتيسى » و حزب الطبقة الكادحة ٠‏ 
وکلپا ظهرت فی عام ۱۳۱۵ ه ( ۱۹۸۵ م) ۰ 


و هکذا » ققد ازداد عدد الا "حزاب السياسية حتی وصلت‌الی ۳٩‏ حزبا '.فى. 
الانتخابات الحامة سنة ۱۳۷۵ ه ( ۱۹۵۰م) ۰ ولكثرة عدد الا حزاب حدثت المجاببة 
والمناقسة فيما بينبا وخاصة فى تشكيل الوزارة مما أدى الى تحدیل الوزارة عند ة مسرات + 
ومن أجل تقليل عد د الا حزاب السياسية أجرت الحكومة انتخابات عامة سنة 1158م » 


(۱) انظر ص ۲ من هذ! البحث ٠‏ 

Prisma, no. 12, 1981, .م‎ 0 ۰. )۲( 
Islam dan Fasalah Kenegaraan, P. 110 (r) 
Prisma, no. .م ,1981 و12‎ 11 (£) 


TES 


ولكن على الرغم من ذلك كان الا حزاب‌السياسية بعد الاتتخاياتالعا 
عددها ۲۷ حزيا + وهي الا حزابالتى حصلت على المقاعد فى الیرلمان * 


6 


كله 

ونظرا لحد وث‌کثیر من المواقف التى لا ترغبها الحكومة بسببكثرة الاحزاب السياسية 
ققد تقدم الرئیس سكارنو و نائبه محسد حتا بفكرة محو الا “حزاب السياسية»آوطی 
الا قل تقليل ذلك الحدد الكثير» فيقول سو كارنو ال ی 
سا رتو و ل ی ی وسطالتهارء ٠‏ ذاکنتم 
لا تحبون لفظ ” الحلم " »وا كنتم لا تحبون أن نآ ن الحم في بيط امار ر“ فأنا 
أدعو الزعما * كلهم لاجراء مشاورة لسد قن الا حزاب السياسية ۱۰۰۰ )) 


8 2000 
وبعد أن حدثما حدث فى السويئة التأسيسية الاند ونيسية أصدرالبرلسسان 


قرارا فى عام ۱۳۸۰ ه ( 1970م ) بحل جميم الا حزاب السياسية إلا عشرة أحزاب 
اختارتها الحکوية وأجازتها لتكون أحزابا سياسيسة* وتلك الا حزاب هي : 


١ه‏ حزب نهتية الحلماء ( 15 Fartai Nahdatul‏ ( 
؟ ‏ الحزبالوطنى الاند ونئيسسى ) 750056812 Partai Nasional‏ ( 
۲ - حزب شرکت اسلام اند ونيسيا Partai Syarikat Islam Indo)‏ 

تس جزب ری ۲ 1 اب 8 


( Partai Komuuis Indonesia ( الحزب‌الشیوعی الاند ونیسی‎  ه‎ 


جرب اینکی ۲( 1 Partai‏ ) 
۷ب حزب مورا ( Partai MURRA‏ ( 
۸ حز ب قارتيند و ( Partai Partindo‏ ( 
٩‏ الحزبالسيحي الاتد ونیسی ( )¢ ¢ Partai Fazkindo‏ ) 


* الحز ب‌الکائولیکسی الاند وتيسسى‎ ٠٠ 


و الجدیر بالذك رأنه لا یوجد فى الا "حزاب المذكورة سوى ثلاثة أحزاب اسلايسة 


)1( 1 .م و1981 و12 Prisma, no.‏ 
(r)‏ 2 .م , Indonesian Political Thinking‏ 
(r)‏ راجح ص ۲۱۹ من هذا الب 

Prisma, no 12, 1981, p. 12 (€) 


فقط »و هي : حزپ نبضة العلما* ( 1۲ ) » و حزب‌شرکت اسلام اند ونيسيا ( 2811) 
و حزب‌یرتکی ( 553هوم) ٠‏ وأما الا حزاب‌الا خری قكلها طمانية ۰ وقد ذکرنا أن 
كبر حزب إسلامي ( ما شومى ) قد حله الرئيسسككارنو فى عام ۱۳۸۰ هد( ۱۹۱۰م) 
و منمكل تشاطاته۰ كما أصاب الحزبالاشتراكى الاد ونيسى (1 5 ظ) نف سالمصير و فی 
تفس الح ام ۰ 

و فی الانتخاباتالحامة التی أجريت فى عام ۱۳۹۱ ه ( ۸۱۹۷۱) كانت هناك 
تسحة أحزاب سياسية تتنافس فى الحصول على أكبر عد د من المقاعد فى البرلمان» لان 
الحزب الشیوی الاند ونيسى قد حلته الحكومة فى عم ۱۳۸۱ ه ( 9131١م)‏ لى 
أثر الانقلابالشيوعى القاعل فى أواخر عام 1918م( ۱۳۸۵ ه ) 


وعلى الرقم من ذلك الحدد ( ٩‏ أحزاب ) فقد اعتبرتالحكومة انه كثير * وبعد 
محا ولات طولة لتقليل عد د الا حزاب السياسيّة آصیح عسد د الا حزاب السياسية فى 
طم ۱۳۹۲ ه ( ۱۹۷۳م) منحصرة فى ثلاث جبهات فقط : 
الاولی ‏ : جبهة حزب‌الوحدة الانماية ( (Partai Persatuan Pembangunan‏ 
تتجمح فيا الا جزاب والسبيئات الاسلامية » ویعتبر حزبا اسلاميا وحیدا ٠‏ 
الثانية ‏ :. چبهة الحزب الدیموقرا طی الاند ونیسی(ودومجمود1 partai Demokrasi‏ ) 
تتجمح فيها الاحزاب غير الاسلامية » كا القوسة و السيحية ٠‏ 
الثالثة ‏ : جببة جسولکار ( ۱ تتجمع نيها الہیئات 
وه مو اس و انسان ایک ر بزكار عا بکرم 


وهذه الحالة قائمة الى الوقت الحاضر ۰ 


وقد قلتا انه حد ث التنافس بين الا "خزابالسياسية فى السنوات الا وائل من 
الاستقلال ٠‏ فبعد أن زاد سركارنو عد د أعضاء اللجنة القومية الاند ونيسية المركزية( دا 
عن طريق مرسوم جمپوری بتاریخ ۲۹ دیسمبر عام ١5141‏ ( ۱۳۱۱ ه) من ۲۰۰ عضو 
الى ۰۱۶ عضوء آصیح للمجموعة اليسارية - الحزب الاشتراكي بوجه خاص د ور با رز 
E‏ تقوم مقام البرلمان » و فى الوزارة يزامة 
( سوتان شہرر ) و ( آمیرشرق‌الدین ) ۰ ووصل ( سوتان شهریر ) الى رئاسة 
الوزارة من ١4‏ نوقمیر ٥‏ حتی ۳ یولیوعام ۷ م ( ۱۳۱۵ ۱۳۱۷ ه ) ۰ 


(۱ و هو من خن | Kara‏ سيود0010 ) أى النئة الحاه ۰ 


1135168211556 dan Revolusi, Kahin, 2. 241 ۲( 


PES‏ ۲۸ ]ات 


و صل ( آمير شریف‌الدین ) الى رئاسة الوزارة من ۲ یو لیو عم ۷ حتى ۲٩‏ ینایر 


عام ۱۹۶۸ م ( ۷ -- ۱۳۱۸ وه ) ۰ 


و بعد سقوط وزارة یر شريف الدین » و هو الستل_للحزب الشيو عى الاند ونیسسی 
قامت الوزارة يرئاسة محمد حا » و هو الرجل الستقل عن الا حزاب السياسیة۰ وبعد 
انتا“ مدة وزا رنه عام: ۷۰ ه ( ٠156م‏ )إلى أن أجريتالاتتخاباتالعامة سنسة 
۵ ھ ( ۱۹۰۰ ) تولی دور القيادة فى الوزارة و قى البرلمان حزب ( الماشو مى ) 
و( الحزب‌الوطنی الاتد ونیسی ) بالتبادل * 

و لاعطاء صورة من ذلك التبادل تذکر ما حدث فى رشاسة الوزارة كما یلسی : 


اولا : من ۱ سیتمبر ام 
( ۱۳۷۱ هس ) كان محمد ناصر رئیسا للوزرا و.هومن حزب ( الماشومی ) 


۰ ( ۱۳۷۰ ه ) إلى ۲۷ ابریل طم ۱۹۰۱ م 


ثانيا : من ۲۷ ابریل عام ۱۹۱ ( ۲۱ هه ) الی ۲ابریل سنة ۱۹۰۲ م 
( ۱۳۷۲۰۱۳۷۱ ه )»كان ( سكيمان ) رئیسا للوزرا*» وهو 
من حزب ( الماشسوسی ) 

ثالنا : من “ابييل طم ۱۹۵۲ ( ۱۳۷۲ھ ) الى ۱ أغسطسطم 1597م 
( ۱۳۷۳ ه) كان ( ویلوقو ) رئیسا للوز را*» و هومن الحسزب 
القومی الاند ونیسی ٠‏ 

رایعا : من ۱ أسط‌عام ۹0۳ م ( ۲۱۳۷۳ ه ) الى ۱۲ أغسطس عام 
0م ( ۱۳۷۰ ه ) كان ( على ساسترو أميجويو ) رئيسا للوزرا* 
وهو من الحزب الرطى الاند ونيسى ٠‏ 

خاسا: من ۱۲ أصطرطم 1988م ( ۱۳۷۵ ه) السی 15هارسطم ١159م‏ 
( 1517 ه ) كان ( برهان الدين هاراهاف ) رئيسا للوزرا* »و هومن 
حزب ( الما شومى ) ۰ 

ومن خلال هذه التحدیلات الوزارية استطا ع الحزب الشیوعی الاند ونیسی ایجاد 
2 ۲ م : 

مكان جيد له فى قلوب‌کثیر من الشحب‌الاند ونيسى ۰ واصیحت فیما يعد تملا الساحة 
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(۲) انظر 3 - 252 .م و Ibid‏ 


السياسية الاند ونيسية ثلائة ایدیولوجیات کبيرة وهي : الاسلام ؛ويمثله حزب ( ماشومی ) ٠‏ 
والقوية؛ و یلها الحزب الوطنی الاند ونیسی ۰ والارکسية»ویشلبا الحزب الشیوعی 
وی 


و هکذا » ظلت الا كار العتناقسة فى الساحة السياسية الاند ونيسية ال أن حسل 
الحزب الشيوعى فی عام ۸۰ ه ( 16م 1 


وفيما يتعلق بحزب ( الما شومي ) فانه كط قلنا سابقا ‏ امتداد أو بديل لما 
ی ( مجلس شورى صلمى اند ونيسيا ) ٠‏ وكان هذا المجلس‌پیاشر الا عمال الدينية » 

تم الاستقلال عقد المجلس‌موْتمرا فى شهر نوفمبر سنة ٠۹٤١‏ م( ۱۳۹۵ ه) يمدينة 
0 » واتحذ عدث قرارات من آهمها أن يصبح المجلس حزیا سياسيا يحبر عن آرا * 
السليمن الاند ونيسيين » وأصيح هذا الحزب فى وقت قصير. قوة هائلة تمثل صوت‌اند ونیسیا 
المسلمة »وكان له لجان و ممثلون فى جميح مناطق اند وتيسيا ۰ يقول أ حمد شافعى ماعارف 
( ( ,ات الزعما* السلمين الذين حضروا المؤتمر اتفقوا على جحل ( الماشومى ) حسزبا 
سياسيا اسلاميا وحيدا فى اندوتیسیا » ولكن الذى حدث فى تاريخ الحزب أن الاتفاق لم 
يدم طويلا °( 

ققد أعلن حزب‌شرکت اسلام ( 2555 ) الذی کان مندمجا فى حزب ( الماشوبى ) 
الجروج عن الحزب فى شپریو ليو عم ۱۳۹۷ ه ( ۱۹٤١۷‏ م )24 وأصیح حزيا سياسيا 
أسلاميا مستقلا » وذ لك للاختلافات التی وقحت حول الوزارة * 

ثم أعلتت ( نبقة العلماء ) فى عام ۱۳۷۲ ( 1491م ) الخروج آیضسا 
من حزب ( الماشومی ) » وتحولت من ” الجمعية ” التى لها نشاط فى الشئبسون 
الاجتماية والدينيسة الى حزب سياسي ستقل ۰ وسن أسباب خروجها الخلافات التق 
عت * حزب ( الماشومی ) وخاصة فيما یتحلق بالمقاعد فى الوزارة والبرلمان 
والكوة ٠‏ 


پان تغيير موقف ( نهضة الحلما* ) و تحوله الى حزب‌سياسي مستقل قد آشر 


Prisma, no. ,م ,1981 و12‎ 6 ۱( 


Islam dan ¥asalah Kenegaraan, P. 115 ۲( 
Ibid, 2. 5 ۳( 


را ۳ 


کثیرا على مجری السياسة الاسلامية فى اند ونیسیا بصفة عامة »و داخل حزب ( الماشومي ) 
پصفت خامة ۰ وباختصار» فانه منذ خروج ( نهضة العلما* ) من حزب ( الماشومی ) 
انقسم مسلوا اند وتیسیا الى مجموعتین کبیرتین : الاو لى يتزعصها حزب ( الماشومی ) 
و الثانية یتزصها حزب ( نهضة العلا ٠)‏ 


وقد قلنا إن حزب شركت اسلام قد خرج اغا من حزب‌الماشومی » و لکن خروچه لم . 
يشر كثيرا فى مجرى السياسة الاسلامية آنسذ اك »لا آن الحزب‌کان صخيرا »و لم يسسكن 
يملك آلا ضا“ قليلين ۰ و حول هذا الانشقاق قال أحمد شافعى ماع رف : (( إن 
اتفاق توفمبر لم يقدر على منعحد وت‌الانشقاق فى الأملة + وإذا کائت‌الاامة قد 
تغرقت قبل الاستقلال لاسباب تتحلق بالمسائل الفقبية » فبعد. الاستقلال كانت اسب با ب 
اختلافاتهم تتحلق بالسائل السياسية * ) 

ومبما يكن سببالانشقاق بين الا أحزاب الاسلامية فان من آثاره الواضصة 
انقسام أصواتالامُة الاسلامية فى الانتخابات العامة الى أجريت فى ۱۳۷۰ ه 
(6هكلم) ۰ 

وعلى الرغم من خروج شركت اسلام و نهضة العلما“ من حزب‌الماشومي فقد شد د 
حركته بعد الانتنايات العام ٠ E‏ ه ( 1100م ) فى المطالبة باقامة الدولة 
الانذ وتيسية على أساس‌الاسلام ٠‏ وكان هذا واضحا حين حدثتالمجابهة الفكيقتة 
الحنيقة بين الاسلاميين وبين القوسين ( البانشاسيلا ) داخل ابید التأسيسية 
التی أدتإلى صدور المرسوم الجمپوری الذى يقضى باعادة دستور ۱۹۸۰ * وقى 
و آخیرا حل الرئیبرسوکا رنو حزب الماشوبی يعد أن قام الصراع بيته وبين سبکارنو» ولم 
یقبل سكا رنو أن یعرف للحزب الكبير بمكانته ؛ و آحیش أن نجاح الحزب‌شیاعله » ولم 
یقبل الحزب أت یتنازل عن حقوق الشعب وأن یسلم زمام الا صور لسكارنو» و طال 
الصراع و امد »فاحتضن سو كا رتو الحزب الوطتی الاتد ونيسي لیضرب حزب ( ماشومي ) » 
ثم أراد سوا رنو أن يتخذ له حلیفا أقوى من الحزب الوطنى الاند ونیسی فلجاً السی الحزب 


Islam dan Hasalah : Kenegaraan, 2. 9 ۱( 
Berita kingguan Tempo, no. و44‎ thn XIV, 9 Desember, 1984, (¥) 
2۰ 13 


( الا تخبار الا سبوعة ” تیعضو " ؛ العدد ٤٤‏ »عم ٩٩ ۱٤‏ دیسمبر ۱۹۸ 


)۱۳  ض‎ 


E 3 سنو‎ 


الشیوعی الاند ونيسى الذى ناصره فى حرب الاسلام - كما لجا الى أحزاب الاقلية » 
و حقق سوکارتوبذ لك نجاحا مو قتا و لأنسرعان ما سقط فيما بعد ٠‏ 


و بحد غياب حزب ( الماشومي ) بقيتثلاثة أحزا ب اسلامية فى الساحة السياسيسة 
الاند ونيسية و هي : حزب نهضة العلما* »و حزب شرکت اسلام اند وتيسيا » و حزب يرتى ٠‏ 
و يحتبر غیاب حزب الماشومی الکبیر من الساحة السياسية الاند ونيسية كارثة كبيرة یا لنسبة 


لمجری السياسة الاند ونيسية بصفة عامة» والسياسة الاسلامية بصقة خاصة ٠‏ 


و مت ناحية آخری فإن الانحیاز الذی یداه سوکارتو نحو الشيوعيين خلال فتسرة 
حكومته جعل الشیوهین یحصلون على مكان مر موق فى الحكومة و فى السياسة الاند وئيسية ٠‏ 


ققی ۲ یولیوعام ۷٤۱۹م‏ ( ۱۳۱۷ ) آوکل سكارنو إلى الشیوعسی 
( أمير شرف الدين ) مبمة تألیف وزارة جديدة متجاهلا عدم الرضا الذى اداه 
سین و القویون تجامذلك القرار » لمعرفتبم بموقف ( أميرشريف الدين ) المشاوئ 
للدین والتعاليم السباوسة۰ وقد تولى ( آمر شریف‌الدین ) رئاسة الوزارة الى 
جاتب وزارة الد قاع حتى یتکن من السيطرة على القوات السلحة» وانتیج سياسة. استهد فت 
التقربإلى حكومة مو سكو والوقوفإلى صفها ٠‏ 


وقد كثرت الانتقادات قى البرلمان و الصحف» وارتفعت الا صوات محذ رة و منذ رة 

تجاه الشياسة القی كان يتبحها رئيسالوزرا* الشيوعى ٠‏ وأخذ الضغط الشعبى يزداد 
يوما بحد يوم » وخاصة حینما وقح ( أمير شرف‌الدیین ) کرئیسالوزرا* معاهدة ( رنظلى 

6 ) فى شبر دیسمیرعام ۱۳۱۷ ه ( ۸۱۹6۷ )24 وهي المعاهدة القسی 
آدت‌الی اعتراف الحكومة الاند وئيسية بسيادة الحکومة الپولندية من جدید على عندة 
متاطق فى اند ونیسیا » و بقیت المناطق التی تسیطر عليها الحكومة الاند ونيسيسة سيطيرة 
كاملة منحصرة فى سبح ولایات فقط وهي : جوکجاکرتا » و سوراكرتا » و ماغيلائج »و ماد یون » 
وکدیری »و بوجونیخور و »وم لانج» كان على الحكومة الا ند وئيسية أن تصحب جیوشها 
المتمركزة خا رج تلك الولایاتبالی داخلها ٠‏ 


)۱( انظر 3 .م و1984 Tempo, no. 44, 29 Desember,‏ 
وانظرانيضا : موسوعة التاريخ الاسلامي » احمد شلبى » ۸ ۰۳۷ 
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بت ۲۲ ۲ مت 


و تجاه تلك المحاهدة انسحب‌الوزر!* الممثلون لحزب ماشوسی و الحزب الوطنی 
الاند ونيسى من الوزارة التی کان.یترأسبا ( مر شریف‌الدین ) الشيوعى ۰ ولم 
يقتصر الرقض‌طی الوز!* يل حد ثت مظاهرة شحيية كبيرة حول مقر رثاسسة الحكوسة 
فى عاصمة النتدولة الجديدة ( چوکچاکرتا )+ حتى اضطر محمد حتا باب 
رئيس الجمهورية الى استخدام سلطته كناعب للرئيس و أعتدر مر سهها جمپوربا بتاريخ 
1 ینایر ام 1944م (114١ه)‏ باقالة وزراة ( أميرشريفالدين )» و تولسى 
محمد حتا بنضه مهمة تشكيل وزارة جديدة تخلف وزارة أمير شریف‌الدین ۰ وتألفت 
الوزارة من . ممثلين لكل من حزب ( الماشومي ) و ( الحزبالوطنى الاند ونيسى ) بالد رجة 
الاولسى E‏ وقد حاول أمير شريف الدين نفسه و يحض زملائه 
الشيوتيين الحصول على مقاعد فى الوزارة الجديدة»و قدموا عدد! من الاأسماء و منیا 
امیر شريف الدین نفسه الذى كان یرب فى منصب وزير الدفاع ۰ ولكن محمد حتا أصر 
على عدم اعطاشیم فرصة للجلو سي فى الوزارة الجديدة و تولى هو بنفسه وزارة الدفاع » 
بالاضافة الى رئاسسة الوزرا * ۰ 


ولما فشل الشيويون فى الحصول على مناصب فى الوزارة وقفوا موقفا معارضا تجاه 
محمد حتا » فحاولوا قد ر استطاعتهم مضايقكه و خلق‌الشاکل له»وبدأًا بدراسة 


موفقهم والبحث فى خطة تنقذ هم مما قد يحل بيم * 


0 0 
)١(‏ وکانت‌الحاصمة لجمبورية اند ونيسيا قى اول امرها مدينة چوکجاکرتا الواقحة 
فى منطقة جا وا المسطى * ( انظر Masyumi Pendukung Repuklik Indo‏ 

nesia, Diterbitkan oleh; Pusat Komite Aksi Penilihan لا‎ 219331124 ٠ 


( ماشومى یساند الجمبوي» الاند ونيسيسة » أصد رته اللجنة المركزية 
للانتخا بات العامة التابحة للماشوسی ) 
وائظرايضا 267-269 .2 Nasionalisme dan Revolusi di Inonesia,‏ 


Bung Eatta, Penyunting, Meutia Farida _Swasono, Cetakan Kedua (۲) 
Shar Harapan, iver tê tas Indonesia, Jakarta, 1960, 2۰ 523-524 


( السيد حتا »بتحریر : ميتيا فريدا سوا سو نو»الطبعة الثانية »مطبعة 
سینار هاراقان »الجامعة الاند وتيسيسة » جاکرا ۱۹۸۰ » ص ۲۳٥۔٤‏ ۵۲) 
وانظر أیضا : صفحات‌من ریخ اندونیسیا العحاصوة »محمد آسد شاب » 
الطبعة الاولی » دار لبنان للطباعة و النشر »بیروت» ۱۳۷۹ هب ٠‏ 
(1) انظر: 6 -525 .2 Bung Hatta,‏ 
)<( 


Sejarah Nasional vol, Vi, Pe 57 


ER E i E 


وفی ۲۱ مایو ع م ۱۹4۸ ( ۱۳۱۸ ه ) جرت مفاوضات سرية بين الوزیتتر الروسى 
الرفیق ( سبیلین ) و مند وب خاص‌عن آمر شریف‌الدین بحثا خلالبا وضع الشیوهین فى 
اند ونیسیا و حاجتهم الماسة إلى عون أكثر من الاتحاد السوفییتی ۰ وتم الاتفاق فى هذا 
الاجتماع طی ا ن تقدم ( روسیا ) السلاح و المال والتآييد المطلق للشیوعیسن فى 
اند ونيسيا »و أصبح الشیویون بعد هذا الاتفای آکثر اعنادا لى روسیا وأعظسم 
اش وی يخشون محمد تسا » ولم يكو نوا يستطيعون الاطشنان 
إلا بالقضا* على محمد حتا ونظاصه ٠‏ 

وت فشل المحاولات التی أجرو ها سعوا فى شهر سبتمبر عام ۸٤۱۹م‏ ( ۱۳۹۷ه) 
الى تدبیر مؤامرة واسعة على الشحب الاند ونیسسی و و حكومته :فاقوا مجلسا و قيادة ليسا 
للثورة الشيونية بقيادة ( موسو aê‏ » ثم آلقی موسو كلمات فى عسدة 
مناسيات ومما قاله فيا : (( انه يجبأن توحد الجمبوية الاند ونيسية قوا ها مح‌القوی 
القورية فى العالم ضس ا مبيالية الحالية » ولا سبيل للاستقرار و تحقيق هذا البد فإلا 
بثورة مسلحة شاملة )) 

وفى يوم ۱۸ سبتمير طم 1548م ( ۱۳۱۸ ه ) بدأتالحطة الشيوعية فد 
المواطئين الاند ونيسيين لتنفيذ الجز * الاول من المؤامرة » وذ لك باختطا ف ضباط الجيش 
والمواطنين* وانتشر الشيوعيون يبثون الرعب والارهاب» و تحر ضالقادة السلمون للاختطاف 
والاضطهاد » وهاجموا مراكز الجيش و البوليس» و أخذ وا ينشرون الخراب والدمار ۰ وكانت 
مدينة ( ماد يسور ( 12 ) واحدة من المدن التى استولى عليها الشيوهيون 


فى حملتهم الدسوة - 
وفى صباح يوم ۱٩‏ سيتمير ام ۱۹٤۸‏ م ( ۱۳۱۸ ه ) أعلن الشيوعيون عن قيام 
( دولة اند ونيسيا السوفييتية ) » ود وة نویه تيسيسة شيوعية اتخذت لها شعارا 
" من مادیون يبدا النصسر " وأداع رادیو مادیون ” صوت أميسر 


شرف الدین کرئیس للحكومة الشيوية الجديدة یقول : " انه یشحر پالفخر والاعتزاز 


)۱( صفحات من تاريخ اند ونیسیا المعاصرة » ص ۲۵ 

)۲( بحد عودته الى اند ونیسیا بيضعة آیام يعد غاب اثنی عشر عاما فی موسكوء وکان 
من الاعضاء البارزين فى الحزب الشیوعی الاند ونیسی الي ا ا 
للحركة الشيوعية الخفية عام ۵ ) ۱۳۹۲ (a‏ ۰ (أنظر 1506 1مدمذمطة 

dar Revoluis di 150026318 و‎ Pp. 5 

(۳) صفحات‌من تاريخ اندونیسیا المعاصرة » ص ۲۷ 

)( 

له 
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لا نه شيوعي » ويشعر بالفخر لاانه شارك فى ینا* الحكومة الشيوية ۰ كما أكد فيه 
أن الشيوية هي عقیدته » ويج بأن تكون مد تیم ٠١‏ وقد تولى ( موسو ) فى هذه 
الحملية الثورية منصب القاید الحام للثورة 


وقد وقحت هذه الثورة الشيوعية فى وقت حرج جسدا بالنسية للحكومة الاند ونيسية ٠‏ 
يقول محمد أسد شباسبٌ): (( فالجمبوية الاند ونيسية كانت حتى ذ لك الوقت تخوض حرب 
عصابات ضد الپولندیین الذين رفضوا الاعتراف بالجمبورية الاند ونيسية » بل شد د وا 
من متاومتهم لها * ولم یکن لاای اند ونيسى إلا إذا كان خائنا أن يفتح جببة داخلية 
جسديدة ؛لاأن معنى ذلك تحويل جبهة الشعب‌الاند ونیسی وجيشه عت الد فاع عن 
جمپوریته ومحارية الاستعمار البولندى» و جره الى معارك داخلية جانبية ۰ واستطا ع 
كثير من الصحف اثيات أن أمير شريف الدين تسلم مبالخكثيرة من المال من الحزب الشیوعی 
البولندى بأمرمن ( موسکو ) لیقوم باتقلاب فى ذلك الوقت ءإذ أنه هيأ بنا 
للپولندیین فرصة شن هجوم قوی على الچمهورية الاند ونيسية ٠‏ 1 


و تجاه هذا الموقف تحرك الجیش‌الاند ونیسی بأمر من محمد حتا الذى كان يشغل 
منصب نائب رئيس الجمهورية و رئيس الوزرا* و وزير الد فاع للتضا* فورا على هذه الثورة الشيوعية ٠‏ 
۱ وكان (عبد الحارس‌ناسوتیون ) كاعدا للجيش فى تلك الحملة الكبيرة ۰ وأخذ الشیوعون 
يتقهقرون » بینما كان الجیش یتقدم بسپولة و بسسرعة + و استمرت قوات الجیش‌فسی 
تقدمپا و فقد ( موسو ) القائد الاأعلى للثورة الشيويةآکترآموانه »و آخذ يقاتل حتی 
آردی قتیلا فى ۱ آکتور ام ۷ 2 ( ۱۳۱۸ ۰ 


وبسوت ( موسو ) قضي على الدولة السوثييتية الاند ونيسية وبقیت تلو لها 
متنائرة فى بحض‌الا ماکن بقيادة ( أمير شریف‌الدین )۰ و لکن قوات الجیش‌استطاعست 
قيما يعد السيطرة على الموقف و تعکنت من إعتقال أمير شريق الدین و ماتبقي من الجيش 
الشيوعى يقسدر ب ( ۲۳۰۰ ) چنسدی ٠‏ 


(۱) صفحات من تاريخ اند ونيسيا المحاصرة » ص ۲۸ ۰ 

(۲) الکاتب‌الاند ونيسي المیلم »وکان رئیسا لتحریر مجلة ( بمبيتا حوذهه ) 
الاسبوعية یجاکرتا ٠‏ 

(۳) صفحات من تاريخ اندونیسیا المحاصرة ٤ص‏ ۲۹ 
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كما أن السلمین أعلنرا الجباد فى كل أنحاء الجمپورية الاند ونيسية » و دو تكلمة 
* الله أ كبر ” فى كل مکان » و انطلق المسلمون من کل حدب و صو ب فى سبيل إعلا * كلمة 
الله ؛والقضاء على الثورة الشيوية ٠‏ 

وذكرت الأنيا* أن عد دالحلما* والمدريسين فى المدارسالاسلامية الذي ين أعد مهم 
الشيويون خلال فترة جمهوريتهم السوقييتية بلخت ألفا و خمسمائة رجل » أحرقت جتشيسم 
يعد إعدامهم* كما شاهد المحتیون أطفال الحلما* والمد رسين الذين فقد وا أبصارهم 
نتيجة لقيسام الشيوعيين بكي أعينهم بالحديد المحمى قبل تركمم المدينة * 


وفي يوم ۷ ديسمير عبام 1144م( 1ه ) آعلنت الحکومة عن نباية 
الثورة الشيوعية والقضا * عليها رسميا » وقدم الشیوعون الى المحاكمة وسيق زعماوهم 
الى المعتقلات للتحقيق و المحاکمسة ٠‏ 


وكان الغزيب هو موقف‌الرئیی‌سسوکا رنو تجاه هذه الثورة البشحة » فانه لم يحرك 
ساکنا من پداية الا مر» بل يانه قد پرر ما قام به الشيوعيون من مذ ابح واغتیا لات فى خطاب 
ألقاه بعد القباء على الثورة بحشرة آیام»تال فيه : (( .ان حقيقة ما حدث یحود 
إلى أن الا زمة الاقتصادية كانت شديدة و ثقيلة على الکثیرین » حتی انبا أد ت الى ضعف 
الثقة فى النفوس و فقدان الا مل فى تحسين الا أضاع وانبا* القضایا الستحصية مح 
البولنديين بیع سلية » وقد كانتكل هذه الا سباب هي الدافح‌الی حد وثما وقح 
فی مادیون ۰)) 

ولم یسف سوا رنو الثورة الشيوعية بالتمرد »ولم يعبر عن حزنه للمآسى القى 
وقحت » بل انه تحول الى مدافع عن الشیوهین وأعمالهم الارهابية ٠‏ 


وحينما كان محمد ناصر رئيسا للوزراء من عام ۱۳۷۰ الى طم ۱۳۷۱ هاء 


( ۱۹۵۰ الى ٠٠١١‏ م ) طلبمن سوکارنو تقديم الشيوعيين المتبقين من الثورة الشيوعية 
عام 1144م( ۸ ه) الى المحكمة ولكن سا رتو لم يوافق على ذلك الطلب »ب لأخذ 


1 صفحاتمن تريخ اند ونيسيا المعاصرة “ص55 


(۲) المصدرتغسه ٤ص‏ ۲۰ ۰ وانظر أيضا : 2601351 dan‏ 11351052311556 
367 .2 
(۳) المصدر تفه #س ۳۱ 


ات۷ ۲ :1 منت 


الشيوعيون یتحا طفون مح سوا رتو وعلط على تقوش‌الاتحاد بين حزيي الماشومي و الحزب 
الوطنى الاند ويسى ۰ 

وقبل وقوع الثورة الشيوية الدموة عام 1519م ( ۱۳۸۵ ه ) قام الشیوجون 
بعدة حرادث » مثل هجو مهم على احدی المدارس‌الاسلامية قى قرية (كاني غورو ) ٠‏ 
كما قاموا بحدة أعمال ا رهابية و استفزازية فى عدة مناطق فى أنحاء اند ویس » كات 


یہد قسون با إلى معرفة رد/المواطنین إذ! ما قاموا بثورتهم المرتقبة ٠‏ 


و هكذ! » تحد دت الحوادث» وكثرت شكاوى المواطنين ,الى حكومة سكارنو » و لکن 
الحكوءة تجا هلت الشكا وى و أغضت عينها عن الحوادث» و كررت الاغتيالات و علیات الاختطاف» 
بل ران الرئي سر سدكا رنو كان يخطب قبل وقوع الثورة بیوم واحد فى مبرجان للشباب‌الشیوعی 
فى الملعب الریاضی بجاكرتا اسن فى خطبته : 

(( إن الا ستقرار لن يكون إلا بعد راقة o‏ فالطريق نحو هذه 
الغاية صعب چدا »ولكننا يجب أن لا أخذ نا شفقة رحمة ٠‏ قمصلحة المجموع‌هي الاعی 
و لا يكن لنا أن نتهاون معهوٌ لا* الحملاء 0 وأذ تاب الاستعمار الذين لسن 
يكون لنا استقرار بوجو دهم » وسنصفيهم حتى ولوأدى بنا الا مرالی أتيقش الاح 
آغاه» آوالابن آباه»أوالقبریب قربه ۰۰۰ وتریبا سیأتی الیوم الذی يقرر الشعدب 
مصيره »و سينتصر الشحب ویتخلس‌من هو لا * الاذ ناب خسدم الاستحما ر »ومن اوفك 
الرجعيين + )) 

وقد بدت الثورة فى منتصفليلة ۳۰ سبتمیر عام 1478م ( ۱۳۸۰ ه) باختطاف 
الجنرالات و اغتيالهم بطريقة يشحة» ثم محاولة الاستيلا * على السلطة والاذاعة الحكومية 
بجاكرتا ۰ وفى يوم ١‏ أكتوير أعلن الشيوعيون قيام مجلس الثورة الشيوية برئاسة ( أيديد 

48 ) » زعيم الحزب الشیوعی الائد وئيسى * 


ويحد یوم واحد فقط من اعلان الثورة تبين أن الشیوعین لم يقد روا على الاستمرار فى 


(۱ 4 .م ,1985 Panjirasyarakat, no. 481, Oktober,‏ 
(۲) صفحات من تاريخ اند وئيسيا المحاصرة ٤ص‏ ۲۵ ۳۱ 


(۳) المصدر نفسه ٤ص ۳٩‏ 


0 


مخططاتهم الثورية لسسرعة التحرکا نت التى قام بها الجيشيقيادة الجترال ( عبد الحارس 
تأسوتیون ) الذى كان يشغل منصب وزير الد فاع والا من العام الاند ونيسي والجنسرال 
سوها رتو الذ ی كان يشغل منصب ناب القائد العام للقوات البرية الاندونيسية ٠‏ وحول 
هذه التحرکات رو ی الجنرال عبد الحا رس‌ناسوتیون ما یلسی : 
( (وکنا نحن الضباط نتا بح تطورات الموقف لحظة بلحظة من خلال التق ریر التی كانت 
تصلنا تباط عن الحالة ٠‏ كما كنا نستمح‌الی اذاعات الشيوية من رادیو جاکرتا الذ ی استولوا 
عليه » وكذ لك من رادیو ( سولو و جوکجاکرتا )۰ ( أخذت فى دراسة الوضسعد راسة 
مستفيضة و قررت آخیرا أن أبذأً فى .۱تخاذ قرار هام بشأن اعدة الا مورالى مجراها 
الطبيحى واستعاده الا من والاستقرار» وفى الساعة التاسعة من صباح یوم الجمعة أول 
أكتوير 1978م ( ۱۳۸۰ ه) أصدرتأمرا بالی الكولونيل ( هيدايات *2162۷5) فى 
القیا دة الحلیا للقوات السلحة ویتلخص‌هذ | الا "مسر فى النقاط التالية : 
أولا : أمرت يمحاصرة قوات‌الثوار 
ثانيا :: عزل مدينة جاکرتا و قطع‌الطرق الم دية منها والیبا و قط ع جهيسمح 
الاتصالات‌بپا ومتبا ٠‏ 
ثالثا : .تعيكة فيلق ( سيلي واعي 1ههدسة811 ) ٠‏ 
رابعا : التأكد من موقفسكارنو ٠‏ 
خاسا :: جحل اذاعة باند ونج اذاعة رسمية لنا ضد الثوار ٠‏ 
سادسا : الاسراع بالاتصال بقيادة القوات البحرية والبوليس» و الاتصال بر یمس 
فرقة الصافقة البحرية المیجر جترال هار توت ٠‏ 
(( وبعد قلیل عاد إلي الکلونیل هيدايات يحلمنى بأنه قد نفذ ما آمرته به وأضاف 
قاعلا : ” إن الحالة لا تزال ضطرية » ولا يُعلم شي عن الرئيسسوارنو و لا عن مقره » 
وأن 'ظانْبدٍ القواتاليرية قد نفذ الا “مر ٠‏ 
(( وبعد ذلك كتبتأمرا جديدا الى الجنرال سو هارتو والى نائب قاعد القوات 
البحرية والى ويل الغرقة البوليسية ۰۰۰ ونظرا لتردی الحالة العسكرية فى الداخل والخارج 


Pergumulan Islam di Indonzsia, B.J. Boland, وزسقطممء ده‎ Saafroe (1 
din Bakar, Cetakan: Pertama, Grafiti Pers, Jakarta ,و1985 و‎ 2 


( صراعالاسلام فى اتدونیسیا » ب٠‏ ی* بولاند »ترجمة سفر الدين بکر» الطبعة 
الاولی » جرافیتم فيرس » چاکرط » ۱۹۸۰ ٤ص‏ ۱۶۲ ) 
(۲) صفحات من تاريخ اند ونيسيا المعاصرة »> ص 1٩‏ 


- ۲۲۳۸ E 


آصد رت أمر ى باسم القيادة الحلیا الى جميعالقوات المسلحة بتنفیذ الاأوامر ال لية : 
لا : تجند کل القوات السلحة لقك أسر القائد الااطی ٠‏ 
ثانيا : إعادة القياتالسلحة إلى وضحها الطبيعى ٠‏ وعلى الجنرال سوهارتو 


بصفته ولا أن يقوم بتنفيذ هذهالعملية٠‏ )) 


فى ذلك الوقت كان الرئيس سوا رنو يتا بح‌مح‌قادة الثورة فى قاعدة ( حليم ) تطورات‌الاحداث 
58 طريق التق رير العى کنخ تصل من مختلف الوحدات الشيوعية المكلفة پتنقیذ مختلف جوانب 
مخطط الثورة الشيوهية ٠‏ 


وفى الساءة اثرايعة صرا تسلمت القيادة الحليا للقوات البرية أو ل أمر مت الرعيسبس 
سار نو منذ أن قام الشيويون باغتیال الجنرالات و الاستیلا* على السلطة يقول فيه : 
١‏ القيادةالعليا للقوات السلحة بيسدى 
١‏ عينت الميجر جنرال ( برا نو تو ) ليقوم بتنفيق الا "وامراليوية ٠‏ 
ا على جمی الجنود الحودة الى تكناتهم » ولا يحق لا"حد منهم التحرك 
الا بامسر خاص * 
كانت القوات السلحة قد تحركت فى ذ لك الوقت فى عملية مضادة للقضاء على التمسنرزد 
الشيوى »و انتفض‌الشعب انتفاضة واحدة فى ملاحقة الشيوعيين الذين أصيبوا بالذ هول لسر د 
الفعل الذى وو جہوا به من قبل الجيش والمواطئين ٠‏ وجا * قرار سسوا رنو بتعيين الميجر 
جنرال ( برا نو تو ) قائذ! للقواتالسلحة غریبا جندا» نظرا لما هو معروف من يوله 
الشيوية الحلنية الصريحة ۰ 
وفى الحال عقدت‌القيادة الحلیا للقوات البسرينة اجتماط طارفا لبحثأمر سوکارئو ٠‏ 
وكان الجنرال عيد الحارس‌ناسوتیون والجترال سوهارتو على رأ سالذين حضروا الاجتماع ٠‏ 
وبحد بحث دقيق للوضع والمناقشة حوله قررت القيادة بالاجماع تجميد تنضية اومسر 


الریین‌س وان نو ۰۰۰ وان القيادة العيا للقوات. اليسرية ترى من الناحية الدستويسة 


5 کان الاعتقاد السائد وتتكذ أن سوا رتو محتقل فى اید ی الشيوعيين‎ )١( 
٤۹ صفحاتمن تاريخ اند ونيسيا المحاصرة » ص‎ )۲( 

۰۰ ص٤ المصدرنقسه‎ CF} 

ه١‎ ص٤ الصدر ثفسه‎ )٤( 


o EES‏ کت 


ويناء على أحكا م القوائين النافذة أن تحيين الميجر جنرال ) پرانو تو ) مخالف للد ست ور 
الاند ونيسى » نظرا لا أن الجترال سوهارتو لا يزال موجودا ٠‏ 


و استمرت حملة التصفية ضد الشيوعيين جارية بقوة و حزم ٠‏ وأخذ الجيش.والشعب 
يتحا ونان فى هذا السبيل »بیتما كانت قيادة الثوا ر قى 0 ( حليم ) الجهة 
عاجزة عن أن ن تفع[ ا المح ی اننا e‏ 


استمر سوارنوفی مزاولة نشاطه كرئيس للجمهورية الاند وئيسية بعد أن أحبطلت 
الثورة الشيوعية و لو حقت فلولها ۰ وفى نفس‌الوقت اشتد الصراع بين سكا رنومن جهسة 
وقادة اللچیش‌من جبة أخرى * فبينما كانت خيوط الموٌ مرة الشيوعية تنكف و تفاجبئٌ 
الشعب فى كل يسوم بسد ليل جديد عن د ور سكا رئو فيها » كان سوكارنو يحاول ايقاف 
التحقيقات واعادة الشيوتيين الى ما کنو طيه » والضغط عى قادة الجيش و تتلیسص 
تقوذ هم بل محاولة طرد يعضالقادة السو لين * 


وفى أوائل عام 1117م ( ۱۳۸۲ ه ) بحد بضحة أشهر من الثورة الشيوية 
الفاشلة رسم سكارنو تخطيطا لتد عم الشيوعية »فحل الوزا رة ثم ألف وزارة جديدة و تولى 
رفا رتپا " وأدخل فیبا عددا من العناصر الشيوعية المعروفة بعد أن أبعد 
العناصر غير الشيوعية و التی لم تكن موالية له ۰ وكان ممن أبعدهم الجنرال عيسسسد 
الحارس نا سوتيون ۰ وأدى ذلك إلى قيام مظا هرات شحيية كبيرة تصدی لبها الحسببرس 
الجمهورى والمنظمة الشيّوعية عند ما حاول المتظاهرون اقتحام القصرالجمبورى ‏ + 
و استعرت المظاهرة شهرا و نصفاشهر.اسصلم فى هايتبا سكارنو للارادة الشعبينسة 
و قبل أن يوق على مرسوم جمپوری يتحول .كل صلاحيته للجنرال سوهارتو بوصفه وزیسرا 
للد فا ع و قائدا للقوات البرية » وكان ذلك فى ١١‏ مارسعام 537١م‏ ( ۱۳۸۱ ه )۰ 
و عرض‌المرسوم الجمپور ی على المجلسالاستشاری الاعلی و هو أعلى سلطة تشرحيسة 
فى اند ونیسیا » وقد صادق المچلن مرس و اتهذ قرارا بأن یسری مقعول هذا المرسوم 
حتى موعد الانتخابات العنامة التاليسة ۰ 


ه١ صفحات من تاريخ اتد ونيسيا المحاصرة » ص‎ )١( 
المصدرئفسه ٤ص ۲ه‎ )۲( 
1۶ :الصدر تقسه »ص‎ )۳( 
10 المصدر تفه »عض‎ )£( 


O 


00 
واستناد! الى هذا المرسوم ‏ حل الجترال سوهارتو الحزب‌الشیوی الاند ونيسى 


بجميح فروعه في اند ونيسيأ و منحنشرالا فكار الشيوعية فيا » وأبحد الحناصر الشيوية 
من الحكومة ٠‏ 

ونقل سككارنوفيما بعد نيبن قصر الرئاسة فى جاكرتا الى القصر الصیفی فى 
مدينة ( يوغور ) التى تبحد عن جاكرتا بسافة ستين كيلو مترا ۰ و آصیح سككارشو 
يحيش فى انتظار قسرار المچلسالاستشاری الأعسلى فيما يتعلق يقسرار البراسمسبان 
الاند ونيسى الذى رفحاليه بتقديم سوكارنو للمحاكمة بتهمة السو لية عن الثورة الفاشلة ٠‏ 


وفى ۷ مارسطم ۱۹1۷ م ( ۱۳۸۷ ه ) اجتمعالمجل سالا ستشارى الاطی 
و دار النقاش داخل المجلس حول مصير سسکا رنو برئاسة الجنرالهعبد الحاربر,ناسوتیون 
لمدة آريعة أيام » واتخذ المجلس‌قرارا بتنحية سوا رنو من مرکزه و تعيين (سو هارتو ) 
ريسا للجمهورية بالنيابة و منحسوكارنو من مزا ولة اى نشاط سياسي آواجتهای » كما 
قرر المجلسأنيضا تشكيل لجنة ضا ئية خاصة للنظر والتحقيق فى اشتراك سوا رتسو 
فى الثورة الشيوعية الفت اش لة ٠‏ 

و بعد تنحية سوکارنو من رئاسة الجمپورية و فى حالة الانتظار لمحاکمته ازدادت 
حالته الصحية سو* | »و احتاجت‌الی رقاية لجنة طبية خاصة ۰ وفی یوم الاأحد 
۱ یونیسو طم ۱۹۷۰ ( ۱۳۹۰ ه ) وافته المنية عن عمر بلخ 1٩‏ سنة» و دفنت 
جنه فى مدينة ( يليتار ٠‏ 3011882 ) الراقحة فى منطقة جاوا ات۲ 


وهكذا » دخل الجترال سوهارتو يور الا حد ۱۲ مارس عم ۱۹1۷م ( ۱۳۸۷ 
ه ) المجلس‌الاستشاری الاعلى ليقسم اليمين الدستورى أمام رئيس الجلسة الجنرال 
4 ۶ 
عبد الحا رس‌ناسوتیون »و امام اعضا" المجلس و بحضور الوزرا* و رجال الد ولة و غیرهم * 


ثم حل بعد ذلك الجنرال سوها رتو الوزارة القديمة » وشکل حكومة جديبدة 
برکاسته »و قرر المجلسالاستشاری الا على تحیینه رئيسا للجسبو.رية حتى موعد الانتحابات 


(۱) المحروفاب : ( سور سيمار  SUPERSENAR‏ ) 

Sejarah Nasional 701. VI, P. 125 - 6 (۲)‏ 
(۳) صفحات‌من تاريخ اند وئيسيا المحاصرة » ص ۱۱۱ 

۱۱ المصدر نقسه »ص‎ )٤( 


Bnsiklopedi Umum, 9. 4 (o) 


تست 


العامة فى عام ۱۳۹۲ 0 ۱۹۷ ) » وبپذا سبح الجترال سوها رتو عات ی 
رئيس للد ولة فى اند وئيسيا * 

لقد كانت الثورة التی وقحت فى عام ۱۳۸۵ ه ( 1118م ) أكبر وآوسسح 
مما تخيل من قبل ٠‏ و أصبحت طك الحادثة قوة دافعة,الى قمعالشيوعيين والشيوية 
فى اند ونيسيا » و محاكمة كل من له علاقة بالثورة الشيوعية الفاشلة * وذكر أحد التقارير 
انه ما لا يقل عن مليون و نصف‌ملیون رجل وافتهم المنية نتيجة لتك الثورة ۰ قال 
بعى* بولاند : 

(( ومن الصعب عینا تحليل ما حدث من اغتيالات و خاصة فى نوفمبر و دیسمبر 
عام 1116م( ٥‏ ھ ) ۰ فقد حدشت عد ة اصطدامات فى عدة مناطق من اند وئيسيا 

بين السلمين مث ناحية و بين الشيوعيين و من يشتبه فى صدق اسلامهم أويعتقد نهم 

ا مح‌الشیویین من ناحية أخرى + وباختصار» فانه حدثت آنذاث ثورة واسحة 
ضد الشيوية والشيوعيين فى كل آنحا* اند ونيسيا » قام با الزعما “ السلمون من جبسة 


و الزعا* القوميون من جبة آخری » والقادة سین من جب ال E‏ 


)€( 
إن الانتقال من التظام القديم الى النظام الجديد قد تم بالتعاون الوتيسق 


بين القوات السلحة و الحزكات الشيابية المعروفة ب ( جيل 11 او 66 «عنمتوصی) * 
و هلا“ الشباب‌کانوا مجمحین فى عدة اتحادات مثل : اتحاد حركات الطلاب الجامعيين 
الاند ونیسیین ( 1 1 4 1)»واتحاد حرکات‌الشباب وطلاب المدارس الاند ونیسیین 
( 9۶7 )۰ والجدیر بالذکر آن الجبهة السيطرة داخل الاتحاد الا "ول هى 
منظمة الطلبة الجا مچیین الاسلایین (1 × 8 ) + رد ی 


حزب ( الماشومى ) و و منظمات اسلامية اند ونيسية آخری * 


۱1 صفحات من تاريخ اند ونیسیا المحاصرة ٤ص‏ ۱۱ 


Fergumulan Islan di Indonesia, 5. 6 (۲( 

Ibid, ۲. 147 (۳) 

(ORDE LAA أطلق فيما بعد على النظام القدیم  ( آوردی لاما‎ )٤( 
) وجوه‎ RARU وعلى النظام الجديد ( أوردى بسارو‎ 


Pergunular Islam, 25. 8 (ه)‎ 


1 ند 


(د ) الا حزاب السياسية بعد القورة الشيوية الفاشسلة طم 1518م ۰ 


وقد ذکرنا أن انحیاز سوارنو نحو الشيوعيين جعلمم یند فحون الى التورط و قامة 
الثو رة الشيوية فى طم 1118 م ( ۱۳۸۲ ه ) »وطی السرغم من استحدادهم الكامل 
فان هذه الثورة با* ت بالقشل كما سبق أت بينا - 


وعلی أشر قشل الثورة الثيبوعية طم ۱۳۸۵ ه ( ۱۹۱۵ ) حل الحیسزب 
الشیوی الاند ونيسي ي » وأبعد الرئیس‌سوکا رتو ل a‏ 
یهار ( soFARTO‏ ( ۰ وکانت القوات السلحة و طی رأسبا القوات‌البرب 2 
قد أقامت تجمعا ضد اتجاهاتسوارنو» وسسي هذا التجمح ( جولكار (GOLKAR‏ 
أي الفئة العاملةء و يتحول السلطة إلى سوهارتواعتبر هذا حزيا ل تأبيد 
اوا 1 


إن الانقلاب‌الذی خطط له الحزب الشیوعی الاند ونيسى ( حركة ۲۰ سيتتبر) 
و هوالذی يهد فإلى إقامة حكومة شيوعية قد أعطى الفرصة لمولد نظام جديد ٠‏ فقد 
عرف النظام الجدید ب ( أوردى يارو 285 0838) الذی یطلق طیه اختصارا (0۸8۸) 
بدلا من النظام القديم الذى ترأسسه الرئیس سسکا رنو و عرف ب ( أوردى لاما ILA‏ 0338 
4 ) » ویطلق عليه اختصارا ( أورلا . شتته) ٠‏ 


وبحد ظہور النظام الجدید ( وربا 024) قام حزب اسلامي جدید ياسم 

( بارموسى 2880085 ) وهواختصار(  (Partai Kuslimin Indonesia‏ أى 
حزب سلمی اشد ونيسيا » ثم اتحد فى سنة ۱۳۹۳ ه ( ۸۱۹۷۳ ) بأحزاباسلامية 
آخری : حزب نهضة الحلماء » و حزب شرکت اسلام اند ونیسیا ب(1 7 8 2 ) »و حزب 
( یری. 2 ۲ 9 ) »و أصبح يعرف باسم ( حزب الوحدة الانمائية - ده هنمو 


لم طق 26 (tuan‏ 


)١(‏ وقد اعتبر هذا التجمح حزيا سياسيا على الرغم من انه لا يسمى نفسه حزيا سياسيا 
و لكثه يملك كل مواصفات الحزب السیاسی بالاتافة ,الى المساندة الحكومية * 
( انظر : 47 Prisma, no. 12, 1981, p, 17. Selametkan Demokrasî,‏ ( 
Ibid, P. 47 (۲)‏ 
(۳) اند ونیسیا »السفارة الاندوتيسية ءجدة 4ص 9۰ 
۹3 انظر : 3 ۰ و1984 Tempo, 29 Deserniber,‏ 


چیه ا 


و طبقا لدستور الد ولة فان الانتخایات الحامة تجری مسرة کل خس‌سنوات" وقد 
تجح الرئیس‌سوها رتو فى تطبیق ذلك الدستور» فأجريت أول انتخابات فى عهده فى ط م 
۱ ه (1971م) » ودخلت فى هذه الانتخابات أريعة أحزاب اسلامية »كما دخلت 
فيا ستة أحزاب لخسری »و منیا حزبالجولكار» وقد نال هذا الحزب‌الا أطبية 
الساحقة فى تلك الانتخابات» و جا“ ت الاحوب الاسلامية تالية لنه “ثم جا* ت الا حزاب 
الا خرى قى المرتبة القالثة ۰‏ ولم یدخل حزب‌الماشومی هذه الانتخابات»اذ شل 
محظورا منذ أن أوقق سسا رتو نشاطه سنة ۱۳۸۰ ه ( ۸۱۹۲۰ ) ٠‏ 


وقد ذکرنا أن الحكومة حاولت تقلیل عد د الا "حزاب الشياسية بعد الانتخايا ت 
العامةطم ۱۳۹۱ ه ( ۱۹۷۱م) »و نجحت هذه المحاولة » و صبحت قیما يعد 
الا حزاب السياسية منحصرة فى ثلاثة اک رشي : حزب الوحدة الانمائيئنة 
و حزب الجولکار »و الحز ت الديموقراطى الاند ونیسی ۰ و هذه الا حزاب هي التى تنافست 
فى الانتخایات التی أجريت نی عام ۱۳۹۷ ه ( ۱۹۷۷م ) وفی طم ۱6۰۲ ه 
(۱۹۸۲) ) + زیم فى هذین الانتخا بیین كان لحزب الجولکار الذ ی تسانده الحکوسة 
الا ية السا و بذ لك أصبح فى اكان حزب الجولكا ر أن يتخذ أى قرار بد ون النظر 
الى الا حزاب السياسية الا خری »لا "ن عد د الأصوات القى حصلت ليها الا حزاب الا* خری 
مجتمعة لا يساوى العدد الذى حصل عليه حزب‌الجولکار ٠‏ وطی ذلك يصبح 
أى تفكير فى تطبيق الشريحة الاسلامية أو|صد ار القانون الاسلامي ن طرق مجلس الوت 
أو المجلسالاستشارى/ستحيل ٠‏ يقول دانيال داكيداى : (( و ياختم ر م قعلى الرشم 
من وجود أحزابسياسية متحددة فالحقيقة أنه لا يوجد إلا حزثٍ واحده 0 


و پالنسبة لحزب الوحدة الانمايية ( ۶ 5 ۶) »فبعد اتضمام أريعة الا حزاب السياسية 
الاسلامية فيه »فائه يشبه ما كان عليه حزب العاشومى من قبل »و لکن الدافحالا ساسسی 
للاتحاد فیما بينها لم يكن الرغية فى توحيد الجهود | لاسلامية » ولكن السياسة الجديدة 


Prisma, no. 9, و1981‎ 2. 33 (1) 

(۲) انظر ص ۲۲۷ من هذا البحث ٠‏ 
(r)‏ 8 .م Ibid,‏ 
1 17 مم و1981 ,12 Prisma, no.‏ 


(۰) رئيس التحرير و الرجل السؤل لمجلة ( بريسط و« ) وله عدة مقالات عطية 
على المستوی الا ند وتیسی والعالسی 
P. 8 000‏ ,2516 


ا 


)4( 
التى اتبعتها ! لصكوية برئايسة الرئيس سوهارتو هي التیاً جبرتها على ذلك * 


وقد استحمل الدین كوسيلة لجذب النا خبین فى الانتخاپات العا متوآیحد 
العلما” البسار زین الذين لهم دور وأتباع من الحزب تد ریجیا تشیا ما لسياسة الجارية 
۲ 
لد ىالحكومة ٠‏ 


لقد أصيبت الحركة السياسية لحزب الوحدة الانمائية بالانحسار والضحف علاأن 
الحزب لم يكن يحمل اتجاها اسلاميا واضحا+ ولقد ظل يدافعيقوة عن الاسلام حتی 
سنة ۱۳۹۸ ه ( ۱۹۷۸ م ) »كما ظهر موقفه قى الرد على مشروع انون الزواج الذى 
قترحته الحکومة » و فى رفضه لفكرة اد خال ( تیا رات أصحاب المحتقدات فى الرب المتفرد 
Kepercayaan Kepada Tuhan‏ ا قى الخطوط الحريضة لسياسة الد ولة ( 8 8 8 6 ) » 
Yang aha Esa‏ 
مما حدا بأعضاء الحزب الى مخادرة قاع المجلس‌الاستشاری الشحبی العام فى سنسة 
۸ھ ( ۱۹۷۸م ) ۰ 


ولكن ذلك الموقفالقوی لم يدم طویلا بل ضحف فیما بحد »و حدث نزاع حاد 
داخل الحزب الذى آدی الى الاتقسام بين آضائه» و خاصة بين تهضة الحلمسا* 
وبين حزب سلمی اند ونيسيا ۰ وازداد بحد حزب شهضة الحلما* عن حزب الوحدة 
الاتمائية حتی و صل الى اعلان خسروجه عن الاثتلاف فى الحزب» وذ لك فى الموٌ تمر 
السابح و الدشرين الذ ی عقده حزب نوضة الحلما* فى شهر أغسطسطم ۱6۰6 ه 
(1944م ) » ويخروح نبضة الحلماء من الاعتلاف فى حزب‌الوحدة الانمائية ازداد 
ضعف الشياسة الاسلامية داخل الحزب وقكرة السعي لتطبيق الشريعة الاسلاية٠‏ 
وقد ريط بعنی‌السیاسیین بين هذا الانقسام الذی حدث وین السیاسة انجارية ية لدی 


0 


الحكومة و هی آبعاد الاسلام عن الساحة السيناسية الاند ونيسية * 


83 6 - 25 ۲.۰ ,1981 و12 Prisma, no.‏ 
Ibid, 2. 4 5‏ 
(۴) وهوالمذهبالذى یحتنق تقاليد الا با* والا"جداد القدماء عبر الحصور » 


أو تقالید الحياة لد ى القباکل المتحد دة المتخلفة ۰ ( انظر موزل 
Aliran Kepercayaan dan Kebatinan di Indonesia, XK. 40‏ 
Alhafidy, Cetakan Pertama, Ghalia Indonesia, Jakarta,‏ 


51 ۳ تس 
( المذاهبالعقائدية والباطتية فى اند ونيسيا م“ سعد الخافد 
الطبحة الا ولى » الناشر: غالیا اند ونيسيا » a‏ ۷ >ص E‏ 


3 


)ع انظر : 3 .5 و1984 Tenpo, 29 Desember,‏ 
(ه) انظر 1 8 122 و1018 


EOE‏ سب 


و الجدیر بالذکر أن النظام الجدید  (‏ 084 ) قد بدا بطريقة تد ريجيسة 
و بصغة منتظمة تطبق ا شاه : بالتنظيم فى حياة المجتمح و المواط ‏ والدولةء 
و منه ما تم باللطف للوصول ,الى الاجما ع‌بالاقتناع» و منه ما جری تحقیقه بخیر اللطسف 
و لکن پاختصار الطرق الیسه » والمهم تحقيقه ثم یأتی‌بحد ذلك التصدیسق یالقانون * 


وذکرنا سابقا أن آول اتتخاياتعامة آجریت فى الحهد الجدید هو انتخاب 
عام ۱۳۹۱ هھ ( ۸۱۹۷۱ ) » وقد أسفر .عن قيام سیعچیمات للأحزاب السياسية 
الى جاتب جبهة القوات السلحة و جپهة الجولکار - لان حزب ( ايبكي: × و 1) 
و حزب ( موريا 024 ) لم یحضنلا على آی مقعد فى تلك الانتخابات» لکین 
أصحاب السلطة ظلوا يستكثرون وجود هذه السبعة» قتقرر عن طريق الاقناع اختزال 
السیح‌جپا تیالی جببتین فقط : 
١س‏ جببة الوحدة الاتمائية » وتضم الا حزاب القاعمة طبن أساس ” الاسلام *. 
- الجبهة الديموقراطية الاند ونيسية » وقد ضمت جيبات الا حزاب القائمة 
على آساس ” مارهينزم #دهخدههطعواة” أو الطبقة الكاد حة والكاثوليكية 
والبروتستانتية ٠‏ 


وقد أشیفآساس‌البا نشاسیلا ودستور ١548‏ إلى لائحة الاحزابالسياسية 
في المادة الخاصة بالا ساس بد ون ال “ساس الذى كان موجودا من 
قبل ۰ وكان هذا أول مراحل التنظيم * 


و فى المرحلة الثانية وقد حدشت فى شهر فبراير سنة ۱۳۹۳ هه ( 1511م ) 
طبق ما جرى فى الجبهات البرلمانية فى مجلس نواب الشحب على الحياة الحزيية فسى 
المجتمع فأصِيح المعترف به حزيسان فقط :هما السموح لبما بالاشتراك فى 
الانتخایات‌الحامة وهما : حزبالوحدة الانمائيسة ( (Partai Persatvan Pemba-‏ 


ngunan. 
وبا عدا‎ ٠ ووم‎ Deuokrasi Indonesia / و الحزب الد یموقرا طی الائد وئیسی‎ 
۰ هذین الحزیین ثلا یسمح له بالاشتراك فى الانتخایات العامة » و بخاصة الستقلو ی‎ 


Selamatkan Demokrasi, Moh, و5‎ Haryadinata, 14. Natsir, A.H. Nasu- ( ۱) 
tion. Penerbit Furna Yudha, و1984‎ 2. 44 


( انقذ وا الديموقراطية » محمد س» هاریادیناتا »و محمد ناصر»و عبد الحارس 
تاسوتیون » الناشر : فورنا یودا ۱۹۸۶6 ٤ص ٤٤‏ ) 


بت اه 


و افسی هذه المرحلة كان ما یزال سموحا للحزبین أن یذ كرا إلى جا نب أساس 
البتانشاسیلا و دستور ۱۹٤١‏ »الا ساس‌الممیز لكل حزب»کالاسلام» و الما رهینز م » 
و البروتستا نتية » و الكا وليكية - كما كان ما یزال مسموحا أيضا باستخدام صسورة 
الشحار الخاصة بالحزب فى الحملات الانتخابية » فحزب الوحدة الانمائية صورة شحا ره 
هي ”الكحبة المشرفة ” كلما جری فى انتخابات سنة ۱۳۹۸ ه ( ۸۱۹۷۸ ) ۰ أما 
اسم الحزب بت يمير عن ذاتیته “قاسم حزب الوحد ة الانما ئية ( PFP‏ ) 
لا یش ذاتية الاسلام ٠‏ وحول هذا التنظیم السیاسی یقول محمد ناصر ۰ : 

(( و نتيجة هذه الاچراات التنظیمةالمتلا حقة فتدت الا حزاب السياسية 
الاند وئيسية ميزتها و خصیصیتها كأداة للحمل السیاسی » و أصبحتكالطفيليات تتعلق 
بعا فوق ولا ترسخ جذ ورها فى الترية » و أصبحت بمفبوسها المحروف فى الد ول الد يموقراطية 
غير موجودة فى اند ونیسیا ۰ وکل ما هوموجود منبا هي جبهتان آهلیتان ( سر 
حکویتین ) فى مجلس‌النواب » و جبهة حزب حكومي واحدة کونت من آعضاشها أعلبية 
مساحقة بقضل الانتخايات المفتعلة والتعیینات» والشحب.عصوما لا يعرفلا 
وجودا إلا مرة کل كمس سئوات عند الحملات الانتخابية فقط + 


(( ويتعرضركافة موظفى الحكومة الان الى عليسة اتناع عن طرق الا وامسر 
اللطيقة كي يتقد موا الى رو ساشهم بالتماس لقبولهم أعضاء قى منظمة الجولكسار 
يعئى حزبالحكومة ۰ وهم مجیرون مح‌من يحولون وینتمون اليهم أن ينتخبوا مرشحى 
الحكومة لا نهم جميعا يحيشون من الراتب الذ ی يطقاه الموظف من الحكوبة ٠٠‏ 
وتقرر اللائّحة الحكومية رقم: ١‏ لسنة ۸۱۹۷۰ ( ۱۳۹۰ ه ) بالمادة (۲) سا 
يلى : * لا یسمح لا" رياب الوظائق الحامة و هم یود ون خد ماتهم الوظيفية بسا رسة 
أي نشاط سياسى لا يتفق محأضاعبم كموظفين حكوميين ۰ " والمذكرة التضيرية 
لبذه اللاصحة تورد اختلافا فى التطبيقات» منها ما یختص‌بموظفی وزارة الداخلية 
من الديوان الى موظفى أجبزة الادارة القرهة »قم منوعون من الانضمام إلى أ ى 
حزب سياسى »وانما يسمح لهم أو يقرض طيهم أن يكونها أعضاء قى قيادة موظفی وزارة 
الداخلية فقطء وهذه القيادة شعبة من شحب ۲ الجولكار ) ٠‏ 


(1) 


Selamatkan Deuokrssi, 2١ 45 


عت ما E‏ 


(( والواقع‌آنه فى مثل هذه الا وضاع الشاذة لا يمكن أن يوجد مجال للمنافسة 
النزيبة بين الا حزابالسياسية كما هو متحارفاعليه فى أى يلد ديموقراطبى »كا . أنه 
يستحيل وجود تافو أو قوة للحزبین الا هليين لمتافسة حزب الحكوبة »أى الجولكار السسذى 
حشد حوله تا ييد المنظمات الکوية ۰۰۰ )) 


وفيما یتعلق بشسعار الا حزاب فقد تقد مت الحكومة باقستراح لیصد ق عليه البرلمان » 
و هو شعار يحير عن أن الا حزاب‌قد اتخذ ت‌البانشاسیلا ساسا ويدا لپا .۰ 


و بالنسبة لحزب الوحدة الانمائية » ترید الحكومة بأن یستبدل بشسعاره * الكعبة 
الشرفة * شعارا آخر غرها » و هوشعار يراد به التأکید على أن الحزب تد أفرغ حقا 
من عنصره الاسلامی المرموز الیه بالكحبة المشرفة »سا سيو دی الى انفصام الرباط السروحی 
بين الحزب و آنصاره » یقول محمد تاصر : 


( ( والشعار له دور هام خاصة عند الانتخابات‌العامة۰ فجماهیر الناخبیسسن 
عا دة لاتستطيع فى کل حالة هضم خطب الحملات الانتخابية للا حزاب» وانما ستطیسم 
عن طريق مدا تیار اسر دوم تن آمد بحید اد راك و معرفة الحزب لمخم لد یبا » 
فللشعار جاذ بية خاصة تريط بين قلوب الا سرة الحزيية أوالا ضاء والمؤيدين ۰ )) 


ثم يقول محمد ناصر عن النتاعج العی ستنجم عن هذه السياسة نحو شعار الحزب: 
(( ويعكننا من الا ن أنتتكبن أن الحزبين : حزب الوحدة الانمائية (2 ۶ ۶) 
والحزبالديموقراطى الاندونيسى (5 2 ظ) ل اللذين لا يزالان يملكان ۲۵ بالمائة 
من مجموعالا صوات فى مجلس التواب و المجلسا لاستشا ری الشتعبى سيزدادان هزالا 
واضمحلالا *٠‏ 
(( وسيتجلى کیف‌یصیح هذان الحزبان اللذان ما زال وجود هما متسامحا مصه 
من قبل السلطات حتى الا ن معرضين لعمليات التذ وب التد ريجى » فاذا لم يتلاشيا 0 
3 ۳ 
فنسيصيح و جودهما وعد مهما سوا ٠*‏ آما الموجود حقيقة فهو الحزب الحکومی الجولکا ر ) ) 
Selaratkan Demokrasi, Pp. 47 )1(‏ 


Ibid, .م‎ 48 (۲) 
Ibid, p. 48 - 49 (۳) 


بجت ۲6۸ مهم 


(ه) وحدةالاساس والمبدا 


ذكرنا سايقم أنه بحد سقوط النظام م القديم ( 0878 ) تام النظام الجديد 
) 4 ) ۰ ويحد قيام هذا النظام الجديد شرعفى محاولة لتنظيم الاساس 
والببداً ٠‏ وذلك بحد ما تلقى الجنرال سوها رتو آوامر ( آحد عشر مارس ) ۰ وهي 
الا وامر التی استمد مننها الجنرال سوهارتو سلطاته » و هي محروفة باسم ( سويرسيمار 

{Supersemar‏ » متضمتة على أوامر أ ر ھا الرئيس سوا رنو یوم ۱ ب تة 
1 م ( ۱۳۸۱ ه ) » تزود الجنرال سوهارتو بسلطات رئيرالسدولة٠‏ 


فتقدم الرئیس‌الجدید ( سوهارتو ) إلى مجلس‌النواب بثلاثة مشدروصات : 

( الاول ) : تنظیم مستجبلس‌شسوری الشحب و مجلس نواب الشعب المركزى 
والاقلینی ٠‏ 

( الثانی ) : شون الا تتخابسات الحسامة 

( التالث ) : تنظیم شکون الا" حزاب و العنظمات والفئة الحاملة » ویتنا ول 
أيضا مضو ع الا سس‌التی تقوم ليها + 


و بعد ثلاث سنوات‌تعکن المجلس‌من التصدیق على قانونين » أولهما : خاص‌بتنظیم 
المجالس التشريعية٠‏ والثانى : خاص‌بالاتتخابات العامسة۰ ولم يكن انجاز مناتة 
الثالث و هو الخاصيالا حزاب و المنظمات و القعة الحاملسة۰ وكان من بين النقاط 
التی لم يمكن لمجلسالشعب الموافقة عليها نقطة ” الا ساس والمبداً الذي ستقوم عليه 
الا حزاب و المنظمات» ور ا "ساس و الميداً هوالیانشاسیلا وحده » أويجوز 
اضاقة شیر آ خر طیسه ۰ ؟ 


وأعادت الحکوية تقدیم مشروعالقا نون الخاص‌با لاحزاب و القلة العاملة - الجولکا رب 
الی مجلس‌التواب‌فی عم ۱۳۹۲ ه ( ۱۹۷۳ م ) * ومن بين ما نص‌علیه المشروع‌فسی 


۲ راجح ص >6١‏ 2 من هسذا الیحث ٠‏ 


(۲) 


Sejarah Kasional, ¥ol. TI, .م‎ 124 = 125 


Selaratkan Demokrasi, 2 (r) 


TEE‏ ۹ بر و۳۳ 


مادشه رق : (۲) * ان أسراس الحزب السياسى والفئة الحاملة ( الجولکار ) هو 
الباتشاسیلا و دستور 1948 * 
وقد حاولت جببة حزب‌الوحد؟ الانمائية يكل ما تملك من حجسة واقناع‌کي يذ كر 

0 5 5 71 

الاسلام ” أيضا كأسا س إلى جاتب " البانشاسيلا " و” دستور ۱۹6۵ ” »کسا 
طالبت أيضا أن يرد ذكره فى صلب‌المادة رقم (۲) من القانون المذكور »ولكن كل 
هذا المجهود ذهب !دراج الرياح »فالا ظبية یجانب الحکوسة ۰ وهكذا » لم يرد 
ذكر ” الاسلام ” إلا فى المذكرة التفسيرية للقانون ۰ وأصبح السموح بذ كره للا" حزاب 
فى لوائحها الا ساسية بخصوس‌المباد ئ التی يقوم طیبا هوکالا تى : " الباتشاسيلا 
ودستور ۱۹٤١‏ هوا لا ساس الاأصليم للحزب * ثم تذکر المبا دی المميزة كالاسلام » 
والنصرانية »والقوية » وغرها ٠‏ 


ثم جاءت مرحلة جديدة عند ما أعلن الریس‌سسوهارتو فى ۲۷ مارس‌سنة ۱6۰۰ هد 
(۱۹۸۰م ) قى الكلمة التی ألقاها بمناسية اجتماع قيادة القواتالسلحة فى مدينة 
( باكان با رو خاتتدطههطاد2 ) والتى استحرض‌فیها عملية صياغة قانون الا حاب و الفئة 
الحاملة ( الجولكار ) ققال : (( إن هذا القانون ما زال يذكر وجود مبد أ رئيسى 
ومبداً میز ۰ و هذا معناه أنه لا يزال يوجد حزب لم كتمل ثقته فى البانشاسیسسلا 
كمبداً »أى أن هناك أناسا ما زالوا مترددين تجاه البانشاسیلا ۰ )) ثم دعسسا 
القوات السلحة لیاخذ وا حذ رهم فى اصطفاء الرفاق » قما زال هناك الكثير ممن لم 
يكتمل ایمانهم پالبا نشاسیسار * 

ثم عاد فى یوم 1 ابريل سنة ۱۰۰ ھ ( ۱۹۸۰ ) يؤكد من جدید ما جا* 
فى خطايه السايق » حين ألقى كلمة مرتجلة فى یوم الاحتفال بذکری تأسي سالفرقة 
الضا رية للقوات السلحة (كوياساتدا ه8صدهدجم: ) فى E‏ المركزية بضاحية 


( شی جانتونج 0120۳006 ) شرقى الحاصمة جاکرتا * 


Undang-Undang Republik Indonesia nomor 3 Tahun 5 Tentang / 
Partai Politik dan Golongan Karya, &. Tarbunan و‎ Penerbit, Bina 
Cipta, dandupg, P. 104 


( قانون الجمهورة الاند ونيسية رقم (۲) عام ١5176‏ حول الا حزاب السياسية 
و الجولکار »۰1 تامبونان » بینا شیفتا » باندونج » ص ۱۰۶ ) 
Selamatkan Demokrasi, Pp. 53 (۲)‏ 


Harian Angkatan Bersenjata, 18 Maret, 1980 ۳( 


Harian Kompes, 17 April. 0 (€) 


0۰ 


و هکذا » كانت هناك خطبتان للرئيس القاهما فی مناسبتين متقاربتين مرتجلتین آثا رتا 
مختلف التسساء لات لسدی كثير من النساس ۰ 


)1( 
ولذلك قام فى یوم 5 مايو سنة ۰۰٤۱ھ‏ ( ۱۹۸۰م ) خسون قطبا 


من أقطاب المجتمحالذين كانو! من صانعى تاريخ اند ونيسيا المعاصر» منهم رؤسسساء 
وزرا“ » و وز را * سایقون »و فرقا*»و آمیرلایات» و ما ریشا لات متقاعد ون » و برلمان عا ملون 
و رجا لات عم » و جامحيون » كل منهم يد رك مسؤليته تجاه الد ولسة والشحب » بتقديسم 
* ييان سى واشفاق ” إلى مجلس‌النواب‌یناشد ونه فيه الاهتمام بجدينسة 
بخطبتی الرئيسسوها رتو الط کورتین شكلا و موضو ع ٠‏ فمن تاحية الشكل توجي هه 
أوامره الى القوات السلحة باتخاذ موقف‌محدد من ضية هي من صميم حقوق الاأسة 
التى يجب أن يتم اعخاذ القرار فیبا عن طريق الحوار المقنح و مقا رة الحجج والحيثيات ٠‏ 
ومن ناحية الموضوع معالجة موضوع سياسى كان المفروض أن یکون ميد انه البرلمسان 

( مچلس‌الثیاب الشعبی ) »و لیس‌آی انآ خسر» و تحدید الموقف‌یکون عن طق 
الاستجواب وفقا للتقاليد البرلمانیسة۰ وقد وقح‌طی هذا البیان الذی. اشتهر فیما پحرد 
باسم ( استرحام الخسین ‏ 50 268381 ) من قبل الا عضاء الخسین المشاراليهم ۰ 
كما أن هناك ۱٩‏ عموا من أا“ مجلسالنواب تقد موا باستجواب| لى الحكومة حول المیضوع 
ذ اته » و لکن المجلس نضه لم یصد ر ى تجا وب سمي محالاسسترحام ٠‏ 


(۱) وهم: م٠‏ کامال » أ+ ی٠‏ مرکو غینتا » سو يتنوا سوکیرنو» م* ياسين » هاه على 
صادقين » كسمان سیحو دیییجو»م۰ راجب رانغا سولى » محمد ناصره عبد 
المحطى القائونى » پبروم مارتو سو کا رتو » م امین ایلی »وهم* ساتوس سي » 
ابراهيم ما دیلاو» م۰ ع ۰ ابراهيم » بوستامان القانونى » برهان الدين هاراهاف » 
سره ك ۰ تریمورتسی » خریس‌سینر کي تیمو ر» مقد یر اسماعيل » الیکس‌یو سف مالك » 
يو لیو س حسیسن » داشاف رحمان » سلامت پراتاناتا » آندی شفرالدین ٤‏ وخدیسات 
سوکاردی » السید ة د ٠‏ النداو» هسوعینج > 5 * سريامين » أدى هاریو توء عبد 
الحا رس‌ناسوتیون » أ م۰ فتسوا ۶ آدرا ك ۰ بودینانی» سلیمان حمزة » 
هاریو نوس“ يو سف ءايراهيم غ٠‏ ذاکر» عزرا م*ت* شاه » جلیل لاتوکو نسینا » 
جودی حیفی »ری أ تیا نلیسان » بو دی لاهارى يستام » د و دی خ ٠‏ سورادیر: جا » 
- سوفندی زکریا » ۰1 بخاری محید » حميد الدين نواوى » شفر الدين برا ورانیعا را 
مانی سقیان »محمد ناظرءانور هاریونو» عزسز صالح » على أكبر ۰ 
Harian Pelita, 16 juli 0 /‏ 


۲ 


وفی یوم ۱۲ أغسطس سنة ۰۲٤۱ھ‏ ( ۱۹۸۲ م ) تقدم الرئيسسوهارت سو 
تى خطاب رسي آلقاه أمام الجمعية العامة لمجلس نواب الشحب قى الافتتاح الرسسى 
للد ورة الجديد ة للمجلس‌باقترا حه لاتخاذ البانشاسیلا آساسا وحيدا! لجميعالا حشزاب 
والمنظمات ٠‏ 

وكان اهتمام الجماهير بهذا الخطاب‌کبیر جدا 4لاأن المقترح الذى قدمه 
اذا ما صيخفى قلر لمجلس‌شوری الشعب فسسوف يحدث تغييرات جذرية فى اليا ة 
السياسية فى اليلاد * 

و کانت خطبة الرئیس‌سوها رتو أمام مجلس النواب قد مهد ت الطريق لاصدار القرار 
الخاص باليا نشاسيلا أساسا وحيدا للمنظمات السياسية والاجتماعية من قبل مجلس‌شوری 
الشعب عند ما بدأت جلساته فى شهر أكتويرسنة ۱۸۰۲ ها( ۱۹۸۲ م 1 


وقد تمت مناقشة موضو ع هذا الا ساس‌الوحید فى مجلسالشوری الشحبی ( 2 ) 
من قبل لجنة خاصة مكونة من بضعة عشر شخصا من ممثلى جبہات مجلس الشورى » و جرت 
فى جلسات مغلقة*٠‏ فى هذه الجلسات المقفلة تمت صياغة ما يسمى بالقرار ( الثانی ) 
لمجلس‌الشوری الشحبی لسنة ۱۸۰۳ ه ( ۱۹۸۲ م ) أوما یسمی ب( 1۶۸ 11 14۴ 
1983 ) الخاص بالخطوط العريضة لسياسة الد ولة ( 8 85 8 6) »وکان من بين 
تلك الخطوط العريضة الغقرة الخاصة بتنظيم الحياة الاجتماعية والسياسية جا* فيبا : 

(( إن د ور القوات السياسية والاجتماعية وخاصة الا حزاب السياسية والجولكار 
مهم جدا فى حياة الشعب و الد ولة» وكان بمثابة رأ سالمال الا ساسی للتنمية الوطنية * 
و من أجل استما رية تطبيق البانشاسیلا على الا حزاب التياسية و الجووكار حتى تسین 
بحق وی سياسية و اجتماعية » تتخذ البانشاسیلا فقط أساسا وحيدا ۰ )) 

وقد انتقد هذا القرا ر کثیر من الزعما* الاند ونيسيين مسلمین كانوا أو غير سلمین ۰ 
فقد کتب ( دلیار نور ) ما يلى : 


(۱ ۱ 1 4 .م Selamatkan Demokrasi,‏ 
Ketetapan~ ketetapan NPR, 1985 - 1967, Cetakan Pertama, (۲)‏ 
145 - 144 .م ,1983 Ghalia Indonesia,‏ 
(قرارت المجلس الاستشاری الشحبی ۳ - ۱۹۸۷ الطبعة الا ولی » غالیا 
اند وتیسیا ‏ ۱۹۸۲ ٤ص‏ ب( ۲۱۲۶ 


ER 


( ( إن الا ساس‌الوحید للاعزاب‌یمنع تجمعالناسالذ ين يتحد ون فى عتيدة واحدة » 
ويمتحتبادل الا را* فیما بينهم على آساس‌معتقداتم بما قيا " الدين " الذى اعتنقه 
کل منهم * وفى هذا الاطاریکون الا ساس‌الوحید متضمتا عنصرا إجبارا » وليسقائما 
علىالحرية القن هي آساس الد يموقراطية ۰۰۰ ثم إن هذا الا ساس‌الوحید يقطحالصلة 
بين الدين والسياسة» ٠ ٠‏ وهو دافح‌قوی إلى * العلمتة ” فى السياسة» كما أن هذا 
الا ساس الوحيد یمنح‌امكانية نشر المفاهيم الدينية » حتى ولو کانت‌المفاهیم الى تساند 
الباتشاسيلا » ولذلك فبويودى الى تقلصالا فكار البنا *ةالتى یمکن الاستفادة منها 
فى بنا البدولة و تنميتبا 0(" 


وآعلنت الجمعية ” المحمدية ” على لسان أحد زصائعبا ( الحاج عبد الملك 
أحمد ) : أت الجمعية لن تستطيعاستيدال البانشاسيلا بالاسلام » فقد تأسست المنظمة 
منذ ۷۵ ما على أساس ” الاسلام *» قكيف تتخلسی عنهءإنها إن فعلت ذلك نامسا 
أن تنافق و تتظاهر بالبانشاسيلا » بينها/باقية على الاسلام » و لیی‌التفاق من خلق السلم » 
وا نما تتخلی عن أساسها الاسلامى فتصبح غير اسلامية » و بذلك تكون قد خانت 
مبدها ۰ 

و رفضت منظمة الطلبة الجامحيين السلمين ( 1 :ا 8) فى مؤ تمر ها المنحقسسد 
فى شہر مایو عام ۱۰۳ ھ ( ۱۹۸۳م ) فى مدينة ( ميدان ) بسومطرا الشمالى » 
اتخاذ البانشاسيلا آساسا وحيدا لها » لان استبدال اليانشاسيلا بأساسٍالمنظمة 
متحا رض محمباد ى الكفاح الستمدة من القرآن والحديث منذ | 

ویری ( رپیسرو ید e‏ ظط ذنوا رئيس قسما لو خائق و العلاقات الحامة قى المجلس 
الا على للأمور ا لكنائسية ( 2 ۷ ۵ ) أن تطبیق الا ساس‌الوحید " البانشاسیلا " فى 
المنظمات الدينية یضایق الامه المتدينة» لان لكل دين مفاهیم و تعاليم يجب طلسی 
معتنقیه اتباعبا و جعلها طریق حیاتبم۰ كما أن جحل البانشاسیلا ساسا فى الحياة 
الاجتماعيبة والدينية ,سس دی إلى التردد والتساوّل بين المتدینین عن دور الدین 


Islam, Pancasila dar Asas Tunggal, Pp. 60 - 1 (۱) 
۲۷ مجلة * المجتمع " »الحدد 41!»الكوت ۲۷۰ صفر ۱8۰۵ ه مس‎ )۲( 
Tempo, 24 Desember, 1983. .م‎ 8 Cf) 


Asas Keyakinan Agama Kani, M. Natsir,Pemerbit; Dewan Dakwah ( £) 
Islamiyah Indonesia, Jakarta Pusat, .م‎ 29 


( المبدأ عقيذة ديننا “محمد تاصر »التاشر: المجلسیا لآطى الاند وئیسی للد عوة 
آلاسلامية »جاکرتا » ی ۲۹ ) 


بس ۲۵۲ 


CF و‎ 

و يصيخة غير مياشرة قرر مجلس الشورى لمحتنقی الا دیان الذی ییتکون من : 

1 مجلس‌الحلما* السلیین الاند ونیسیین ( 1 ۲ # ) كممثل للاسلامیین ۰ 

۲ اتحاد الکناس‌الاندونيسية ( 1 © 2 ) كممثل للبروتستا نتيين ٠‏ 

۳- المچلس‌الااعلی للامور الكنائيسية ( :۲۸ ) كممثل للکاخولیکیین ٠‏ 

4 مچلس‌الهند وكية المركزية ( 2 2 # <) كممثل للبند وکیین ۰ 

مآولیا* البوذيين الاند ونيسيين ( ۷41721) کمثل للبوذيين ۰ 
والمنعقد فى ١‏ توفمیر عام ۱6۰۲ ه ( ۱۹۸۲ م ) پالحاصمة چاکرتا رقضسه تطبييقالا ساس 
البانشاسيلا على جميع المنظعات الدينية والاجتماعية* وصرح جميمالسثلين بان أساس 
المنظمة الدينية لا يزال * الدين ” الذى یحتنقه كل فريق منیا ٠‏ 


ولكلن هذا القرار بقي دون جدوی» والشيئ الجارى تنفيذه هو قرار الحكومة 
المذكور» و بذلك القسرار أصبحت الا حزاب السياسية التی كان عددها ثلاثة حزيا و حدا ؛ 
وان لم تندمج فى بجضبا ظاهرا »لا ان أساسها أصبح واحذ ۱ ٠‏ 


وبهذا استطاصت الحکوة القضاء النباعبى على الحزبالاسلامي اذ كان لا بد 
له من اتخاذ البانشاسيلا أساسا وحيدا له + و تنفيذ! لذ لك القرار تقد مت الحكومة فى 
شهريونيو عام 11414 م ( ۱6۰6 ه ) إلى مجلس,التواب و مجلس ,الشورى بمشروع قانون 
بشأن تنظيم المنظمات الجما هيريية العامة » ينصعلى وجوباتخاذ البانشاسیلا أساسا 
وحيدا لك المنظمات أسسرة يما كانت طیه الا حزاب السياسيظ ۴۲ والبدف‌الاشاسی 
منه هو القضاء النبائى على المنظمات و المؤسسات الاجتماعية العى جعلت الاسلام أساسا 
لها حتى لا تبقى للسلمين آية منظمة تخدم الاسلام والسلیسن ٠‏ 


ومبضنا ذكره القانون الجديد فى بنوده ما يلى : 
١ل‏ البانشاسيلا هوالا ساس‌الوحید لجميمالمنظمات الاجتماعية ٠‏ 

15ل والمراد پالاساس‌فبی رقم ( )١‏ هوالا ساس فى الحياة الاجتماعية والشحب 
والدولةء 


ىالحكومة بقرار وزير الشئون الدينية الاند ونيسية 


(۱) وهذا المجلس معترف به 
Kozpas, 1 Juli 1980 ( ۸۰‏ ( 


رقم ۰ ۱۹۸۰ بتارخج ۰ یو نیو 
Asas 2921120 Kaui, 2. 0 (۲)‏ 


(۳) چردة ( كوفياس P5‏ 5۰5 ) ۲۷ یونیو ۱۹۸۲ 


f E‏ نت 


"ل على کل المنظماتالاجتاعية تحديد الا "هداف‌الخاصة با وفقا لسيرة التنمية 
الوطنية داخل الجمهورية الاند ونيسية التی تقوم على أساس الباتشاسيلا * 

5 يجب على كل المنظعات الاجتماعية ذكر أساسها طبقا لما هو مذكور في رقم (۲) 
و آهداقبا طبقا لما هومذكور فى رقم (۳) فى لوائحها الا ساسية ٠‏ 


و تأكيدا لهذ ه السياسة الحكومةألقى الرئس‌سوهارتوفی ١١‏ أغسطس عم ۱۹۸٤‏ م 
( ۱۸۰4 ه) خطایا رسيا آمام الجمعية الحامة لمجلسالنواب أعرب قيه عن أن البانشاسیلا 
لا بد أن يصبح أساسا لجميمالمنظمات الاجتماعية ياند ونيسيا ۰ وسا قاله فى ذلك الخطاب : 
((٠٠٠من‏ أجل آننا قد اتفقنا فى عام ۰۸۱۹4۵( ۱۳۵۰ ه) طی ا..جعل 
البانشاسيلا أساسا لدولتنا » ومن أجل آنتا قد حددنا ( 4 م 2 واا ل 
Lf‏ قد صرحنا فى عام ۰ ۱۹۸۳ ۱6۰۳ ه ) ببآن التنية هي تطبيق للبانشاسيلا » 
و آن الباتشاسیلا هو الا ساس الوحيد للقوات الاجتماية السياسية» فبنا* على قسبانسون 
المتظمات الجما هيرة الحاسة والاجتماعية سيكون الا ساس:فینبا كلها واحدا یسشسی 
آنبا کلبا لايد أن تتخذ البانشاسیلا أساسا وحيدا فى الحياة الاجتماعية العامة 
والد ولسة کتجا و ب‌ایجایی من الشعب من أجل التنمية الوطنية تطبيقا للبا نشاسیلا 0 
وأخيرا قرر :مجلس النواب (۸ ۶ 2) موافقته على ضودة القانون للمنظمات الشعبية 
والاجتماعية التى قدمتها الحكومة للمجلس» و ذلك بعد مناقشات طولة داخل المجلس 
دا مت خسین یوما » استمحالمجلس فیا إلى الا فكار التى قد مها اعضا" المجلس و المنظمات 
الاسلامية وغير الاسلامية أكثر من آربحین مرة »على الرغم من ذلك فإن الا“ تكار أو الاقتراحات 
التی قدمتها المننِسظمات الاسلامية كمنظية ( المحمدية ) أوغير الايسلامية »آوما قدمها 
الا فراد والزعا* آکثرها ذهبت جفا ٠۶‏ وبحد اعلان تلك الموافقة قال وزير الداخليسة 
الاندونيسية ( سوفارجو رسام ) : (( بالتاکید »أن :تين المنظمات الجماهيرية و الاجتماعة 
هو التعبیر السحیح عن تعد الشیاب وإعلان الاستقلال » كما أنه هوالتنقيذ الصحیسسح 


(۱) جزییة: ( كومباس كددهم1) ۲۷ یونیو ۱۹۸۶ 
)1( و هواختصا رمن : (Pedoman Penghayatan dan Pengamalan Pancasila)‏ 
ومعتاه: معيار التقبیم والتطبيق للبانشاسيلا 5 


Bidato Kenegaraan Presiden RI, Soeharto, 16 Agustus و1984‎ (FJ 
Percetakan “egara, P. 


( خطبة رکیسالجمپورية الاند ونيسية بتا ريخ ١1‏ أغسطس, ۱۹۸٤‏ » نشرها مطبعة 
الدرلةء ۱۹۸۶ ماص 1١5‏ ) 
)£( 12 .«و1985 Najallah Kiblat ng. 9, XXXIT, 2. 19 . Tempo 8 Juni‏ 


1 

للدستور و الایدیو لو جية الوطنية ۰ )) 

ومن ناحية آخری أد لى وزير الشكون الدينية الاند ونيسية ( منوشاذلى ) بتصیح 
قال فيه : (( ولا أعتقد أن تطبیق نظام الا ساس‌الوحید لكل الا حزابالسياسية 
والمنظمات الاجتماعية فى حياتنا الحكوية يقصد به اقصاء السياسة الاسلامية» لاأن 
البانشاسيلا لا يتنافى محالاسلام »بل .إن الب نشاسیلا تحبير عن مبادئٌ الد ولة الاسلامية 
ونظمها » وعلى الرغم من أن حزب الوحدة الانمائية أصبح حزباغير اسلاميا »فان ذلك 
آیضا لا يعنى عدم السماح للسياسة الاسلامية » بد ليل موافقة المجلسالشورى الشحيى 
( ۸ ۶ 1 ) على الخطوط الحريضة لسياسة الد ولة (CG BRN)‏ عم ۱۹۸۳ ( ۱۰۳ه) 
التی نصت على : " أن الهد ف‌الوطتی هو جحل الانسان الاند ونیسی کامل التوازن جسدا 
وروحاء كما أن المجلس ‌قرر أن هد ف التحليم الوطنی هو توجیه القلوب‌الی التقوی ۰ ۰ » 
ولا ننسى أن المجلس الذي آصد ر القرار كان معثلا فيه حزب‌الوحدة الانمائية الذى كان 
يحمل الصوت الاسلامى ۰ )) 


وهكذاء تم ابطال الناحية الايديو لو جية والسياسية * ففى ذ لك الوقت كائت جمسع 
الجبپات البرلمانية يما فيها جبهة الوحدة الانمائية أكرهت عى قبل الها نشاسيلا Lulu‏ 
وحيدا للحياة للسياسية و الاجتماعية و الحکویة۰ وقال أحد السؤّلين فى الحكوية : 
(( وکان ینبغی أن تكون هذه القضية - أسا سالد ول - قد بت فيها نہائيا حينما ناتشها 
ممثلو جميحالمجموطت و الجببات الاند ونيسية » بما فیپا الجبهات الاسلامية » و لکن ظبر 
أخيرا أن هناك أناسا عقو تطبيق البانشا پا بطریق مباشر» ولا يجوز لتا أن تلوم الحکوبة 
إذا كانت تشك فى المجموءة الاسلامية ٠‏ )) 

وطقبا لقانون المنظمات الجديدة فان أى منظمة اجتماعية لا يجوز لها مياشرة بأی... 
تشاط الا بحدالاذن والموافقة من وزير الداخلية أو من ينوب عنه » كما أن وزراء الحكومة 
هم الس لون عن توجيه المنظمات الموجودة ٠‏ فوزير الزراعة مثلا ‏ هوالسوّل و الموجه 
لجميحالمنظمات التی لها علاقة بالزراعة » و وزير الشباب هو السو ل والموجه لحيس سح 
010( 2 ۲۰ و1985 TeviPo, 6 Juni‏ 
(r)‏ 13 .م ,1984 Tempo, 29 Desember,‏ 


۰ لم یذکر السد رعن اسمه‎  )۳( 
Ibid, .م‎ 4 (€) 


۲۵61 بت 


المنظمات الشباييسة »و كذ لك وزير الشكون الدينية ية فهو السوٌ لى والموجه لجمح المنظمات 
و الجمعيات الدينية المو جودة ٠‏ 


وازا* هذا القانون الجديد استتکر السلمون و قد موا الرفض إلى مجلسالنسسواب 
إلا آن هذا الاستتکار لم تكن له جد وى لببوط مستوى آعضا* المجلسو وعيهم بالسؤلية» 
سواء كانوا سلمين أوغير سلمین۰ كما أت الجامعات وقفت موتفا جامدا » فقلیلا ما یقد.م: 
متسو يو الجامعات خاصة الدكاترة والطلبة أقكارا جديدة تصلحلمعالجة ما يواجبه الشحب 
الاند ونيسى ‏ وى الرثم من الانتقادات الموجبة إلى الحكومة عبر الومائل الاعلاميسبسة 
المختلفة مثل المحاضرا ات و المناقشات و الند وات و الجرائد اليوميةو ا لاسبوية والمجلا ت » 
إلا أن الحكومة أصرت على تنفیذ ذلك القانون EE‏ ۰ 91 أصرت الحكومة جمیسح 
المقالاتالتى تحتوى على رفض‌البانشاسیلا أساسا وحيدا سوام ادي والاجتماعينة 


والسياسية ف اة جردة أ و مجلة او ی صورة من الصور ۰ 


و معذ لك فقد كان هناك بعضالزعماء السلمين الذين لا خا مت لاكم» 
فأبد وا رأيهم بكل صراحة وجدية مثل ما فحل ( شفر الدين براصرا نيخاراً ) بان أرسل 
رسالة شخصية إلى الرئیس‌سوها رتو و نائبه و جميحالوزرا* و أعبا* البرلمان و أعناء المجلس 
الاشتشاری الا على » والمنظمات‌الاسلامية» ‏ والمجلات والجرائد وغيرهاء نی 
تلك الرسالة الطولة ذكر موقغه الاسلامى تجاه القانون الجديد ٠‏ وفيما یلی نكر 
بع ضالحبارات التی تيين الموقف الذ.ی. اتخذه السلمون الاند ونيسيون ٠‏ قال فيها : 


((۰۰۰ ان تخییر أساس,الاسلام إلى البا نشاسیلا یتحا رض‌محالدستور الذى قا م 
على البانشاسیلا » و بذ لك هويتعا رش‌أیضا محالبانشاسیلا نتفه ۰۰۰ وإن ذلك 


التخییر يتحار شأيْصَا مح‌البند ( ۲۹ ) من الدستور الذ ی صرح بحرية التدین و العبادة۰ ۰ 


(( وإذا منح‌السلمون من إقامة المنظمات الاسلامية پشکل أحزاب أو جمعیات » 


Tenpo, 24 Deserber و1984‎ (1) 
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(1) مجلة " البلاغ " »الحدد ۷۷۸ »الکویت »۲ فیرایر ۱۹۸۰ » ص11 

)٤(‏ حيفما كان سیکا رئوسجونا فى آیدی الپولندیین عم ۱۹۹۹ م ( بعد الاستقلال 
كان شفر الدين براورا نيغارا رئید! للد ولة الاند ونيسية التى اتخذت عاصمتبا 
پوکیت تینخی قی غربى سومطرا »ثم تقلت فیما بعد إلى آشیه * و انتهت رئاستسه 
الاضطرارية ۱۲یویو عام ۱۹٤٩‏ م( ۱۳۹۹ هه ) ۰ ( انظر: طعتوزه9 

٠ (Fasional YI / 62-0 


3987 يى 


فهپذا يدل على وجود فکرة تقول بأن الاسلام سألة شخصية فقطء و هذا يتحارض مع 
حقيقة الاسلام و تدالیمه » لاآن شريعنة الاسلام لا تتعلق بالسائل الشخصية فقط»بل 
تفیل كل ساكل الا مة والانسانية بأسرها ٠‏ 


( (و باختصار» إذا منعالسلمون الاند ونيسيون من |ثامة تجمحاتاسلامية» 
سواء كانت فى الميد اثین‌السیاسی أو الاجتصاعی »فان هذا لا يتحارض مع‌دستور ۱۹۲۵ 
و البانشاسیلا فحسب» بل انه يراد به فعلا محو الاسلام با لیاتشاسیلا ۲۰ ۰۰۰ و إن 
الحعالیم الاسلامية سيستبدل بها تد يجيا أخلاقيات البانشاسيلا » واقتصاديات 
البانشاسيلا » و قوانین البانشاسيلا » ومالإلسى ذلك ۰۰ 0 


Prihal Pancasila Sebagai Asas Tunggal, منكتاب:‎ )١( 
) tanpa penerbit ) 


( حول البانشاسيلا كآساس واحد » شفرالدین براورا نیخارا » بد ون ذ کر الناشر: 


حت 64 امك 


إالمبحثالئلادغنى 


قى التشريسح 


بينا سايقا أن الاستعمار الپولندی قد فرفر انقوانین الخريية الپوندية فى 
مستحمرته ” اند ونيسيا ” » بدلا من الشريعة الاسلامية التی كانت مطبقة فى السالك 
الاسيلامية ۰ كما عير العستعمرون الهولندیون المحاكم الشرعية بمحاكسم الدولة٠‏ واذا 
وجد هناك ما يسمى بالمحكمةالشرعية فان دورها كان منحصرا فى الساعل المتحلسقة 
بالا جوال الشخصية مثل : الزواج » والطلاق» والرجحة » و الارث ٠‏ كما أن تطبیسق 
الشريحة الاسلامية فى الا أشسياء المذكورة مشروطا بأن تون مقبولة لدى أحكام الحادة 
المتداولة قى المنطقة العى و قعت فيبا المحاكمة ٠‏ و بپذه السياسة القانونية أدخلت 
الحكوية | لاستعما رية البولندية الشريحة الاسلامية ضمن أحكام العادة المحلية » و جعلت 
القوانین الضعية المحلية المرجع الوحيد الذ ی برجحإليه » وها یتحارش‌مح‌القوانیسسین 
المحلية العاديية فانه ليست له صفة قائونيسة * 


و هذه السياسة القانونية الاستعمارية قد تغلغلت فى نفو سكثير من عمسا 
القانون الاند ونیسیین » و خصوصا هو لاء الذين تريوا على أيدى الپولندیین »فإنهم 
بر اند ریت اب فان معترفا به لدى محاكم الد ولة و لاتكون سارية 
المفعول الا إذااتفقت مح‌القوانین المحلية الضحية ۰ تال هازيرين : (( وهذا 
المنبج أصبح لب فكرة القضاة و والقانونيين الاند ونيسيين المتخرجين من الجام ]ج 
البولندية فى جاكرع » أو من الجامعات الهولندية فى هولند! أيام الاستحمار) , 


و هكذا »ظل وی ن تالتاند ویسیا استقلالها فی 
عام 146١م*‏ ومن المحروقة أن القوانين التى کانت‌سارية المقحول فى اند ونيسيا 


(۱) راجم ص ۱۳۷ من هذا البحث + و قال هازيرين : (( وطبقا لشهج 


J| ” Receptie ”‏ لپولندی » فا ن أحكام الشريعة الاسلامية لا تصبح قا نونا 
منفذاالا بعد آن تصیح من حکام العادة ) ) انظر Peubaharuan Fu-‏ 
kun Islam, 2. 1‏ 
(؟) اتظر 


4 .2 و1982 ,355 Panjimasyarakat, no.‏ 
(۳) مدیرلاجامعة الاسلامية جاکرط ( 2 5 7) » و محاضر متخصص‌فی القانون 
۹3 


Pembaharuan Eukum 1513216 2. 1 


۲ ۵٩ س‎ 


منذ استقلالبا تنقم‌الی نوين : ما هومدون» وما هو غيرمدون ۰ 


تأما القوانين المد ونة فبی تشمل القوانین التی أخذت من الحكومة الاستحمارية 
الپولندية » و دستور ۰ و جیم‌القرانین التی أصدرتبا الجمپورة الاند ونيسيسة » 
با لاضافة الى القوا تین التجارية »و قواتين الا حوال الشخصية السيحية و القوانین الخاصة 


بالسداكم الشرعية فى جزيرة جاوا و جزيرة ما د وا ٠‏ 


وآما القوانين غير المدونة فپی أحكام الحادة والتقالید الشحبية ۰ ومصدر 
هذه القوائين الشعب ۰ وهي لم كن مدونة » مثل تاتون الأسرة » و قانون الميراث » 
و قانون الزواج :» وما إلى ذلك ٠‏ كل هذه القواتين ليست مد ونة* ولكن لا یقصد 
بذلك آنبا غير مذكورة فى الكتب على الاطلاق » وإنما المراد انها غير مكتوية فى لائحة 
قوانين الد ولة ۰ فأحكام الميراث ‏ مثلا س مذ كورة قى الكت إلقهية ؛ و إكنها غير مذ کوت ق 
لائحة قوانين الد ولة » و هي ناقذة المفحول فى المحاكم الشرعية فقط ٠‏ 


)۲( 
وقد ذکرنا أن القواتین المد ونة كانت فى مصد رها هولندية غرية ۰ قال سوبيكتى : 


( ( إنالقانون المد نى الذ ى طبقه‌الا ند ونيسيون كان من تركة الحكومة البولندية الاستحما رية 
وكان عمره اكثر من قرن 1 آنا القانون المدنی الاند ونیسی الذ ی صدرالقرار 
الحکومی بتطبیقه من ول مایوعام ۱۹۲۸ م ( ۸٣۱۳ھ‏ ) فانه يستمد آمبله 7 
القانون المد تى البولندى الذ ی طبق فى ههلند! منذ عام ۱۸۳۰ ( ۷٤۱۲ھ‏ ) )) 
وم القایسون, للجنسائى الاندونیسی قانه مثل القانون المدنی » أى أنه 
من تركة الكومة الاستحمارية البولندية ٠‏ وقد أن سريان مفعوله فى الا زاضی الاند وئيسية 


(o 
) رسمیا منذ ۲۱ فبراير عم ۱۳۱۲(:۸۱۹۲ هھ‎ 


و آماالقانون التجاری الاند ونیسی قانه مأخوذ من القوا نین البولندية الغربي ة٠‏ 


Sejarah:Singkat pengadilan Agama, 9۰ 17 - 8 (1) 


(۲) آحد علماء القانون الاند ونیسیین المحروفين فى الوقت‌الحاضر ۰ 
لوا 7 ۲۰ Bunga 8235221 1111 Hukun,‏ 
Ibid, 2, 2 1‏ 


(۵) انظر : 33 2۰ و1514 


13 اشم 


۱ ی رن . 200 ۲ 
وکان فى بدايشه قانونا خاصا للا و رو بيين المقعین فى اند ونیسیا أيام الاستحمسار» 
ثم جری تطبيقه على الاند ونیسیین بحد الاستقلال ۰ 


و هذه القوانین كلها باقية على ما كانت عليه أيام الاستعما ر الهولندی »لا أته قد 
أجريت بحض التحديلات فى القانون الجنائى » و ذلك بالمرسوم الحکومی رقم (۱) عام 
1 م ( ۱۳۹۱ ه) بالاضاغةإلى المرسوم رقم (۷۲) عم ۱۹۰۸م ( ۱۳۷۸ ه) ۰ 
و لکن هذه التحدیلات لم تخیر شيئا یذ کر لا "نها كانت تتحصر فى تخيير بع ض اللصطلحات 
اللخوة فقط» وأما مر فقد ظل كما كان من قيل » و هوالمبداً العلمان 000 
تال پیسری حنن الدين : (( ۰۰۰ ومن الواضح أن القانون الجنائى الذى نظمه 
الپولند يون وق إلى الوقت الحاضر فى اند ونیسیا متصف بالعلمانية» ولذلك أصبح 
القاتون الجنائی المعروفب ( Kitab Undang- undang Hukum Pidana‏ ) 
محا رض مع مباد ین البا نشاسیلا ا 1 » وهي المباد ئ 
التی صرحت بان الدين لا يزال معمولا به‌فی الحياة الاند ونيسية ۰ )) 

و حول هذه النقطة صرح ( رش ينه :(( يجب على علما* القائون 
الاند ویسییین وخاصة قضاتهم و محاموهم أن يفسروا القوائین الموجودة طبقا لما 
تضمنته محنی " الريائية المتفردة " لمذكورة فى ” الباتشاسیلا * » ولا يجوز لبم ا ن 
يأتوا ی ٠‏ وأن الدولة التى نالت استقلالها برحمة من اللنه تعالئ» 
وكان أساسها المتفق عليه »و هو ” الربانية المتفردة ” قد ألحق صرحا فى البند 
)۲٩ (‏ رقم (۱) من دستور ۱۹4۰»لن تنال السعادة إذا لم تنل رضا من * الرب 
المتفرد ” المتصوص عليه » و لن تنال هذا الرضا إلا بتطبیق أحكامه و شريحة دینسسسه» , 


Pokok-pokok Penggtahuan Hukun Dagang Indonesia, C.S.T. 1 ۱ ۱‏ 
8 .م و1979 Kansil, Cetakan Pertana, Jakarta, Aksara Baru,‏ 
( المبادثئي الأنشاسية للقرا: نين التجارية الاند ونيسية » .ستی * س* 1« کانسیل » 
۲ الطبعة الا ولى » أ كسارا بارو»جاكرتا:. ¢ ۱۹۷۹ عمس ۱۸ ) 
(۲( سر Siregar‏ خممعلظ ;$ Harian WASPADA, 15 April 1984 p. 5 Oleh‏ 
(۳) آحد طساء القانون الاندونینیین 
Harian Waspada, 15 April, 1984, DP. 5 1‏ 
)٩(‏ كان رئيسا للمحكمة الحلیا بمدينة یدان 
11 0 .م Pembaharuan Eukum Islam,‏ 


ششه :1:1 .ند 


أو على الاقل ألا تتعا رض ‌القوائين الميجودة مم كام رفرست | 

وقد ضح أيضا يحضطماء القانون أ نأحكام الحادة المحلية أولى من الشريعة 
الاسلامية ٠‏ كما ذكر ذلك الموقف البروفيسور هازيرين بقوله : 

(( والذین لا يوافقون على تطبیق الشريعة الاسلامية فى الا "حکام و القانسسون 
يرون أن أحكام الحادة المحلية أولى من أحكام الشريعة الاسلامية > لان أكام الحادة 
عندهم ‏ چات من الا جداد والایا* » فبي أحكام أصيلة» وتصور الثقافئة 
والحياة الاند وئيسية الا صيلة ٠‏ وأما الشريحة الاسلامية فحلى عکس‌ذ لك » نبا 
تتحلق بالمسائل الخاصة يحياة الفرد » وما یتحلق بما بين ذ لك الفرد وريه » ولذلك 
فلا يجوز اد خال تلك القوانين فى أحكام E‏ ' :و هذه الفكرة جا ۶ ت 
اده شك من الذين لم يحرفوا حقيقة الشريحة الاسلامية ۰ كما أن ن هناك من يحتقد أ ويخث 
أن يكون تطبيق الشريحة الاسلامية مذالفا للا سس والمبادئٌ التی نصت عليها البانشاسيلا ) ) 

وقد رد هازيرين طى هذا الخوف بقوله : 

(( وليسمن المقبیل " آن يو جد من يخاف من کون اند ونيسيا تلبق الشريحة 
الاسلامية على معتنقيها “أو من يظن أن تطبيق الشريحة الاسلامية فى انداونیسیا مخالسف 
لحقيقة البانشاسيلا »لاآن ميثاق جاكرتا اتفاق و تعهد بين تسعة الزعا* الذين كانوا 
ممثلين للجبهات الشحبية الاند وئيسية» وكانو! قد اتفقوا على اقامة الد ولة الاند وئيسية 
على أساسالبانشاسيلاء وعند ما أعلن استقلال اند ونیسیا فى اضطس عم ٥مم‏ 
( ۱۳۹۰ ه ) كان المداً هو لخ لك الاعلان هو ماڌ ق جاک ٤‏ وأصبح مبداً 
bk‏ لجميح شحب اند ونيسيا المتحرر ٠‏ 

(( و لذالك فهناك من يثور قلبه و لا يشحر بالارتياح لان الشريحة الاسلايسة 
لم تطبق كاملة إلى الوقت الحاضر بان ونيسيا طبقا للبند (۲۹ ) رقم (۱) من دستور 


Fukun Islam, 2. 1 )۱(‏ تامتحدوط عط مدوم 
Ibid, 5. 4 ۲(‏ 
5٠. 6 (T)‏ ,101 


* وقد نص‌میتاق جاكرتا على : تطبيق الشرريعة الا سلامية على محتنقى الاسلام‎ )٤( 
) راجح ص ۲۰۳ من هذا الیحت‎ ( 
Pembaharuan Hukum Islam, 2٠. 6 )۵( 


بت ا 


۵۰ وال ی ينص صرحا على أن للجمپورية الاند ونيسية ر با » ولکن الدولةلم 
تجحل الشريحة الاسلامية أكاما نافذة بالنسبة لمعتنقیبا » ولم تجعل الشيعة 
الاسلامية مكتوية رسمیا فى لوائح القوانین الرسمية. الاند ونيسية ۰ ویحتبر هو لاء أن عدم 
تطییق الشريعة الاسلامية خيانة لمبدأ * الربانية المتفردة ” » ولا یرضی هؤلاء الناس 

عن استرار الوضح على ما هوعلیه حيث توضح أحكام الشريعة الاسلامية التى يۇ منون 

بها فى وضعغير الذى یرغبون شیسه ۰)) 


وعلى الرغم من ذلك فان الحکومة الاند وتيسية خلت تطبق القوانين الموروثة من 
الحكومة الپولندية الاستعمارية» ولم تتجه إلى تحديل القوانین الموجودة إلى 
أحكام الشريعة الاسلامية طبقا لكات الريانية المتفردة ” المذكورة فی.البا نش اسيلا ٠‏ 


داد ظهور الاتجاه العلمانى فى القوانين الاند ونيسية حين قد مت الحكومة 
رسميا ا فى عم ۱۳۹۲ ه ( 00 مشتملا على عدة بنود مخالفة 
لا أحكام الشريحة الاسلامية مثل : جواز نكاح الا خت من الرضاعة » و اعتبارابن الزنا 
اینا صحيحا و منسوبا للاب‌الزانی » و جوا نی واعتبار المتبتى ابنا أصيلا و وارثا » 
واعتبار عدة المطلقة ۳۰۱ يرما » وغير ذ لك ٠‏ 


وقد واجهتالحكومة رد ود فعل عنيفة من قبل الا مة الاسلامية على الستوى 
السياسى والحلماء والطلية و القفین السلين بسبب ما يتضمنه المشروع من مخالغة 
8 
صريحة للتعاليم الاسلامية ٠‏ 


قفى خطاب ألقاه ( اسحاق مور و ) أحد أعضاث البرلمان و ممثل الجببة 
الاسلامية فى البرلمان قال : (( ان مشروع قانون الزواج الذی قدمته الحكرمة ليصد ق عليه 
البرلمان كان آکثره مأخوذ! من قانون انا "حوال المد نية البولندية ( ۷ ) 
المطبقة على الا و روييين و الشرقیین الا جانب و السیحیین فى اند ونيسيا ٠‏ وآمسسا 


Pembaharuan Hukun Islam, Pe 3- 4 ( 1 0 
Prosesa 1002084-28 Perkawinany Amak Fz cs, Cetakan Fertamea ( ۲) 
Alnma'arif, Bandung, 1976 و‎ 5. 12 


( علية قانون الزواج » أماك :ف“ ز٠‏ »الطبعة الا ولی »یند ونج ۱۹۷۲ ص ۱۲) 
(۳) انظر : 17 - 16 Peroses Undang-undang Perkawinan, Pp.‏ 
)€( المصدر تفه » ص ۳ وقال ییسف‌هاشم » آحد أعضا * مجلس‌النواب : 
* إن آحد عشر تقطة على الاقّل من المشروع مخالفة للتحالیم الاسلامية ٠‏ ” 
( الضدر تفسه » ص ٥1‏ لاه ) 


بت ۰1۲ ۷ تست 


أحكام الشريعة الاسلامية وأكام الحادة التى تمسك با كثير من أفراد الشحب فى 
اند ونيسيا فلا تحتبرهما السحكومة شيئا آساسیسا۰) ) 

و تضمنت رسالة الاحتجاج التى قدمپا الطلبة السلمون للحكومة حول المشروعما 

(( ۰۰۰ وقد شاهدنا کثیرا أن عملية الحلمنة دت الى عواقبسيئة والسی 
اضطرا پات داخل المجتمع »مثل : التحلل الجنسی » والاجپاض» وتجارة النسا *؛ 
وغیر ذ لك من الا خلاق المذ موبة ٠‏ وهذه الا شيا “كلها لا تتفق مح‌حياة الشصنشب 
الاند ونيسى المتدين ۰ كط أن مشروع قانون الزواج يسيئ إلى الحقيدة الاسلامية ولا 
يضمن الوعي القانونی والنفسى للا مة الاسلامية» باعتبارها أكثر سكان البلاد وسیکون 
مصير ذلك القانون آلا يطبق بالجد والوعي والاستمرار“ ولذ لك فإن رفضمشروعالقانون 
ليس‌سئولية المنظمات الاسلامية فحسب» و لکنه مسئولية كل مسلم اند ونيسى ف ىأى مكان 
كان» سوا“ من المدنيين أو الحسكريين ۰ )) 

هذاء وقد أعلنت رئاسة رابطة الطلبة السلمين الاند ونيسيين رفضها لمشروع 
القا نون الذ ى قد مته الحكومة الى مجلس النواب الاند ونيسى » و طلبت إلى ال 
الاند ونيسية بسحب المشروع» و تبديله بشروع جدید موافق للتعاليم الاسلامية * 

وكتب الحاج عبد الملك كيم آمر :الله( هكا ) أحد كبار الحلما* الاقد ونيسيين 
ردا على مشروعالقائون قال فيه : 

(( حين كتبت هذه المقالة كنت فى وعي تام أن شعيى السلم فى حالة من 
الضعف : فى السياسة» والاقتصاد » وفن جميحالنواحي » ويبقى الشيقٌ الوجسد 


الذى لم يصبه الضحف‌کلیا وهو” الايسان ” ٠‏ 


(( وفى الوقت‌الذی رأى الاخرون أن هذه الظروف فى الامة الاسلامية تساعد 


على التلاعب يبا » فقد قدمو! مشرو ع‌قانون الزواج الذى كان البد ف‌منه اجيار 
Proses Undang-undang Perkawinan, 56 - 7 ۱)‏ 
Ibid, 9, 19 - 0 (1‏ 


(۳) المصدرنفسه ۰ 


ss FH 


السلمين الذين هم الاكثرية الحد دية داخل الجمپو رية على ترك شريعة دينهم » و خاصة 
فى سائل الزواج » وکان هدفه اقصا* هم عن الاسلام كليا ۰ 


(( إن صانعی المشروع‌کا نو يعرفون تماما أن الزواج فى الاسلام شريحة وأنه 
عبادة ۰۰۰ وکانوا سابقا قد نجحوا فى اسکات السلمین‌عن ذکر ” میثاق جاکرتا " الذی 
2 


جاء فيه + ” mm‏ ۰ او ینیم 
يأنهمن آعضاء حركة (۳۰) سبتمبر الشيوعية الفاشلة المحظورة 


(( والا”مة الاسلامية خضعت لتلك الحالة* فسكتت ولم يعد أحد يذكرذلنك 
الشیم* المحظور »لاآن كثيرا من السلمين يقرون بالاسلام و لكنهم لا يطبقون شريحته* 


(( فماذا تفحل ؟ ‏ والاان يتقدمون بخطوة جديدة » ولا يقتصرون على منسیح 
ذكر وجوب تطبيق الشريحة الاسلامية على معتنقيها » بل تقد موا بمشروعالقاتون الذى يلزم 
السلمين بترك شريحشة دينهم المتعلقة بالزواج » ويلزمهم بتطبيق القانون الجدیسسد 
السمی بالقائون الوطتى ۰۰ ۰ )) 


وردا عی ما قاله ( عدون سوغارتو ) ا جد اغا البرلمان ورس اة 
حزب ( الجولکار ) الحكوى في البرلمان : ( ( إننا لن نصل إلى التقدم والازد هار إذءا 
ظللنا متسكين بتحالیم الدين ) ): قال يو سف هاشم 

(( إن هذا الكلام ليسبينه وبين الفكرة الشيوعية فرق » و هي الفكرة التى قالسست: 
* بآن الديث أفيون الشذعب ٠‏ 

'(( وانه إذا صدق البرلمان على هذا المشرو ع فإن الصينيين والا و روییین 
والسيحيين سينالون ضماناتتانونية تى الزواج »بینما يحدث الحكس بالسبة للائة 
الاسلامية» وطى الرغم من أنها الا كثرية فإنها لن تجد ضمانات قانونية فى زواجها طيقا 
للشرعة الاسلامية »بل انها ستكون ممنوعة من تطبيق شريحة دينها فى 556 چ 


كما أعلن مجلس العلماء السلینن بمتطقة ( جوميائج هممطادهة) رنه 


Proses Undang-undang Perkawinan, 0 15- 6 CY} 


Ibid, P. 14 (۲) 


مت 1۵ ۲ مت 


للشروع ۰ وقد اتخذ ت المجالس الا خری نفس الموقف» و تايل يحض العلما “الكبار 
الرئيسسوها رتو للتباحث محه واظهار موقفهم تجاه الموضوع * 

و على أثر الاجتماعات والمظاهرات و المناقشات الطولة داخل البرلمان و خار جه 
ترا جحت الحكومة عن عزمها + على فرض‌مشروع فانون الزواج المقدم بدون أى ل 
قوانقت الحكومة فيما بعد على اجرا“ تعديلات على البنود المذالفة للتعاليم الاسلامية » 
و بعد أن صد ق طيه البرلمان أصد رت الحكومة مرسوما چمپوریا برقم ( ٩‏ ) عام ۱۹۷۰ م 

فى آول شهر أبريل عام ۱۹۷۰ ( ۱۳۹۵ ه) یتضمن اعلان تنفیذ قانون الزواج الوطنی 

الرسمی برقم ( ۱) عام ٤۱۹۷م‏ ( ۱۳۹۶ ه ) ۰ ومنذ دی طبق ذ لك 
القانون للزواج فى اند ونيسيا رسيا » و آصیح قانونا لجمع‌الاند ونیسیین * 


والجدير بالذكر أن المحاكم الشرعية وجدت قى اند ونيسيا من زمن بحيد * ون 
المؤكد ع رسخيا أن تلك المحاکم قد و جدت منذ بداية استقرا ر الاسلام فى الأراضى 
الاندونيسية» طبقا للحالة الاجتماعية اتذاك . وأصبحت فيما بعد مو سسات اسلامية 
قاتونية رسمية كاملة داخل الممالك الاسلامية مثعل مملكة. آ شيسه »و مملكة ديماك » 
و مملكة بانتين عا ١‏ ولكن من المضصف أنه لم يوجد إلى الوقت الحاضر بحث 
آومؤلف قديم عن الو ضح الذى كانت عليه تلك المحاکم »مما جحل المحاكم الشرعية 
الموجودة حاليا فى اند ونيسيا تید وکا علاقة لها تاريخيا بتطور الا حكام الشرعية 
و محاكمها فى اند وئيسيا منذ زمن بعيد ۰ 
وهكذا »فى عام ۱۳۵۰ ه ( ۱۹۳۱ ) صدرالقرار من الحكومة | لاستعما ريسة 
الهولندية بتحديد سلطة المحاكم الششرعية و حصرها فى مسائل النکاح »والطلاق . » 
والرجو ع»والا وقاف والحضانة + وأما السائل الشرعية الا آخری فانها تحول الى 


Proses ÜUndang-undang Perkawinan, 2. 34 - 5 1 ۱)‏ 
K9)‏ و لمزید من المحلويات فيما یتحلق بالبنود المخالفة للشريحة الاسلامية قى ذ لك 
المشروع انظر : 48 - 30 .م Proses Undang-undang Ferkawinan,‏ 


Ibid, p. 102 . Undang-undang Perkawinandan Masalah 2612155 {F) 
sanaanya, Drs. H. Saidusyahir, P. 145 - 162 . 


)٤(‏ راجح :دص ۱۳۱ من هذا البحث 
(۵) راجح ص ۱١‏ امن هذا البحث 


Sejarah Peradilan Agama , Pp. 29 (1) 


۲11 ES 


المحاکم الدولة ( (Landraad‏ . و كانت ساولة ين وت 
۱ 
الاستحما رية :لاقصاء الاسلام عن الحياة الاند ونيسية ٠‏ 


و استمرت هذه الصورة بعد أن استقلت اند وتیسیا عن الاستعمار البولندی شم 
صد ر القنانون الجدید رقم (1۵ )طم ۱۹۰۷ ( ۱۳۷۸ ظ ) یحدد سلطة المحکمة 
الشرعية فیما یلی : " الكشف واتخاذ القرار نيما یتحلق بالخلافات بين الژوجین السلین 
المتعلقة بالتكاح » و الطلاق »و النفقة » والمهر» والسکن » والمتعة»والضائفتة» 

و السائل المتعلقة بسچ و الوقف »و الهبة »و الصدقة» و پیت المال »و غیرذ لك 
مما له علاقة بپذه الا اشیا** و بحسب القسوا نین الجارية فلیس‌للمحاکم الشرية حسق 
قى الحكم على بقية الا "مور المتحلقة بالدیسن ٠‏ والجدیر یالذکر أنه لا توجد فم 
اند ونيسيا محكمة دينية خاصة e‏ ن الا خری مثل ما وجد عند المسلمين * 
اذا » فمن المعروف تاريخيا أن المحاكم الشرعية فى صورتها الحالية كانت من صح 
الپولندیین الشتعمرین ۰ كان الستحمرون لا يبتمون فى بداية الا "مر بالاختلافات 
العی وقحت بين السلمین فى سائل دينهم» و لكن حينما ا م ونفوذ هم فى 
المنطقة یداو فى التفريق بين المحاكم الدولنة والمحاكم الشرعية ۰ قال ( کی باغوس 
هادى کوسومو ) 

(( ويجب أن يتذكر الجميحلماذا لم تنفذ الشريعة الاسلامية كاملة قى اند ونيسيا ؟ 
و السبب‌فی ذلك هو السياسة الخبيثة التىتفذ تبهاالحكومة الهولندية الاستعمارية التقى 
سيطرت الآ راضی الاند ونیسیة۰ وکانت تحاول دائما اقصا“الاسلام عن تلك البلاد » 
لان الحكومة البولندية كانت تعرف جيدا أنه طالما كان الاند ونيسيون متمسكين بالاسلام 
كان ذلك خسارة عليها ۰ ومن أجل ذلك حاولت الكومة البولندية إلغاء القوانیسن 
الاسلامية الجارية واستبدال القوانين التی ترید ها با »مل محاولةالحکومسة 


Sejarah singkatPêenğedilan Agama, 8٠ 6 (۱) 
] 12ج مهد سطع‎ Hukum Perkawinan, Abdurrahman S.H., Ridwan Syahra{ ۲( 
ni, Penerbit و اجه‎ Bandung, 1978 , مص‎ 6 


( مشاکل قانون الزواج غى اند ونیسیا »عبد الرحمن و رضوان شهرانى » الناشر 
آلوميني » باندونج »۱۹۷۰ “ص ۱۳۱ ) 
Sejarah singkat Fengadilan Agama, P. 15 (r)‏ 
Ibid, 9۰ 16 (€)‏ 
Ibid, P. 31 (0)‏ 


عيب و بو ۳۳۳ 


الپولندية فن طم ۱۳6۱ ه. ( 5م ) إلغاء ال انين الاسلامية فى العيراث 
١‏ ۱1 
و ضحأكام الحادة الاند ونيسية بد لا منها ۰ 


و لذلك يرى الكثيرون أن استعرار الحكومة على السياسة الاستحمارية فى التفريق 
بين محاكم الد ولة و المحاکم الشرعية مخالف لمبدأ ميثاق جاكرتا والبانشاسيلا المتفق 
عليه عند إعلان الاستقلال * وقد صرح المرسوم الجمپوری الصادر فى © یولیو عام 
8م ( ۱۳۷۹ ه ) پان میثاق جاکرتا یوحی بالروج التی یجب أن یکون عليها 
ا داستور ۱۹۸۵ ویتحد معه+ ويذلك بيّن المرسوم أن مبدةٌ الدولة التی یتشسل 
فيها الاتحاد الجمهورى, وسا دة الشعب يتوم على أساس الريانية مع وجوب تطبيق الشريعة 
الاسلامية على محتنقيها ۰۰ تال بیسمارسیریخار : (( إذ] كانتالدولة التى كان 
مبذ وها البانشاسيلا تحتزم تحقيق البند (۲۹) رقم )١(‏ من دستور 215148 أى 
أن تقوم الدولة على ميد الربانية المتفردة» وطی تحقيق العدالة والرفاجية لكل 
أفراد شعبہا فيجب عليبا تطبيق الشرعة الاسلامية على معتنقيها ۰)) 

كما يرى الا خرون أن عدم تطبيق الشریحة الاسلامية على معتنقيها هو السبب الرئيسى 
لما أصاب الا مة من الا مراضالنفسية » والفساد »والانحلال الخلقى فى الا رای 
الاندونيسية٠‏ قال هازرین : (( ۰۰۰ ونحن كشع قد أصايتنا الا مراضالنقسيسة 
والانحلالالخلقى »کما أصابنا الضحف وعدم المرو * 3» والتفرق » وغيرها من الشاكسل 
الجتائية والا منية* فما هوالسيب ؟ الجواب : هواتقطاعالدستور عن ميثاق جساكرتا ٠‏ 
و تلك المصيبة بلا * من الله تحالى لاستحمال معنى الربانية المتفردة فى غير مسوضعبا » 
و بمعنى آخر لعدمتطبيق الشريعة الاجلامية على معتنقيها » لان تطبيق تلك الشيصسة 
هو تطبيق ما تريده الريائية المتفردة ۰ )) 


Islam dan Kasalah Kenegaraan, Ahamd Syafi'i ba'arif, 661218 (۱) 
Pertama, LP3ES, Jakarta, و1985‎ Pp. 105 
» الاسلام وقضایا الدولة ءأحيد شافعى ما ط رف » الطبعة الا ولی‎ ( 
) ۱۰۵ س » جاكرط ۱۹۸ ءض.‎ ٠ ل۰ف۰۳۰ اي‎ 
Sejarah singkat Pengadilan Agama, P. 16 (۲) 
(r) 
)( 


Pembaharuan Hukun Islam, 2٠ 5 
Ibid. 


ا 


تكلمنا سابقا عن المدارس اليولتديية وأثرها أيام الاستعمار البولندى» 
وكيفكان موقف بعضالاند ونيسيين تجاه تلك المدا رس‌التی كانت تقوم على التمط الغريى 
العلمانی » والا سیاب العی نح لاح خصو خی وه المدارس.البولندية 
الخريية فى أيام الاستحط ر و ما بحد الاسعقلال ۰ كما ذکرنا أن من بين النتائج القعی 
ظهرت على أثر السياسة الاستعمارية فى التعليم برو ز طبقة المثقفين الاند ونيسيين الذ ین 
يعيشون الحياة الا ور وبية ويفكرون على طريقة التفكير الخربی الحلمانى ۰ وكثير من 
هؤلا * عملوا . فى ميدان التعلیم فیما بعد سوا* فى جامعات. إند ونيسيا أوفسى 
مدارسها ۰ 

ثم إن الكومة الاند ونيسية فى أوائل عبد الاستقلال كانت تتابح و تواصل طرق 
ادارا بولند ية و ناويا ال ان وة ن قبل ۰ والی عام ۱۲۸۲ھ (۱۹1۲م) 
كانت الحكومة الاند ونيسية تشعر بالق » لان مدارسپا ما تاي تعلب قلمنا هج الدراسية 
الپولنديشة » حيث أن هولندا تختلف معاند ونیسیا أحوالا 0 يكل سو تیو 
( ( إن التريية والتعليم على الطريقة الجا رب رية حالیا فى المدارس العامة والحكوبية كانت 
من التراث الخریی الذى طبق منذ القرن التاسععشر الميلادى 0 


و على الرغم من قلق الحكوءة الاند ونيسية من هذا الوضع» و زغبتبا فى تخييره ؛ 
قانبا لم تبدف من التغيير إلى تطبيق مناهج اسلامية و انم قصدت صیخ‌المناهج بصبخة 
وطنية تستتد إلى الا عراف‌الاند ونيسية القديمة ( ٠١‏ # 2 3 © ) » وفی الوقت 
نقسه فان کثیرا من التريصين الاند ونيسيين کا نوا متأثرين بالترية البولئدية * قال سء 


1 (( ای ط ثير التريية البولندية و مدارسیا ظاهر تماما لدی التربویسن 


)1( راجح ص ۱۵٩‏ من هذا الیحث 
Pendidikan ûi Indonesia, 2٠ 7 ۲(‏ 
(r)‏ 0 .م Sejarah Pendidikan di Indonesia,‏ 


ES‏ ات 


آلاند ونیسیین من وزرا“ و مدريسين » وذ لك واضح فى «طريقة تفكيرهم و موقفهم تجاه كل 
خطة آو برامج جديدة ۰)) 


ی يزال الاتجاه فى مجال التعليم الحکوی عطلمانياء 
قال أحمد سادالى : (( وفى الوق تالحاضر لا تزال العلوم العامة أى فى المدارس- 
منفصلة عن الدین :© مبتحدة عه ۰ ون طريقة التفكير توحى بالابتعاد عن الدين 
أكثر فأ كثر“ و هناك كثير من الا'صد قاء الذين يد رسون فى الجامعات الاسلامية ير ون 
أنه يجوز e E‏ 


وعلى الرقتم من أن التربية الجا ريع من آثار الاستعمار الا أن هناك فرقا فى 
الید ف» كا تال ( أتدى حاکم ناسوتیون : (( ان التريية التی و رثناها وطبقناهها 
الى الوقت الحاش ر كانت من نظم التريية البولندية الخريية » وعی الرئم من ذلك فان 
هناك قرقا فى البدقب ٠‏ فالتربية التی آقامتبا الحكومة الاستحط رية البولندية كانت 
تهد فيالى إيجاد الموظفين الاند ونيسيين الذين یحطون فى الد وائر الحكومية الاستحمارية ٠‏ 
۳ الترية التي تيبا الحكومة الاند وئيسية فى الوثت الحاضر فتبدف الى تثقي نف 
الشحب ۰۰۰ 6 


وإذا تظرنا إلى الخطوط العريضة لسياسة الد ولة الا أخيرة حول الترييسسة 
و التعلیم » فانبا نصتعلى : ” أن التريية الوطنية ت تقوم على أساس " الیاتشاسیلا ** 
وان هدفها : * اعلا * التقوی للرب‌المتفرد » وارتاا لذکا*» والكفا *ة والااخلاق» 
وتقوية النفوس» و زيادة شحو المحبة تجاه الوطن و الشحب» و للحصول على آناس ينا ثين » 
یستطیحون يناء أنفسهم بأنفسهم »و يقد رون على تحمل الصفولية: تجاه تنمية الشعب” ٠‏ 


فمن هذا المنطلق فان التحلیم والتربية فى جميع مرا حلهما فى اند ونيسيا لا يقو مان 
آساس الدين ولا من أجله٠‏ فإذا كان بع ضأهداقبما: ” إعلا ۴ التقوى للرب المتفرد 


(۱ 8 .م Pendidikan di Indonesia,‏ 
(۲) الاستاذ بمحبد باندونج العالی للعلوم التكنولوجية ۰ 
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FPanjirasyarakat, 20۰ 252۰ .م‎ 4 
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وشية 7 ٩‏ ند 


كما هو منصوص‌عيه » فلیس‌المقصود يذ لك " التقوی " يمفهومها الاسلامی » إذ أن الادیان 
المعترف بها فى أند ونيسيا ليست هی الاسلام تن 9 غناك السيحية »و الیو ایس » 
و الهند كية» وأصحابالمعتقدات بالربالمتفرد ٠‏ ولذلك كانت الجطة غااضشة» 


یستطیم‌کل إنسان أن یقسر ها بحسب فهمه الخاص‌لمعتی ” التقوى ” المذكور ٠‏ 


و حول نظم التريية و طریقتهما فان الخطو ط العريضة لسياسة الدولة 
الا خيرة التی أصد رها المجلس‌الاستشاری الشحبی تنص‌علی : (( تتسیق نظم التربية 
و طریقتها وفقا لما تحتاجه التنية الجارية فى جميح نواحيها » لان التنمية تحتاج الى 
أنواع من الکفا" ة والتخصصات» وهي التى ستكون قوة دافعة لزيادة الانتاج وقدرات 
العمل والابتکارات» ومن أجل هذا » يجب توسیح رقعة التربية السبنية و التقنية وغيرها 
من مجالات التربية الا خنسری » و زيادة فحالية التربية و د ورها و فقا لما تحتاجه الد ولسة 
من العاملين من ذ وى الكفا ۶ 2 العالية فى جميح أنواع الم سات الكرية؟]) 

شهذه العبارات تدل على أن السياسة التعليمية لا ترمی إلى ايجاد الائد ونيسيين 
المتسكين بالدين المز ودين بالحلوم الناقحة» وإنما تهدف لايجاد آناس‌یشتخلون 
يالا مور الماديسة فقط ۰ 


وكذلك الجامحات»فانها يسمت موب الى تكوين الطلبة المتسكين بدينهم» و لکنبا 
موجبة للبحوث الحلمية الدنوة البحتة كما نصت على ذ لك الخطو ط الحريضة لسيياسة الد ولة ٠‏ 
تقول قرارات المجلس الاستشارى الشعبى : ( ( إن الجاضعات موجبة لما یی : 
آت جحل الجامعات مركزا لتطوير العلم و التکتولوجیا »> و مرکزا للبحوث الطية 
وفقا لما تحتاجه تنمية الد ولبة حاليا ومستقبلا ٠‏ 
۲ تربية الطلبة على اكتساب الخبرة فى جسراء البحوث الحلمية و التكنولو جية » 
وغرس روح الخدمة والمسئولية الكاملة تجاه الشحب والدولة فى .الستقبل 
طبقا لشعار الجامحات ( ترى داريا هسحفطة :1۲2 ) 
۳ تطور الحياة الجامحية کمجتمع للملما* المثقفين ذ وى الا خلاق الستمدة مسن 
” البانشاسيلا ” ال ا 


۰ من هذا البحث‎ ٤ راجح ص‎ (1) 
Ketetapan-ketetapan 1128 1983, Ghalia Indonesia, Pp. 136 (r) 
Ibid, 2. 139 (r) 


E‏ .نش 


ومن أجل تنفيذ الخطة التحليمية فقد شکلت الکومة فى عام ۱۳۹۹ ه ( ۱۹۷۹م) 
لجنة تسمى " لجنة تجدید.التريية ” ۰ و وضحت اللجنة البرامج التحليمية الاد فة 
إلى تأمين القدر المطلوب من القوی العاملة و موظفى الحكومة الا کفا *» بد ون قيم آخلاقية 
أو دينية »بل مجرد مادیین طماتيين » إلى جانب ترسیخ كرة تقدیس‌البانشاسیلا فى نفوس 
الطلية و نزات القومية الاند ونيسية المتطرفة »كما طبر الاتجاه العلمانى م 
حين أصدرتالكوبة قی شبر مارسطام 13178 م ( ۱۳۹۰ ه) القرار الثلائی الصادر 
من وزير الشئون الدينية » و وزير التريية والثقافة» ووزير الداخلية* وما تضمنه 
القرار: الاو بين المدارس العامة والمدارسالدينية* يعنى أن الشباداتالتى 
تمنحبها المدارسالدينية تحادل الشهادات التى تمنحها المدارس العامة فى جيسع 
مراحلبا ۰ قالطالب‌الذی أنهى دراسته قى مد رسة دينينة بامکانه مواصلة الد راسبة نسی 


آى مد رسة عامة على الستوی الذى كان فيه ء و حول هذا القرار تال محمد عبده : 


(( وقد آدی هذا القرار الى انتقال كثير من الطلبة الذين يد رسون فى المدارس 
الدينية الى المدارسالعامة» آواذخنولهم الى الكليات والجامعاتالعامة٠‏ وهذا 
طبعا شيئ لا عينب فيه » ولكن لا بد من التنبيه إلى أن دخولهم إلى الكليات أو 
الجامعات أو المدارسالحامة لا يضمن استمرا رهم فى تلتی طم الدين وتيك يبنا 0 
لان تملیم الدین و خاصة فى الجامعات یتحلق بعدیرها» ناذا كان مدیرالجامصة 
رجلا مهتا بالامُور الدينية » فسيكون أشره جيدا بالنسبة لدراسة ” الدين " »ولکن كيف 
يكون الا "مر إذا كان المدير على كسذلك ؟ وقد حدث فى احدی الجا .معات الحكوبية 
أن مادة " الدین . ” لم تدرس قط ۰۰۰ 


(( كما أن القرار أدى الى تحارضالا مكار فى تحدید حصة المواد الدينية مسن 
الجدول الدراسی » لان القرار لم يوضح ساعاتها فى كل أسيوع * فهناك ك من جعل. 
تد ریس الدیین یه ی اد وسا ول خض ]سم 0 


ومن الجدير بالذکر أن تصیب‌الدین بالنسبة للمواد الا خری ضئیل جدا ٠‏ فللدين 


(۱) عميد كلية التريية بالجامعة ( المحمدية ) بجاکرتا + 


Serial Media Dakwah no. 49, .م‎ 36 (۲) 
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ی ا ی - وکل حصة من ۳۰ الی 
۰ دقيقةء یقول ( صالح اسکندر : و المحروف‌آن المتاهج الد راسية فى 
لمدارر,الحكوية تحطی فرصة ضئيلة جدا للمواد الدينية* وکان من اللاز م أن تکون 
المواد الدينية أساسية فى جميحالمتاجج » لان الدين أساسفى بنا* الشخصية الستقيمة 

لدى الطلبة ۰۰۰ )) 


كما أن تحليم اللغة العريية شسبه مصد وم فى المدا رس الحكويسة »پل اننا 
كثيرا ما تجد أن قسم اللخة العربية فى كليات الا إذات امات اللكوية قد آلضي 
تماما » وعلى ذلك فان الذين يقرأون القرآن قليلون جد! ٠‏ وا خيرا:. ظهرت فكرة 
تطالب يجحل 0 المدارس فى المساجد أو المصليات»أوفى ييوت الطلبة 
أتفسهم »كما قال آم E‏ 4 (( ان المواد الدينية لا يزم د راستها فى الم ارس » 
بل من ال بل أن يا تلقا ها ما الي حا ا رسة »ویذ لك تبعد المدارسالمواد الدينية 

برامجها التحليية » ویکفی الطلية أن ن يأخذ وا علومهم الدينية فى الساجد آوفی 
السلیات؛ أو فى بيو تآبائهم 0 


واذا.طبق هذا الطلب قسيلخى جمبعالمواد الدينية من البرامج الد راسية فى 
جميحالمدا رس الحكومية » لان برائركا یری : (( أ ن التحالیم الاسلاية هى الثقافة 
الى جا“ تمن الحربز إن عصر ذلك الدين قد انش نتهى فى اند وئيسيا » واننا الا ن 
فى العصر الحديث ۰ 5 

و قبل ظهور هذه القكرة بقلیل تقدم و زير التريية والثقافة ( داود يوسف *) 
بفكرة التجديد التريوى التى ترمی الى تقليل معرفة الطلية بأمو ر دينهم * قال كسمان 
سیحو ديميجو : (( ومن السياسة التريوة التى قاد ها وزير التريية و الثقافة الاند ونيسية 
( داود يوسف ) تغيير " التربية الدينية ” الى " التحليم الدينى ۰۳ الملا د 


(1) مدیر الم سبة الاسلامية ” دار القلاح ” بمدينة بوقور * 
Pe 15. ˆ 0 (۲)‏ و229 nê‏ و Panjirasyarakat‏ 0 
(r)‏ و من الاحصائيات التی أجريت فى الحاصمة جاكرڂ فان حوالی ( ۰ ) بالمائة 
من الطلبة السلمين فى المد ارس لا يعرفون قرا* ة القرا, ن الكريم ۶ Fanji-)‏ 
(masyarakat, no. 329, 5‏ 
)£( آحد السئولین الكبا ر فى وزارة التريية و الثقافة + 


Strategi Kebuğayaan dan Pembaharuan Pendidikan iol (٥) 
He : Cetakan وه از‎ Fulan Bintang, و1980‎ 2٠ 9 
الاستراتيجية الثقافية التجدید التربوی الوطتی س © محمد‎ ( 


الطبعة الاولی »بولان بینتانج »جاکرت :1۹۸۰ »ص - ۹1( 
(1) المصدر تفسه»ءص ۱۰۰ 


م ۲۷۲ 


بالتريية الدينية توجیه الطالب و تربيته و فعا للدین الذ ی یحتتقه۰ قالطالب الصسلم 
- متلا يد رس‌التحاليم الاسلامية » و الطالب السیحی يد رس التحاليم السيحية٠‏ 

وأما التعليم الدينى قالراد به أن على الطلبة أن ید رسوا جميعالا دیان المعترف بها 
لدى الحكومة الاند ونيسية ۰ )) 


واذا هده العو ناما ميدن ی a‏ ی 
وعلى الا قل فان هذه السياسة ستقلل من محرفة الطلبة بتحالیم دينهم الخا ص بهم » سا 
یوُدی ‏ . أخيراالى ترك الدین پالکلیة- 


و اذا نظرنا الى المناهج التی التی أصد رتبا و زارة التريية و الثقافة عام ۱6۰ ه 
( 1944م ) فى المرحلة الثاتية ‏ مثلا - فاتنا نجد أن عناصر المواد الدينية الاسلاية 
یتعلق پالایمان ن بالله »أى رید ور حول أركان الایمان » و ما يدور حول الحیادات 

تترکز فوالأًركان الاشلامية الخسة » وتكاد لا تتناول الجوانب السيا بسية؛ ولا 
الاجتماعية» ولا الاقتصادية .من الشرحة الاسلاية » لان الحكومة اهتمت كثيرا 
فى مدارسها بالمواد الد راسية المتحلقة يسياسة التنمية الما دية التی سارت عليها الحكومة 
مثل الزراعة » والصئاعة » وغيرها على أساس علماتي بحت»مما جحل ( مالح اسكتبدر ( 
يصرح بقوله : (( أقول صراحة أن نظا م التربية فى بلادنا هو إلى المادية أيل ٠‏ 0( 


وإذا نظرنا الى دراسة ” التاريخ ” فان المناهج تتقسم الى : التاريخ الاسلامی » 
والتاريخ الوطنى » والتاريخ العام ٠‏ 

فدراسة التا يخ الاسلامي. آکثرها يتعلق بالقضايا السياسية »مثل قيام الخلافسة 
وسقوطها »و الحروب الواقحة بين الممالك » حتى يظهر مام الطلية أن تاريخ الاسلام 
ملي بالجروب و المعارك و الحياة القاسية فيها ب بين السلمین أتسهم وبين السلمیسین 
۳ بالاضافة الى أن مادة ” تاريخ الاسلام ” تدخل ضمن مادة ” التربية الدينية» " 


Serial Kedia Dakwah و‎ mo. 62, .م‎ 0 (1) 
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E A f E 


و حتى حیتما تتناول الد راسة تاريخ الاسلام فى اند ونیسیا »فإن الكتب المتهجية 
تصور للطلبة ما يد و ر بين الممالك الاسلامية من الحرو ب والمعارك » وان مجيئ الاسلام 
فى اند ونیسیا لم يكن من أجل السلام» ولكن لاسقاط الحكومة أوالممالك المو جود 3 

: 
من قبل » يعتى الممالك البوذية والبند کیسة۰ فالد رس يحطى للطالب تصورا بان مجئ 
الاسلام طمسآثار الحياة التى كانت سنائدة فى البلاد و هي الثقافة الاند ونيسيسسة 
الا صيلة وجاء بثقافة جديدة» وهی الثقافة الغريبة عن الحياة الاند ونيسية ۰ 


وإذ! نظرنا الى التاريخ الوطنى الاند ونيسى بالطريقة التى يقدم بها للطلاب » 
فانتا نجد أن دنو ره لاسلام فى المقاومة ضد الاستعمارضئيل جداء واد كل 
الحركات انتحريةآایکن للاسلام حظ فيا » یل تكاد كلها تكون قائعة على أساس 

* الوطنية ٠”‏ وفى الحقيقة أن حركة الاستقلال كان يقود ها السلمون » ولكن قسی 
كتب التاريخ يظهر أن دافح‌التحرك ضد الاستعمار هو الوطنية» ولیس‌الاسلام أو 
ليس من أجل تطبيق الشريحة الاسلامية فى الحياة الاند ونيسية على الرغم من کشبنر 2 . 
الحروب التى و قحت‌بین السلمين و الستحمرین البولنديين مثل حرب (فادرى 

۶۵۳1 ) وحرب ( دیفو نيخغورو | 2620266020 ) و غيرهما ۰ وحتى قبيل الاستقلال 
فان هناك ما يعرفي ( اتحاد الشباب‌الاسلام2058 191201500 هده" ) و چاچ 
( حزب الله 851501185 ) وغيره ٠‏ 


تلك ال هرة الاسلامية كاد تلخی من التا ریخ الاد وتيسى » ویرکز بدلا شيا :على 
الروح الوطنية ٠‏ 


SS‏ ) فانه فى هذه المادة تبر ز فكرة تمجیسسد 
الشعوب الغريية »و ما عند ها من الثورات والنبضات العلمية » وان حیاتهم مليفة 
پالکفاج والازد هار »مئل ما حدث فى ألثورة الفرتسية » و حركات النبوض الحلمنیسسة 
والتكنولوجية فى البلاد الا خری ۰ یقول یوسف أمير فيصل : 


( التريية الدينية للمدارس »1+ مذکر »و آردان أمين » كو کمبانج ». يوجياكرتا » 
۶ »و خاصة اليا بالثامن الى الباب لاسابح‌شر ) 
)210 مثال ذلك ما نجده فى Sejğjarah Kasional Indonesia untk S 11 2 dan‏ 


Departemen Pendidikan dan Kebudayaen, Penerbit PN‏ و M A‏ و 
Pustaka, Jakarta, 1979 ۰‏ 28121 


) مخ الوطتی الائد ونيسى للمد ارسالمتوسطة و الا نوة »و زا رة الترية والتقافة » 
وزرارة التربية والثقافة» فءن ٠‏ يالى فوستكا مجاكرط » ۱۹۷۹ ) 


ويد ۱۳۷۵ تب 


(( ومن المؤكد فى الا ونة الاخيرة أن التربية الاند ونيسية مليئة بالاضطراب » 
وخاصة عند ولك الذين ,يصون أن التقدم يتعلق بسدی سیطرتنا طى الحلسوم 
والتكنولوجيا ۰ و فی راي أن تلك الفكرة لم تكن صیابا كلها » و لکنی أرى أن هتشاله. 
سبییسن لهذا الاضطراب و القلق فى حياتنا : 

أولا : کون اندونیسیا کشحب جدید.نال حریته من الاستحمار » فلیش مسن 
الستبعد أن يتمنى أن یسبح على ذات‌الستوی الذى كان عليه ستعمروه» و خاصة 

نا يتعلق بالا شيا" المادية ٠‏ وهذا الفريق من التار 0 يتذ كرو ن أن ما حدث ند 
الا وروبيين من التطور كا ن سلسلة من الاحداث التى أمنق رمن بیو وان ۱ 
تلك الا حداث لا يتطايق مح مجتمعنا و لا يوافق مبداً حياتنا ٠‏ 

انیا : وجود شحور بأئنا شحب متخلف بالنسبة إلى الشعوب الا وروبية» 
وهذا الشحور یحمل بحض التريوين الي | جد اث تخييرات فى المجال التريوى » وبالاخض 
فيما يتحلق بالعلوم والکنیلوجیا ۰۰۰۰ )) 


ید | لكون أعضما* هيئات التد ريس فى اند ونیسیا عادةممن تم 
تأهيلهم العلمى على آساسالثقافة الخربية » . ۱ . تلیس‌غربا أن بعضهم ينحاز. بوي 
أو بخير وعي إلى الاتجساه العسلمسانسی 5 


كما ظهرت أخيرا ككرة عاد المراد الدينية عي مناهج الجامحاتالاسلامية ٠‏ 
فقد ظهرت القكرة حين اقترح و زير الشئون الدينية الاند ونيسية ( منورشاذلى ) 
ارسال مبحوثی‌الجامعات الاسلامية الحكومية (۲ 5 ۸ 1 ) الى البلاد الاو روية 
والا ميريكية ٠‏ فقى مقابلة :..أجرتها مجلة ( تقو ۵۰ 9۰۵ ) ممهدفى 
أواخر شهر نوفمبر عام ۱6۰۵ ه ( ۱۹۸۰ م ) تقدم الوزير بفكرة جديدة عن سياسة 
ابتعاث الطلبة الى الخارج ٠‏ وكان مضمون الفكرة : أن سياسة الوزارة التى لا تزال ترسل 
موی الطلبة الى الدول الحربية ستغير بارسال مبعوثها إلى جامعات أور وسيسة 
آ و آیسرکیة- لا نالوزيرٍيرى أن المتخرجین من جامعة الا زهر بصفة خاصة لا یملکون 
قد رة كافية على التحامل مح‌المجتمح» و لذ لك کان البد ف‌الرئیسی من ارسال موی 
الجامحاتالاسلامية الكويية الی أوروا و أمريكا د راسة طرق التفكير الملائعة للتطسور 
المحاصیر» وتجاه هذه الفكرءة فقد تسائل الكثيرون : هل ستغير الجامعاتالاسلامية 
الكوية ( 8 1 4 1) قبلتها فى دراسة الاسلام الى ا ا ٣‏ 
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کت 


د 


ومما تجدر الاشارة إليه أنه منذ الحهد الاستعمارى الپولندی قد وجدت 
المدارسالتى ترعاها المؤسسات أو المنظمات الدينية » وخاصة المدارس‌الاسلایسة 
ألتى ما تزال تنتشر إلى الوقت الحاضر فى جمیح جزر اند ونيسيا ٠‏ قفى عام 1151٠‏ ها 
114٠ (‏ ) كان يوجد حوالي مليون طالبيد رسون فى تلك المدارس ٠‏ ويعد 
الاستقلال » كان عدد الطلبة الذين يد رسون قى تلك المدا ؤس أكثر مما كان عليه 
فى المدارس‌الحکوية» وقد تقد مت الحكومة الاند ونيسية يفكرة توحيد تلك المدارس‌تحت 
اشرافها طبقا للوحدة الوطنية المنشودة » و لكن تلك المد ارس رضت تدخل الحکوسة 
فى المع سسات الدينية » واعتبر أصحايها أن المدار سالككوبية طمائية ووطنيسة 
بحتة » بينما المدا رسالا هلية التى أقامتها المشسات الاسلامية ذاتصبغفة 
دينية “بل آن بحضها كانت ذا .مناهج أففل مما كانت عليه المد ارس‌الحکومیسسة 


۰ 


و نظرا لذ لك الموقف تنازلت الحكومة عن فكرة التوحید المذ کور» وسمحت لجميح 
المؤسسات الدينية باقامة المدارس و الجامعات التايعة لها: » و اکتفت برعاية المد ارس 
العامة التابحة للحكومة غير ذات الصبغة الدينية۰ وبذ لك أصبحت الحكوية لا تتدخل 
فى شكون العدا رس‌الدينية الا هلية » وى الوقت تسه لا تعطيها ساعد ات جكوية . 
وقد سسارت الحکومة على هذه السياسة حتی منتصف الستینیات من هذا القرن ۰ 


و فى بداية عبد حكومة سوهارتو غيرت الحكومة سیاستها تجاه المدا ریسا لاهلية 
بما فيها المدارس والمعاهد الدینیة۰ فالمدارس‌التی قبلت الاشراف الحكوى عليباء» 
وغيرت مناهجها وفقا لما اقترحته الحكومة أعطيت ساعد ات حكومية كييرة » بينما منحت 
أو قللت الساعداتعن المدارس‌التی لم تقبل هذا الاشرافء أ ولم تلب مطالب ره 

ومما يجد ز ذکره:آن المدارير,والمعاهد الدينية كانت وما تزال تحت اشراف 
وزارة الشكون الدينية » بينما المدارس العامة كانت وتزال تحت اشراف وزارة التربية 


٠ والثقافة‎ 


وفى عام ۱۳۹ ها (۱۹۷1 م ) وقحكل من وزير التربية والثقافة؛ وو زیر 
الشكون الدينية » و وزير الد اخلية »مشرو عاتفاق موحد يقضى باعطاء ساعدة أكبر 


۱1 5 ۰ و1981 و2 مت و ۲3۵ 252185 


(۲) المصدر تفه ۰ 


۲۷۷ مت 


للمدارسالدينية الاهلية »لتكون تلك المدارس‌عی الستو ی المطلوب- 


و فى الظاهرکانت السياسة جيدة» یحنی أن الحكومة ستساعد العدارس‌الدينية 
الاهلية» ولکن فى الواقع‌کا نت الحكومة تنوى السيطرة على تلك المدا رس و المحاهد 
و الجامحاتالاسلامة لتحولا تدريجيا الى مدارس و محاهد و چامعات عمانية۰ قال 
(:وليام يي : (( وهذا الاتقاق لا یظهر نية الحكومة فى ترقية الستسوی 
التعليمى فى تلك المدارس‌الدينية فحسب» ولكن يظهر أيضا نية الحكومة فى السيطرة 
عليبا ۰۰۰ وإن ازدياد اهتمام الحكومة تجاه المدا رسالا"هلية الدينية لمن اکل 
ترقية مستواها الكمى » ولكن من أجل مراقبتها والسيطرة طیبا ‏ )) 


وفى عام ۱6۰۰ ه ( ۱۹۸١‏ م ) أصدرت وزارة التربية والثقافة القرار رقم : 
٩۹‏ شش یف / ۱ ۸۰ تاریخ ۱6 نوقبر طم ۱۹۸۰ ( ۱6۰۰ ه) 
حول علیات الاختبا رات للحام الدراسی ۱6۰۰ ۱6۰۱ ه ( ۱۹۸۰ ۱۹۸۱7 )۰ 
وقد بين القرار فى البند الثالث شر منه أن : أقل تقدير مطلوب فى مادة الدین و تحليم 
ألخلاقيات البانشاسيلا واللغة الحربية فى المرحلة المتوسطة والثانوة ست درجات 
من عشره وأا فى المرحثلة الابتد ائية فقد تص‌القرا ر أن التقدير المطلبافى 
مادة " الدین " أريعد رجات نقط ۰ 

کالہ 
فمن أجل ذلك/ياكان الطلبة فى المرحلة الابتدائية» و هي المرحلة الحاسمق 
wa 0 ۳ ۳۹‏ 0 5 

بالنسبة للتريية عدم الاهتمام يد راسة مادة الدین " لان التقدیر ( 5 ) يضمن لمهم 
النجاح فى سنوات التقل أو فى الاختبا ر النہائی ۰ وكذلك فان القرار یصرف أساتذة المادة 
عن بذل الجهد لانجاح طلبتهم فى تلك المادة »لا آن المادة غير ذاتأثر فى النجاح أو 
الرسوب فى امتحانات النقل أو امتحان نباية المرحلة ٠‏ 


من هذه إلسياسة يتضح لنا ما ترمى اليه الحكومة و هو : محاولة ابعاد الديسن 


)١(‏ أخذ الدكتوراة من جامعة هارفارد الاميركية .وآاحد ستشارین التحلیمیسن 
فى اند ونيسيا »و عضو فى مؤّسسة فورد الا ميريكية بجاكرط ٠‏ 

Prisma, no. 2, 1981, P. 35 - 6 (۲) 

44 (r) 


222315888322188 no. 228 و‎ P. 


یت ۲۷۸ - 


عن قلوب الطلية ٠‏ قال ( الحاج يونان اع (( ۰۰۰ إن نصيبانتريية 
الاسلامية فى المدارسالحكومية ضئیل جدا » بالاضافة إلى جحل التقدير ( 4) رقا 
يضمن النجام* وهذا طبعا محاولة ز رع بذور عدم الاهتمام بالدين فى تفوس 
الطلية ۰ )) وأضاف ( رضِوان سیسدی ) يقوله : ( ( إن هذه الفكرة ليسست 
هي .الفا ولة الوحيدة للاستخفاف بالاسلام فى الم سسات التعليية فى اند ونيسيا » 
ففى الحبد القديم فى حكومة سكارنو ‏ آطنت وزارة الترية والثقافة تطبيق 
فكرة ما يسمى ب ( ::قربية المحيسة ) مشلا ٠‏ وهي فكرة تری إلى ز رع‌محبة 
كل شيئ فى قلوبالطلبة إلا محبة واحدة و هي محبةاللهعز وجل ۰ )) 


1 9 3 
وفی ۲۱ ینایرعام ۱۹۷۸م ( ۱۳۹۸ ه) اصد رت قيادة ععلیاتاعدة الا من 


والاستقرار أمرها رقم ۰۲ / ١1178 / ١‏ بمنحكل النشاطات الطلابية داخل الجامعات 
)0( ۳ 

فى جمح‌جزر اند ونيسها ۰ وقد وقع الا مر الجترال ( سودومو) قائد الحطيات » 
1 


و هو رجل صسيحي ٠‏ 

وقد آدی هذا الامُرالی شل الحياة الجامحية والنشاط الطلایسی حيث حرم 
عليهم التحرك بحرية» وخاصة بعد تنظيم الحياة الجامعية والطلابية بصورة لا تسمح 
للطاقات الفكرية لد ى الطلاب بالانطلاق » و لا صمح يحرية المنبر الجامعى القائم ی 
الالتزام بالسئولیة* كما أن هذه السياسة تقفعائقا أمام نشاط الطلبة السلمين الطتزین » 
وتۇ دی الى القضاء عى الفکر الاسلامي داخل الجامعات * 


وقد طبق ( داود يوسف ) وزير انتريية والثقافة السابق هذه السياسة » 
و أسنس الذکرة على أن الجامعة مكان للیحث الحلمی فحجسبءو مركز لدراسة العلمم 
المتنوعة» وانبا مجالسللعلماء و المنکرین »وليسلبا هد فآخرء ولذلك يلسرم 


(۱) أ لحد زعماء المسلمين المعروفین » ويعمل مديرا لمجلسر,الدعوة الاسلامية الاند ونيسية 


بالخاضيية جاكرط ٠‏ 
(۲) ., 7 + ا 9-14 و229 Panjirasyarakat, no.‏ 
(۳ اعد الوستهالشای الشياب ني الت الخاف سره 
P. 5 )(‏ و 228 Panjinasyarakat, no.‏ 


(۰) نشرت مجلة ( inasyarakaزPan)‏ الاند وئيسية فی عد د ها رقم ۱۹۷۸/۲۰ 
فى الصفحة ° ابا خاش TEHO‏ یروا ار حول هذا 
الموضو عبتاريخ ۲۳ يناي م م۰ 

Harian MASA KINI, 23 Januari, 68 


(1) 


على کل طالب أن يركز جهده فى القضايا العلمية البحتة » ولا يجوز له إقامة أى تنظیم 

كلجنة طلابية »أو محاضرات دينية »أو غيرها » مما لا علاقة له بالبحث الحلمی على الاطلاق » 
۰ 7 ۱ 

لان الو زير يرى أن اند ونیسیا دولة طمانية لا يتدخل فيا الدین » ولذلك لا يرضى 
پوچود سجد أو مصلى قي الجامعة »فهو يريد أن يجعل الجامعات طليقبة 
تماما من کل قیسود السدین + 


وفی طم ۱6۰۰ ه ( ۱۹۸۰م ) آصدرت لجنة وسائل التحلیم فى المرحلسة 
الاعدادية و الثانوة الط بعة لو زا رة التريية و الثقافة تحليمات خاصة لتنظیم التكتبات 5 
لمدا رس‌الثا نوية » و هي التحلیمات‌التی سارت على منهاج ( دیسوی ey‏ 

واستناد! إلى هذه التحلیمات نُظمست المكتبات فى المدا رس‌الثانوية فى اند ونیسیا 
على النسق الخريى الذى لا یتیح أى تقدير لمكانة التعليم الاسلامي والا نکار الاسلامية ٠‏ 
مما جعل ( عامر حمزة ) أحد أعنضما* البرلمان قى ذاك الوقت يرد هذه التحليمات بقوله : 

(( ۰۰۰ وطی آی‌شینی؛ يستند داود يوسفس وزير التريية والثقافة ‏ فان 
طريفة التنظيم المكتبى ( ديوى ) كرة مسيحية+* وهي لا تتفق محالحياة الاند ونيسية 
التى تقوم على وجود أكثرية سلمة فيها ٠‏ ولذلك فان تطبيق ذلك الضیاج لا يصلسح 
الا معالدين السيحى ٠‏ فان طبق المتباج فانه سيفتح مجالا واسعا لادخال الکتسب 
السيحية فى المدارسالاند ونيسية » و طبقا للمنباج فان ( ٩۰‏ ) بالمائة من الكتب 
الدينية فى الكتبات الثازمة ستكون سيحية * وأما الکتبالاسلامية فلا تزيد نسیتبسا 
عن ( ۱ ) بالمائة فقط ۰ وأما الباقى یعنی ( ٩‏ ) يالمائة تلكب الدج داب 
الا كخرى ٠‏ وكل هذه الحمليات تقوم على أسا س قانونى و فقا للتحليمات + م( 


وقد أدلى كثير من الزعا* المسلمين و مثقفيهم معارضتهم تجاه المنباج والتعليمات 
وأجروا عدة ندوات ومناقشات لحل الموضوع »ان ذلك النسق الجديد له أثر 
على الطباءة واختيار الكتب»بحيث أصبحت كمية الكتب المتخصمة فى الشئون الاسلامية 


Serial 116015 Dakwah, no. و62‎ Pp. 13 (1) 

,(۲) وهوالمتهاج الذ ی نظمه العالم الا يکي ( ملقى دیو یر3 melvi‏ ( * 

)۳( وضح‌نهاج ( دیوی ) الکتبالاسلامية فى رقم ( ۲۹۷ ) فقط من بين جميح 
الا رتام التى تشمل من (۲۰۰) .إلى ( ۲۹۹ ) رو هدا التعبيم فلا عن کو 
لا یحطبسی الاو لوة للدين بل للفلسفة› ويجعل الدين تاليا لہا فى الترتیسب» 
غانه يجبعل الدين الاسلامي فى ديل القائمة ( رقم ۷ ) ویحطیه رقمسا 
واحدا من بين مائة رقم !! 


Panjirasyarakat, no. 315, .م‎ 1 4) 


بين ا يليه 


قليلة جدا أو أصبحث معد ومة أصلا فى المكتيات المد رسية و المكتيات الحامة - 


ومما تجدر الاشارة اليه أن المدارس‌الاند ونيسية فى جميعمراحلها كانت تقنفل 
أبوايها فى شبر رمضان من كل عام تحظيما لذ لك الشهر المبارك و احتراما للطلية الذين 
يود ون فريضة الصوم ۰ وهذه الحادة جارية من قديم» واستمر الحال فى عبد 
الاستحمار و بعد الاستقلال »و قدآثیت هذه العادة ر سما قانون التربية الذ ی أصد رتسه 
الحکومة الاند ونيسية برقم (0) طم ۰ م ( ۰ ه) » و هو القانون الذ ی نص 
ا ا E‏ 

وفى عام ۱۸۰۰ ه ( ۱۹۸۰م ) آصدر وزير التربية الثقافة ( داود يوسف ) 
قنرارا يقضى بإلغاء الحطلة الد راسية فى شهر رمضان فى جميح المدا رس بكل مراحلها » 
یخلاف ما جا* فى القاثون 2 (o‏ و۳ لاآن الوزيريرى أن الحطلة فى شپسر 
رمضان ضيعة للوقتء وانها ستؤدى إلى تأخر برامج التنمية المطلو بة ٠‏ 


وقد أدى القرار الجديد الى معارية شديدة من قبل السلمين ٠‏ ورد الحاج 
یو نان ناسو تيون على تصريح الوزير: بأن هذه الحطلة لا تضيح هد را »قان الطلبة 
يستغلون أو قاتهم فى أيام الحطلة لد راسة علوم الدين وما يتعلق بالحبادات والشريعة 
الاسلامية الا خرى ماضاقة إلى مجاهدتهم فى تأدية فريضة الصوم» وخاصة الا پنسا * 
الذين يد رسون فى المدارس‌الحامة الحكوية »فإن أو لياء آمو رهم يستخلون أيام العطلة 
حيث لا یتشغل الطلاب بالد روس المد رسية لتعلیم. آبناشیم أمور الدين یبن العد اريس 
الحكوية لا تحطى نصيب ” الدیین ” فى مناهجها إلا فى ساطت قليلة فقط * 

ويقول محمد راشدی : (( إن الغا* عطلة المدارس‌فی شیر رمضان يدل 
وجود شعورضد الاسلام ومحاريته آشند اکان کے لمش انا ۲ 
لان إجبارالطلبة على الاستمرار فى د راستهم فى وقت الصيام “جعلهم لا يقدرون ق _ 
تحمل أعباء الصيام »علما بن ايمانهم لا يزال ضعيظا » و خاصة صخارالسن ٠‏ وان إجبارهم 


Panjimasyarakat, no. 329 و‎ Pp. 5 ۱( 
Ibid, .م‎ 4 (۲) 
Strategi Kebudayaan, Rasyidi, Pp. 112 (۳) 


E E E 


على المداومةعلى الد راسة فى شهر رمضان دفحیم إلى ترك الصیام » و آیحد هم عن ممارسة 
الحياة الاسلامية* يقول (غازى دز * 2( نعمطه ) : (( التجديد قى مجال 
التريية أدى إلى إلغا* عطلة شبر رمضان فى جمیح‌المد!رسو الجامحات* فين الظاهر 
أنه يراد بذلك تحویل المعانی الدينية المقدسة فى شر رضان إلى معان مادية 
دنيوة محضة * كما أنه من الظا هر آنیضا أنه یو دی إلى مجتمععلمانى ٠‏ ۳( 

وفى عام ۱6۰۰ ه ( ۱۹۸۰ ) قررت وزارة التريية والثقافة تعليم أخلاقيات 
البانشاسيلا كما دة جديدة فى المج التعلیمی الاند ونيسى كبديل من ما دة الترييسة 
الوطنية» أوما يعرف بمادة ( سيفيكس 0۷:00 ) ۰ نأصدرت الوزارة اثنى عشر كتا با 
لمادة ( أخلاقيات البانشاسیلا : ستة. منها للمرخلة الابتدائية »و ثلاثة للمردلسة 
المتوسطة » و ثلاثة للمرحلة الثانهة ٠‏ 

وقد تضمنت هذه الكتب ما من شأنه زعزعة التعاليم الدينية » و بلبلة الحقینسدة» 
وكل ما ير اجيم الب و القامة بين مختلف‌الادیان وین الا"ديان و المعتقدات 

فى الربالمتفرد + ويو حى القرار بای البانشاسيلا أيضا مصدر من مصاد ر الاخلاقيات 

كما وجد فى الا"ديان الا "خبرى »كما صرح المرسوم الجمہوری رقم ( ۱۲ ) عام ۱۹۸۲ م 
( ۱:۰۲ ه ): أن البانشاسیلا مصد ر القوانین و الا خلاق »و أنه يو حد e‏ 


المتناثر » ولذلك يجب على كل الاند ونيسيين الخضوع له فى O TT‏ 


Mimbar Ulama, no. 33, 2. 41 (۱) 


(؟1) راجح ص ۲46 من هذا اليحث ٠‏ وكانت أيام حكومة سوكا رئو من الجما عسات 
المحظورة »و لکنها بحد قیام حکوبة سوها رتو أصبحت محترفا بها كبيئات»بل کادت 
أن ن تنتز ع لنفسها الاعتراف بكونها على مستوی واحد محالا دیان »وا صبح لہا 
“ذلا ن ركن فى الطيفيز يون الاند ونيسى أسوة يالا ركان المتصصة للاآدیسان 
کالاسلام و السيحية و الهند وكية والبوذية تذیح‌منها تعاليمها ٠‏ 


Instruksi Presiden RI, no. و1982 و12‎ Diterbitkan oleh ; (r) 
Kantor Menteri Muda Urusan Pemda و‎ Departemen 2 dan 1 و‎ 
1982, 


( السوم الجمپوری رتم ۱۲/ 41181 حول التربية السياسية للشباب» الناش 
مديرية شئون الشباب بوا رة الترية و الثقافة الا تد وتيسية » الطبحة ألا ا 
لوا ( 


ل 


وقد رقض العلما" السلمون بحضما تضمنته الکتب المقررة من اعتد!ء على العقيدة 
الاسلامية و زعزخة للتحاليم الاسلامية * من أجل ذ لك تايل الزععا؛ السلمون ضا“ مجلس 
البرلمان بتاریخ ۲۳ / ۸ / ۱۹۸۲ م ( ۱۸۰۲ ه ) وقدموا معارضتهم للكتبالتى 
صد رتها وزارة التربية والثقافة لتد ريسمادة ( تحلیم أخلاقيات اليا نشا سلا 2000180 

Nora Penc 8‏ )۰ وكان من بين هو لا“ : محمد تاصر»و الحاج يونان ناسوتيون » 
والشيخ عبد الله شافعى »ونور هاريونو وغرهم ۰ وبالاضافةإلى معارشتهسم فقد 
طالیو | الحكومة باعادة النظر فى جميحتلك الكتب المقررة +حتی لا يو جد فيها ما يتناضى 
مح‌الحقيدة الاسلامية وتحاليمها ودستور ۱۹6۵ ۰ وفى هذا اللقاء بين محمد ناصر 
رنضه للبيان الذی آصد رته و زارة التربية والثقافة فيما يتحلق بالكتب المقررة ( ۶ 1 2 ) 
و الذی یتص‌طی : (( أن البتشاسیلا لم يكن ساسا للد ولة فقط»و لکنه رو ح الشحب» 
و الشخصية الاند ونيسية »كما أنه مبداً للحياة الاند ونيسية و آخلاتها وغير ذ لك مما أضافته 
الوزارة ٠‏ )) 
- هنا 

ورد محمد ناصر ذلك الهيان بقوله : (( وإذا کان/هو الد ور الذى أستدتف 
الوزارة .الى البانشاسیلا فأين_موضحالدين فى الحياة اند ونيسية لانه لا يوجد أى 0 
فراع فى جمح‌جوانب افحياة »لا قد ملا* ه البانشاسیلا ۰ )) 

كما صرح ( أنورضاريو نو ) فى ذلك اللقا* المفتوح بان کتب المدا رس فى مادة 
أخلاقيات الباتشاسیلا تتضمن أفكارا علمانية »أو على الا قل تتضمن أتكارا غير محايدة بالنسبة 
لای TT‏ 

ثم عرض الحاج مالك أحمد بعض‌التماذ ج مت المتهاج الذى سار طيه مو لقوا الكتب 
المذكورة مثل ما يلى : إن الانسان يعرف الله تعالى بالتفکینر فيما حوله من العالم» 
بد ون تدخل الوحي + فقال الحاج مالك أحمد : ( ( إن عدم الاشارةإلى الوحي فى 
معرفة الله يم دی إلى عدم الاعتراف بالنيوة »أو أنه يصبح فى !كان کل ا ان يزعم 
انه نبسى ۰ وإذا كان كذ لك فكيفيكون موقف الحكومة تجاه الذ ين يزعمون انهم أتبيا* »ل 


Panjimasyarakat, no. 370, Pp. 4 )1( 


Tuntutan افطل هرود‎ Islam kepda DPR / MPR mengenai Mata (۲) 
Pelajaran dan Buku Pendidikan Moral Pancasila (PFP), 
di terbitkan oleh; Majaîah Kiblat, Jakarta 


(۳) المصدرالسايق ٤ص‏ 1۸ 
)٤(‏ العصدر نفسه ٤ص‏ ۷ 


حت ۲۸۲ 


آوتجاه أديانهم التی یمکن أن تظہر فى كل مكان و فی أنى وقت ؟ ولذ لك يجبعلينا 
رفض هذا التفكير الخاطو*. الذ ى سلكه موٌ لفو كتب تعلیم أخلاقيات البا نشاسیلا 5 
1 


طريقة التفكير هذه ليست علمانية نشت ر لكا ية عن اة 01 ) 
ومن ناحية أخرى فان الحكومة قررت تطبيق تعليم أخلاقينات اليا نشاسیلا فى 


جميح المد ارس يكل مرا حلا »لاآن الحكوية تعتبر أن البانشاسیلا مصد ركل المصاد ر٠‏ 
فقد نصقرار المجلس الاستشارى الشعبى الاندونیسی رقم ۲۰ /م فار ۱ ۱۹م 
( ۱۳۸۰ ه الما يلى : ( ( إن الباتشاسیلا مصد ر جیمالاحکام والقوانین ی 
اند وئيسيا »و أنه مصد رالوي ويحدد أهدا ف الحياة و هویخیر عن الطبيعة 

۰ 7 ۲ 
الاند ونيسية الا صيلسة لجیع‌الشحب‌الاند ونیسی ۰ )) 


كما صرح المرسوم الجمپوری رقم ۱۲ عم ۲ ۱۰۲ ه ) » أن 
آلیانشاسیلا مصدر سمي للقوا تین والا"خلاق۰ و هوالذی يود الشحب»ولذ لك 
يجب عسلى كل الائد ونیسیین الخضو عله فى الحياة الاجتماعية وا لحكوية٠‏ و ان 
البانشاسيلا ثقافة اند وئيسية أصيلة »و هو ملك جمیح‌الشحب ٠‏ ولذلك يجب ي 
الاند ونیسیین جميعا المحافظة عليه من جيل الى جيل ۰ ويجبعى كل جيل ات 
بالبانشاسیلا و دستور ۱۹۵ 4يعنى بتطبيق مبادشه بكل وعي فى جميعمجا لا تالحياة ٠‏ 

و هذا الموقف الحكومى الذى جحل الپاتشاسیلا مصد ركل شيئ قانونا وأخلاقا 
جحل كثيرا من الاند ونیسیین يستنكرو ن ءعلما بأن البانشاسیلا لم يكن له فى الساحة 
الفكرية الاند ونيسية فى ميد الامر هذا التقديس الذى تختص‌بسه الا دیان ٠‏ يقول 
محمد تا صر : (( كنت من الجیل الذ ی تايح حد اث تنظیم الدستور و ما حدث بعده * 
وحينما آعلن الاستقلال فى ۱۷ آضطی ۱۹6۵ ( ۱۳۹۵ ه) لم آشحر ولم 
آسمحقط أن اليانشاسيلا مصد ر للا خلاق ۰ لم امع به 1 وان لفظ * الا“خلاق * 


Tuntutan Bersama, .م‎ 13 = 14 (1) 
Himpunan Lengkap Ketetapan MFRS - MPR و‎ Pe 112 (۲) 
Instruksi Presiden RI no. 12, 1982 و‎ P. و‎ (r) 


]۲۸ مت 


له معتی خاص‌و مهم لسدی أصحاب الديانة الساوة *وان القواتين الالخلاقية 
۱ 2 
ليست من صتحا لحقل البشری الیحت ۰ )) 


وقد آظهر أيضا السيحيون الاند ونيسيو ن رفضهم لفكرة أن البانشاسیلا مصد ر 
القوانين و الانلاق فى الم تمر الوطتی للكنائس السيحية عام ۷ هه ( ۱۹۱۷ )۰ 
وكان من بين القرارت الصادرة من الم تمر : (( أن إيمان المسيحي لا يقبل الفکسرة 
القائلة يأن الباتشاسيلا مصد ر لجيمالمصاد ر4وانه مصدر جميدالا حكام والقوانين ٠‏ 
وفى الحقيقة أن مصد رالا حكام والقوانين هوالبرب المتقرد المعروق لدى السيحية 


بالاله الا ب»وهوأًيضا مصدر للبانشاسیلا نفبهء )) 


و بعد أن كثرت المعارضة واشتدت »تراجحت الحكومة عن سريان قرارها بتنفيذ 
الكتب المقسررة المذ كورة » فقررت الحكومة سحب تلك الکتب من المداربر,و الا سواق ۰ قم 
استبدلت با الكتبالمقررة الجديدة لمادة تعليم أخلاقيات الیا نشاسیلا فى المراحسل 
الابتدائية و المتوسطة والثانية ٠‏ 

ومنذ طم ۱۶۰۱ ه ( ۱۹۸۱ ) حتی الوقت الحاضر أصرت و زارة التر بيسة 
و الثتا فة على منح‌الطالبات المسلمات الطتزمات من ارتدا* جلابيببن في جمیح المد ارس 
الحكومية ٠‏ وذلك لاأنسه فى عام ۱8۰۰ ه ( ۱۹۸۰ م ) پصفة خاصة » ظهرت حركة ارتدا* 
الحجاب‌فی عدد من المدارس‌الحكوية ٠‏ والجدیر بالذکر أن الطالبات فى المرحلة 
الاعدادية و الثانية فى مدارس‌اند ونیسیا و خاصة فى المدن كن يرتدديين الز ی 
المد رسی المقرر » متبرجات»یبدین الکثیر من مفاتنهن ۰ ففى تلك السنة قامت بعض‌الطالبات 
پاستخدام الا زیا* المحتشمة فوق الز ی المد رسی المقسرر* فکن یطلن أكميام ” الپلوزات ” 
حتی الرسخین و يرتدين الجوارب‌التی تضطی السیقان » و وضعن الخمار على الرأس 
مح تغطية الصدر * 

و هذه المظا هر الاسلاية لدی الطالبات السلمات آدتالی ردو د قعل من 
المعلمین و النظار يتحميد من المكاتب الاقليمية لو زا رة التربية و الثقافة فى عواصم المحا فظات 


مثل مدينة ‏ باندونج ۶ و سو رابايا »و جيمبر»و جاکرتا »و غيرها »نشد دوا کثیرا على 


Tuntutan Bersama و‎ P. 6 (1) 


() الصدر تقسه ءص ۱۱ 


جد ۲۸۵ عه 


الطاليات المحتشمات و اتهمو هن أتبهن انما يقمن بعظاهرة سياسية» وانهن انما يروجن 
لسياسة من السياسات المناوئة للحكومة »فهد د و هن اما أن يتخلين عن الزى المحتشم» 
واما أنيلتحقن بالمدار سالا "هلية التى تسمح لبن بارتداء مثل تلك الاأزيسا" ۰ 


و وصلست ردو د الفعل الى طرد كل الطالياتاللاتى یرتدین الاأزياء المحجبة 
من مدا رسهن »مل ما حدث فى المد رسة الثاتوة الحكويية فى مدينة جیمبر بجاوا الشرقية» 
وفى المد ريسة الثانية الحكوية الثال . شر بمدينة باندونج بجاوا الغريية.. وهكذا » 
حدفت سلسلة مث حوادث طرد الطالباته اللواتميرتدين الحجاب فى عدة مدارس‌فسسی 
عدد من المدن الانند ونيسية ٠‏ 
وقد قامت عدة منظمات اسلامية بمطالية الحكومة باط دة النظر فى موقذبا من قضية 
منمازشدا* الا زيا المحچية ٠‏ كما بحث المجلسالا على الاند ونیسی للد عوة اناسلامية 
خطايات إلى وزير التريية و الثقافة أعرب فيها عن و قو ف المجلس بجا نب الطالبات السلمات 
الملتزمات با رتدا* الازيا“ المحتشمة*و قدمالمجلس‌نموذ جا للزی المد رسى للطالبات اللاتی 
يرغين فى ارتدا* الحجسات رين متطلبات الواح الصاد رة من الوزارة بشسأن السزی 
المد رسی المقرر للطالبات» و بين مقتضیات الشريحة الاسلامية ٠‏ 
و لکن چمیح‌المحا ولات با عت بالفشل و آصرت الحكومة على منح‌الطالبات المصممات 
على ارتدا* الا“زياء المحشمة من دخول المد رسة » وطی طردهن من مدارسین و اجبارهن 
1 7 
على الالتحاق بالمدارس,!لا'هلية التى/لّطالباتها بارتداء الا“زياء المحجبة * 
و بينما كثرت المحارضة والکلام حول طرد الطالبات العصععات على ارتداء الحجاب 
من مدا رس هن هال وزير الشكون الدينية الاند ونيسية ( منورشاذلی ) : (( ٠*٠‏ إننى 
آشتطع أن أراود نفسى على مسائدة الطالباتاللاتىأصر رن عى 


متأسف لا" نني لم 
الا زيا“ المحتشمة »لا ننى لوأمرت يبذه الا یا" أو دعوت إليبا وأنا لا اعل بها فأخاف 
۲ 3 
أن يقال انني منافق ۰ )) 
انه لقول خطير و مؤسف »و يالا خص‌آنه صادر منلسان وزير الشئون الدينية »و هو 
الرجل السلم الذى أنهى دراسته الاعدادية والثانية فى المعاهد الاسلامية»وکان 


 )۱(‏ تقلت مجلة ( فانجی ماشأ رگ هرهم زسعاراء عديدة حول المضوع فى عد د ها 
رقم ٤٥۰‏ من ص ۱٤‏ الى ص 158+ 


(۲) المصذرتفسه »ص ۱٩‏ 


FAVE‏ ات 


محاضرا فى احدی الجامعات الاسلامية پجا یا الوسطی ۰ وکان من اللازم أن يدعو 
إلى تطبیق الشريعة الاسلامية فى الملابس‌سوا* على الطالبات أو على النساء السلمات 
الا خريات» و ليس الابتعاد عن ذلك التطبيق أو عدم موافقنته . 


و فى الوقت الذى صممت فيه وزا رة التربية والثقافة على منح الطالبات المتحجیات 
و حظر . بت متجاهلة الا خار العترتية على ذلك فى نفوسالطالبات الملتزمات * ومن 
ناحية أخرى أدلى العلاز م ( هارى مونتا لولو ) مدير مكافحة المخد رات بالمبا حث الجنائية 
لبوليس منطقة جاكرتا ببيان إحصائي معتمد قال فيه: إن ( ٩‏ 116 ) بالمائة من 
المد!ر ىالمتوسطة و الثا تية الموجودة فى جاکرتا الحاصمة قد تسللت إليها جیم‌آنیاع 
الخد رات» سا يدل على ارتفاع معدل مد منيشها من فة الطلية » !"مر الذى يقيسر 
توترا وقلقا عند أولياء الامور والمجتمح بصفة عسامة + 

و من ناحية أخرى فإن تلك التحديات كانت بمثاية محرك لصحوة الو عي الاسلامی 
عند السلمين » وإيقاظ غيرتهم الاسلامية التى تدفعهم إلى الاأخذ بالأسباب لمواجبة 
التحديات بشتی الطرق المْسكنة مبما كانت العقويات المترتبة عليها حرصا مى 
مناصرة الاسلام و نظمه الكاملة ولووصيل الامر الى الاستشهاند فى سبيل نصرته . 


(۱) مجلة ( المجتمح ) ء الحدد ۸۲۷ #الكويت » ۱۱ حمادی الثانية ۱۶۰۹ ه * 


AE‏ مت 


المبحث الرايح : قفي وساعل الاعسلام 


من المعرو ف أن وسائل الاعلام أداة فعالة لنشر الافكار» أيا كان نوعها » صالحة 
آم فاسدة ٠‏ ففي الوقت الحاضر تستحمل الوسائل الاعلامية مكتوية كانت أو مرئية أو مسموعة 
لاغراض‌خاصة تتنافي محالتعاليم الاسلامية ٠‏ فقد استخد م أعداء الاسلام هذه الاد اة للقضاء 
علنييف وايعاده من معتنقية لتصيح الامة الاسلامية مسلمة بالاسم فقط » و أماأعمالهم 
اليومية فبعيدة عن التعاليم الاسلامية » وذفك لان أكثر الوسائل الاعلامية الموجودة حاليا 
ليست تحت سيطرة المسلمين و لکنها في أيدى الاغداء »> مما جعل أولكك الاعداءيبشون 
بها أفكارهم الهد امة بسهولقويسر ٠‏ 


وإذا نظرنا في وسائل الاعلام في‌اند ونيسيا فاننا نجدها لاتمثل اتجاها اسلايا٠‏ 
لان أكثريتها لاتدعوإلى القيم الاسلامية النبيلة » بل إنها تد عو إلى الفساد » والكذب» 
والحنف و العلاقات الجنسية الحرة » والانحلال الخلقي وما إلى ذ لك من ألوان الرذيلة» 
فالضا ليا الجنسية هي التي تأخذ العكان الاكْبر في كثير من الصحف الاشبوعية و المجلات 
النسائية الاند ونيسية ۰ ۱ 


و من الابحاث التي آجراها المحهد العالي للحلوم البوليسية في عام ۱۴۹۱« (۱۹۷۱ 
م( تبيمن أن الصحف الاسبوعية هي التي تتشبتر المساعل الجنسية أكثر مما تنشره 
الصحف اليومية و المچلات ۰ فان ستين بالماعة من ضمون الصحف الاسبوية هو ممایوصف 
بأنه سائل جنسية آو ما يدعو إلى الفاحشة ٠‏ بیتما النسبة في المجلات و صلت|لسسي 
۳ ۷ ,۰ وفي السحف اليومية وصلت إلى ete‏ * ومما لاشك فیسسه 
أن المقالات التي تد ور حول الجن و الدعارة و الانحلال الخلقي لها آثر سيي* في 


نفس قرائها و خصوصا لد ی المراهقین و الشاب 


واهتم الكثيزون في الخسینات من هذ! القرن بموضوع‌الجنس. في المجلات و الصحف 
الاند ونيسية ۰ ققد حدث أن تام يعض‌الاهالي يمظاهراتضد الصور وءالروايات الد اعسرة» 
كما حدث أن منعت اوه اند و و مجلات وصحف سیب نشرها آلضستتور 
و البقالات الخليحة » لان ذلك يتنافي مح‌مشاعر الشحب و تقاليده ۰ 


Panji masyarakat „7 NO. 


. 381, 9, 8 آنظر‎ )١( 
Ibid, Pp. 19 


(۲) انظر 


مهم 


و لکن هذا لا يقح في الوقت الحاضر ۰ فلم نسمح أن الحكومة قد منحت صد ور احدی 
السحف أو المچلات يسيب نشرها الصور الخليعة أو الکتاپات الداعرة ۰ كما لم نسمسح 
أن بعض‌الا هالي قاموا بعظاهرات ضد الصور الخليعة آو المقالات الداصرة في الصحف 
و المجلات » أو في الوسائل الاعلامية الاخری ۰ 


وصحیح أنه قد حدث أخيرا بعض التغيير في مضمون بحض المجلاتهفتحول اتام 
من الشاعل الجنسية إلى السائل الاسرية » وخاصة في المجلات النسائية ۰ ولكن 
هذا التحول مازال بحیدا عن الروح الاسلامية فقد تحولت من المسائل الجتسية الى تقد یم 
المقالات أو الصور عن رفاهية الحياة ٠‏ تالحدیث عن الا وات المنزلية الفاخرة » و تنظیم 
البیوت على الطريقة الاورويية ۰ و کذ لك الحديث عن تربية الاولاد على نبج يي 
خالص » وصبغ العلاقات الزوجية بسمة الحياة الأ وروبية الحرة » و فكرة المساواة و تحریر 
النساء » وما إلى ذلك من آفکار علمانية بحتة + 


و من الجدير بالذكر أن معظم الصحف الاسلامية كانت تنتشیر في المد ن الکيسسسيرة 
و پاالاخص‌فیالعاصمة چاکرتا » مثل صحيفة الجپاد ؛ وبندیرا اسلام > والحكمة» 
وأبادى »> وقبلة » وفهلاوان » والدولة » وغيما اسلام » و دوتا ماشارکت و غيرهساء 
ولكن هذه الصحف لا تمثل فكرا اسلامیا صافيا ‏ و انما تحبر عن وجهة نظر أصحاببا 
أو مذ هبم النقبى ۰ فكثيرا ما أحدثت هذه المقالات أو الاثكار انقساما أو تغرقا 
في جسد الامّة الاسلامية لان كل جريدة تحمل فكرة خاصة ۰ وكثيرها أدى الاختلاف 
في المسائل الفقبية المتشورة إلى الانقسامات في صفوف الامة » و هکذا ۰ 


وفي عام ۱۳۸۰ه ( ۱۹۱۰م) وبعد أن حل الرئيسسوكارنو حزب " الماشومي * 
آصدر آمرا بمنح صد ور الصحيفة التايعة للحزب المحظور ( آبادی e ( Abadi‏ 
كما منع في نفس الحام .هن ور الستصحيفة ” فانجي ماشاركت * لانهما تحارضان 
السياسة التي سار عليها سوكارنو» كما تحرضت الجرائد الا خری للمصادرة » ويذلك 
أصبحت | صحف التي كانت تحمل الصوت الاسلامي في العاصمة جاكرتا شبه محد وسسة۰ 


وفي نسهاية عهد سوکارتو لم تكن توجد صحيفة اسلامية واحدة » فكان يسيطسر 
على الساحة الاعلامية الافكار الشيوعية » و كانت سياسة سوکانو نفسها آنذاك تمصنل 


(۱)...آنظمتر 18 .م ,381 NO.‏ و Panjinasyarakat‏ 
)۲( انظر 4 .م ,273 ۰ نج و Panjimasyarakat‏ 


4۹ 


الى الشيوية أكثر من غيرها » قمن الجرائد الشيوعية : هاريان رعیات» ويښتانج تیمور » 


دوتا باقتي وغيرها ٠‏ 


وعلى أثر فشل الثورة الشيوعية عام ۱۳۸۵ه ( 1515م ) سمحت الحكومة الجديدة 
بصد ور عدد من الجرائد و المجلات التي تحمل أقكارا اسلامية مثل جريد ة أبنیسادی» 
و فيد ومان » و اندونیسیا رايا » و کامي » وغيرها ٠‏ و لکن هذه الحالة لم تدم طويلا / 
2 2 ۲ 
لا الحكومة منحت صد ور تلك الجراعد و المجلات على أثر حادفة ( مالاری :× 8818 ) 
في عام ۱۳۹۸ه ( ع۱۹۷م) ۰ 


ومنذ ذلك العام الى الوقت الحاضر أصبحت الجریدتان : ( کومباس . معجهمیر ) 
التي يمتلكبا السیحیون الکائولیکیون » و الجريد ة ( سینار هارافان ب جووعتو؟ جمهذ8 ) 
التي یمتلکبا السیحیون البروتستانتیون تسیطران على الموقف في الساحة الصحفیسسة 
الاندونيسية ۰ وأصبحت الجریدتان آوسم‌انتشارا على الستوی الوطني » يشترك فسي 
شرائها السلمون وأتباعالديانات الاخرى » بالاضافةالی السیحیین أنفسهم ؛ و پذ لك 
وملت الجرید تان إلى بيوت كثير من السلمین » يقرئون فيهها أفكارا وأقوالاتتعارض مسح 
التعاليم الاسلامية ۳ و استطاعت الجريد تان استمالة قلوب كثير من قراشرها تی 
أن بعض القراء يعتبرون أنبما آحسن الجرائد وأوثقها في الوقت الحاضر ٠‏ وبذ لك 
استطاعتا بث أفكارهما في المجتمع » وأصبحت الافکار التي تقد مها أو تناقشبطا احدئ 
تا لجریرتین تتعشسر علي الستوى الوطني كله ٠‏ و طبحا يمكن عن طريق نشر المعلومات 
أو الاقكار تخیر أفكار الناس و مواقفهم في أمور كثيرة ٠:‏ 

ومن ناحية أخرى » فان قلة و سائل الاعلام الاسلامية في الساحة الاند ونيسية جصل 
بعض‌المسلمین الاند ونيسيمن يميلون إلى قراءة بعض الصحف أو المجلات غير الاسلاميسة 
و يرتاحون الب( وذلك مثل حيوم لقراءة جريدة “ کومباس " المسيحية ٠‏ وقد عور 
( رسلي کریم ) عن شرموره تجاه الاعلام الاسلامي بقوله : (( لم نر بعد الوجه الفشسرق 
في الاعلام الاسلامي )) »و بین الاسباب التي أدت إلى هذا الوضحبالنسبة للاعسلام 


Fanjimasyarakat NO: 273, آنظر 2 .م‎ (1) 


(۲) حيث قامت مظاهرات كيبرة ضد اليابانيمن و الصینیین لسیطرتها على الاقتصاد الاند ريني 


(۳ آتظر 40 NO. 293, Pp.‏ و Panjimasyarakat‏ 
(4) کاتب الفقالات في المجلات الاند ونيسية المحاصرة 
(۵) انظر 7 Pp.‏ و 253 RO,‏ و Panjimasyarakat‏ 


۲۹۰ بت 


الاسلامي بصفة عامة فیما یلی : 


( آولا ) إن للقتحفیین السلمین مرتبطون بالقضایا الدينية المتحلقة بالعيادات 
بالمعنی انضیق » يعني أن السائل التي یکتبونها وینشرونها في الجرائد و المجلات 
تد ور حول الحکم بالحرام و الحلال فقط ۰ و آما المرضوعات الاخری » کالمحامسستلات » 
و السبائل الاجتماية و الانسانية فلم تنل اهتمام الكثيرين من المؤلفين و الصحقيين السلمین 


( ثانيا ) عدم المحرفة الكافية برفبات القرا* في جميح مسو ياتهم الحلسسة 
و مراحل أعمازهم. و من المعروف أن قرا* السحف و المجلات بصفة عامة هم طبقة العلسا*» 
و المثقفين » والطلبة .+ و الظاهر في الواقح‌آن ما تضمنته صحافتنا و مجلاتنا لم تسكن 
قاد رة على جذب هذه الطبقة من الناس ۰ و لذ لك فائه حسب المعلومات القي بسبين 
أيدينا نجد أن الاعلام الاسلامي لايزال في موقف جامد » قلم يحاول جذب تي 
القرا” واهتمامهم فقد تعود الكتاب و الصحفيون أن يتخذ وا موقفا رید على ضيسسسق 
قي التفكير»كما أن السائل التي يتناولونها تتکر في الصدف المتخلفة ‏ » 


وفيما يتعلق بالمشكلة المالية المتحلقة بالصحف و المجلات فان الكاتب يرى :أنه 
یذ ! أحجم القرا* السلبون عن شرا“ الصحف أو المجلات غير الاسلامية » و أشتركوا 
کلیز في الصسف والبجلات الاصلاية الموجودة » إن ذلك سيحل بشکلة المسال 
التي تواجهها صحافتنا ٠‏ 


ومن الجد ير بالذكر أنه لاتوجد صحف و مجلات اسلامية على الستوى الوطسني 
في الوقت الحاضر » سوى جريد ة واحدة فقط و هي جريدة ( بليتا Pelita‏ ) 
و عدد من المجلات الشهرية و نصف الشپرية مثل : يانجي ماشاراکت » و قبلة » و هارمونیس 
و میدیا دعوة » و وحي »2 و الرسالة الاحلامية » وميمبار علما* ٠‏ وان وجدت هناك 
بحض‌الصحف آو المجلات التي تحمل الصوت الاسلامي في يحض المناطق فپسسسي 
تنتشر على المستوی الاقليمي فقط ۰ 


و يالنظر إلى كثرة عدد السلمین في اند ونیسیا مح‌قلة عدد الصحف و المچلات التي 
يملكونها و ضحف حالة اعلامیم قال البحفی. : (( إن الاعلام الاسلامي في حالة مظلمة 


Panjimasyarakat و‎ HO. 253 و‎ P. 7 آنظر‎ 1) 


(۲ آین 
ار 7 .8 , 253 مس و 138 


EEE 


كما أن هذه الحالة أدت إلى زياد ة ضحف‌السلیین » لانم لایملکون الوسائسل 
الاعلامية الحقيقية المناسية لما تحتاجه الامّة الاسلامية في مواصلة كفاجها نة 
الياطل » واأقامة الحق و المناسية لكثرة عد د السلنين في تلك البلاد ٠‏ 


ومن ناحية أخرى فان الحكومة ركزت على الاعلام الحكومي سوا* كان التليفزيون 
أو المجلات أو الصحف أوالاذاعة ٠‏ لتلحب هذه السائل دورا أكيدا في تخيير 
آفکار المجتمع » وتوجهها حسب المطلوب » و المعلومات حول الا پا 
التي تواجبها الحكومة أو ماترمي إليه التنمية التي ترید ها اد ولة - 


و پالتسبة للجرائد المنتشرة في الوقت الحاضر فانها خاضحة لمراقبة الحکوسة 
عن طریق قاتون المطبوعات » و تقصد به الحکومة ألایکون ما تنشره تلك الجراشسد 
منافیا لسیاسنشینا أو متعارضا محها ٠‏ وقد حدث أن منعت الحکومة صد ور عد ة 
صحف يومية و مننجلات أسبوعية و شبرية » وذلك في عام ۱۳۹6ه ( 1175م ) حیث 
منحت الحکومة جرید ة يومية » و مجلة و أثر حاد فة ( مالارى 50 
وقد سری مفحول هذا المتح‌الی الوقت الراهن ٠‏ 


كما منعت الحکومة صد ور سبح‌صحف‌يومية ابتدا* من شهر يناير الى شهر فبرایر 
من عام ۱۳۹۸ (۸۱۹۷۸) » وذلك يسبب التوتر الذی وقح‌قبیل موعد جلسة 
المچلس‌الاستشاری الشحبي العام » وقي نف سالعام منحت الحکومة صد ور سيبح 
صحف طلابية في عد د من الجامعات الاند ونيسية لتدخلها في السياسة ٠‏ كما حدب أيضا منع 
"مد ورن عض اليجِرائبّذ والمجلات في أعقاب الانتخابات الالخيرة ( عام ۱۹۸۳م) مشل 


ماحداث لمجلة .( شيميفو rep‏ ) الاسبوعية » و چريدة " بلیتا ۴611a‏ ” 
اليصية الامبلامية ۰ ثم ألغت الحكومة فيما بعد قرار المنع با لنسبة لتلك المجلسة 

و الجريقة ٠‏ 

)0 أنظر 7 .5 و 213 HO.»‏ و Panjinasyarakèat‏ 
)۲( آنظر 39 .م و 293 “NO.‏ و Panjimasyarakat‏ 
(۳) انظر 9 .م , 381 Panjimasyarakat, . RO‏ 


آنه ۳۹ 
7 انظ 9 .م و 381 10 Panjimasyaraxet,‏ 


ومن تاحية المبدأ و الهدف فإن المؤتمر الحشرین لمچسلسالصحنفین في عام 
6ه( ۱۹۷۹م) المتدقد في جاكرتا قرر أنه ( ( يجب على الصحنفیسننین: . 
الاند ونيسيين الخضوع والتمسك بالبانشاسيلا من حيث المبداً و الهدق يما ييا 
1 
دستور ١145‏ والخطوطالحريضة لسياسة الدولة ( .6.8-8.۸ ) )) 


فلم يضعالمؤتمر ” الدين ” في أى ميدأ من مبادكه أو هد فمن أهدافه 
ولم یچمله مضح الاهتمام » لان المؤتمر يرى : أن البانشاسيلا بیدا الثقافة 
وميد] الد ولة » وأته تحییر عن محاني ومشاعصر الشحب الاند ونيسي 8 
و زیر الاعلام الائد ونيسي 


5 نت 
آنذاك ( على مورتوفو ) يريجو من المؤتعرين بصفة وان تنم 
ومتلض لعن عة أن مكونوا ر وادا في توجيه الصحافة الاند ونيسيسة 
وفقا للحياة. الاتد ونيسية الاضيلة ٠‏ 


"و على ,الرقم :من ذ لك الخد آ# غير الاسلامي. فان الواقح في الضحافة الائد ونيسيسة 
ما قاله ( آتماکسوماة)نالب رئيس التحرير لجريدة ( اند ونیسیارایا.) سابقا : ( (إن 
السحنیین الاند ونیسیین لم یکونوا روادا و لكنهم ذیول » ولم أعرف بعد مهن 
المحاولة التي قام بها مجلس الشرف للصحنفسیین الا ند ونيسيين تجاه كنذا الضم‌بمستا 
في ذلك موقف المجلس‌تجاه السحف التي تنشر شر آفکا را منافية للاخلاق ۰ وآنا قلق 
جدا a‏ التي ازد ادت تد هورا في انقیم و الاخلاق 0( و تالت استريسلد 
سوسانتو ۰ (( إن القيم قد زالت من صحاقتنا في الوقت الحاضر:)] لانن الضحافة 
أيعدت الدين عن صفحاتها » لان الدين الاسلامي هوالذى يعطي الميزان الحقيقى 
للاخلاق الصحيحة ۰ 


)1( 0 .م .4 .721,701 Tha‏ و 5 Ringkaian Peristiwa „, 0 5 I‏ 
( موجز الحوادث » آصدره » 8 و 0۵ ء السنةالسايعةءالعدد الرایح » 
ص ۱۰ 
(۲) آنظر و بو 4 .702 , Ringkaian Peristiwa 0 5 I 5 , 2۲ YIL‏ 
(۳) أنظر 8 .5 Ibid,‏ 
(6) أنظر 5-47 و1382 :۰10 خمطوعة وعمس زهو 


(0) احدى الخبيرات في مجلس التخطيط الاند ونيسي » و احدى الباحثات في مجلس 
الصحافيين الاند وئيسيمن ٠‏ 
)1( أنظر 15 .م م 381 .2190 Panjimasyarakat‏ 


اا 


وأما بالنسبة للتليقريون» فاته أحد وسائل الاعلام الحكومية » و سذالك يجب 
عليه أن يقد م البرامج التي ترضى عضا الحكومة ٠كناضربذلكالوزيرا‏ لافلامي ال ند وئييسي 
( على مورتوفو ) في عام ۱2:۰۸ هد (۱۹۸۱م) > ولا يجوز للتلفزيون تكوين رأى عام 
لا یتماشی مح‌سياسة الحكومة » بالاضافة الى الاهد اف المرجوة منه مثل : تتقهيف 
الشحب » وإعطاء المحلومات» و التسلیقو ما إلى ذلك ۰ وتشرف الحکومة اشرانسا 
كاملا على پرامچ الاخبار و المحلومات التي ینشرها التلیفزیون كما قال ریتشاد فرز : 
(( ۰۰۰ ن الحكومة تشرف اشرافا د قيقا على يرامج الاخبار و المحلومات المنشورة ‏ ۰ 
وإشرافها هنا ورقايتهااً نشد مما يحدث في البرامج الثقائية » أو الترقيبية أو الرياض 2 
و تتركز الاخبار و المحلومات المنشورة على الامور التي تتحلق بالاحد اث الوطنية و الحالمية ) ) 
يحني ما لا علاقة له بالدين ۰ 1 ۱ 


و بالنسبةاللبرامج الدينية فانها منحصرة في عدة دقایق فقط » ومرة في كلل 
۳ 1 
اشبوع بتقسیم متساوء لجمیح الاك يان المعترف يها لدی الحكومة » فالبرنامج الديسني 
الاسلامي يذاع في كل ليلة جمضة والبرنامج السيحي يذاعفي كل ليلة آحسد » 
وهكذا > بالاضافة إلى مناسبات دينية آخری كصلاة الحید وغيرها ۰ 


ومن البحوت التي أجريت تبمن أن التلفزیون آخذ وقتا آقضرللوسولالق‌بایهد ف إليه 
بالنسبة إلى وسائل الاعلام الاخرن ۰ فإذ! كانت الجريدة استخرقت حوالى ٠/اسنسة‏ 
حتى وصلتإلى أهدافها » والاتُلام أخذت حوالى ٠٠‏ سنة » والاذاعة ٤۸‏ سنة) . 
فان التليغزيون ول الم أهدافه في ۲۰ سنة فقط » كما أن التلیفزیون لايزال یتطور 
تكنولوجيا .يخطى سريعة ٠‏ 


و بالاضافة الى دور التليفزيون في المجال السياسي الحكومي فهو أداة للتسليسة: 
أيضا ٠‏ و پالتسبة لبرامنج التسلية فقد قد م التلیفزیون عدید ا من الالام » غريبةٍ كان 3 


أم شرقية » أومن الانتاج الاندونيسي » كما قدم أيضا التشیلیات و الرقصات و الاغُنيات 
وما الى ذلك .٠‏ تس ره تیان 


(۱) نت 7 .م 1982و Mei‏ و5 Prisma HO.‏ 
(۲) انظر 6 .2 و1983 و 2~ Prisma ,NO0,‏ 
(۳) الادیان النشترف‌یها في اندونیسیا هي الاسلام» و المسيحية » والبوذیة» 
باه ای اماب اليف اج انرب المتفرد » و بالنسبة للسلمين فانم 
1 العاتة من جميح أصحاب الاد يان » وعلی الرغم من ذ لك فان الحکومة قسنت 
۱ وقات. و القرص لاذاعة البرامج الدينية في التلیفزیون بالتساوى بين جميح تلكالاديان ۰ 
)£( أنظر 6 Pp.‏ و 1982 و 5 NO»‏ و Prisma‏ 


iF SF‏ نم 


فپذه البر ام" بحيد ة كل البعد عن روح , الدين الاسلامي والتوجیبات الاسلامية 
علما بأن أكثن ؛ من ٩۰‏ بالمائة من مشاهد ى التليغزيون E‏ »ثم إن أكثريسة 
الير امن الترفيهية والثقافية تد عوإلى الفاحشة و الاتحلال الخلقي و العنت وما إلى 
ذلك من أخلاق ۱ 070۳ التي قد ما التلیفزیون مستورد ة من البلاد الاوروبية 
و الاتيركية » و بالخصوس الاقلام السلسلة اليوية ٠‏ فهذه الائلام تحطی صورة حية لطريقة 
الحياة الاوروبية المتحللة من قيود الدين ٠‏ فتلك البرامج وة التشاهد ين إلى الابتعاد 
عن الدين واتباعالحياة الحرة » و تدعو الى ترك التقالید "الاسلامية و استبد ال التقاليد 
فير الاسلامية يبا .كما أنه في مناسبات عديدة بث التليفزيون أفكارا خطيرة بالنسبة 
لمستقبل الاسلام و المسلمين ٠‏ تقول مجلة ” قبلة ” الاسلامية : (( أنظروا السى 
ما يقدمه التلیفزیون وخاصة الالام المسلسة التي يظهرفيها أناسيرتد ون ملاب س 

" بيكيني " وخاصة القلم السلسل ” ميسييون ايمفوسبل ” الذ ی قدم صور المد اعة 
و الخلاعة :فك شه » الحالة من خطر علما بأن التليفزيون قد انتشر في جمیم‌المناطسق 
و القری الاند ونيسية ) ) ۰ يحني إن الذين يشاهد ون التليفزيون لیسوا.۰ TT‏ 

و المثقفين فقط »و لکن_الذاین یملکونذ لك الجهاؤيامكانهم أن يشاهد وا برامج التلیفزیون 
سوا* کانوا من المثقفین أو التاسالعاديين » و ممن لهم أعمار كبيرة أو صغيرة أو الاظفال ٠‏ 
و لذ لك یکون خطر التلیفزیون آشد من وسائل الاعلام الاخری ۰ و تقول المجلة أيضا : 
رآ ن ما حدث في الوقت الراهن من الاعمال الخليحة و استحمال المخد رات وأعمال 
العنف. و الانحلال الخلقي لدی المجتمع كان نتيجة الثقافة الخريية التي جات :مين 
طريق الاقلام و الصور الخليحة ۰۰۰ ( 


ولا یختلف الحال کثیرا بين التلیفزیون و الاذ اعة الحكومية ۰ فان أكثرية البراسج 
الاذاعية الحكومية »> سوا“ كانت الاذاءة التي تبث پرامجها من العاصمة جاکرتا 00 
الاذ اعة الحكومية التي تبث پرامجها من عواصم المناطق » فكلها لاتمس القضایا الاسلامية 
إلا في حدود ضيقة جدا » مثل قراءة القرآن » وصلاة الجمعة ‏ و محاضرة دينية 
مرة في کل‌آسبوع » يحني في كل ليلة . جمعة و أكثر البرامج ترفيهية بالاضانة 
إلى الاتخبار و المعلومات الاتمرى حول التنمية وما الى ذلك » ومن يمن البرامسج 


ا لت يي ا تيت 
(۱) انظر 6 .ص و1984 ,20011 و 2301-11 و Kiblat‏ 
(۲) انظر 6 .9 Ibid,‏ 

وانظر آیضا 9 .م , 1982 F0. 5 Kei,‏ ° و Prisma‏ 


36-38 .م و1984 Desenber,‏ و 50011 و 14 NO.‏ و11۵ 


E‏ مت 


الترفيهية الأغنياتو ازتیفیلیات ۰ و أكترهذ ه الاثمنيات و التشیلیات تصور الحياة المحاصرة 
المتحللةمن قيود الدين » كما تدعو إلى الاخلاق الرذيلة مثل الاختلاط الجتسی وما 
إلى ذلك ٠‏ وقد ور كلمات الائتیات حول مایضسمی كذ با جالحب » وتدعو الشیان 
والشايات الى الخروج عن حد ود الدين والاخلاق م نجل مايسمى” بالحب ” ٠‏ 

و هذه الاتّنياتيسمعها الشيان والشابات و الالفال. من الصباح إلى السا“ ».و تغنيها 
المغنيات و المغنون و نجوم الا فلام ٠‏ ولاتكاد توجد أغنيات تبثها الاذاعة الحکویة 
تد عو إلى التسك بالاخلاق الرقيعة و الالتزام بالتعاليم الاسلامية ۰ قال ( لازم حنبلي ) 
مدير الاذ اعة الاهلية الشافعية * ۱ 
غير وارد ة عند الحکومة على الاطلاق 


0j‏ بأن الد عوة الاسلامية عن طریق الاذ اعسة 
)) ۰ 

فکم یکون لط لا لبرامالاة لعيسة من خطر علما بأنه تبين من الاستفتا* الذى آچری آنه 
by‏ , / من سکان المدین:» و ۷ر٤٤‏ من شکان القری يستمعون إلى الراد يو 
كل يوم ٠‏ 


و الجدیر بالذکر أنه منذ عام ۱۳۸۷ (۱۹۱۷م) سمحت الحكومة للمؤسسات و الاشخاص 
بإقنامة إذ اعات أهلية خاصة بلٍذ ن من الحکومة ۰ و منذ ذ لك الوقت و جدت‌الاذ اعات الاهلية 
سوا“ كان المد ف منبا للد عوة أو للتجارة أو للترفيسه ٠‏ 


وقد استغل هذه الفرصة يعض الزعما“ النسلمين و الموئسسات الاسلامية فأنشأوا 
اذاعات آهلية خاصةییم » و رکزت برامجها على بث برامج الدعوة الاسلايية» 
فمن بين تلك الاذ اعات الاهلية الاسلامية : إذاعة الشافعية » وإذاعة مالم الوطسین » 
وإذاعة الطاهییةتو إذاعة الاستقامة » وإذاعة شنذ ر اواسية» و إذاعة صوت بيت الرحمن 


و غيرها.؟ 


و كانت الحكومة في بد اية الامر لا تحد د الذ بذ بة الاذ اعية ٠‏ فکانت اذ اعة الشافحية 
مثلا في بداية الاهر تبث برامجها على مووجنسة تصل إلى حد ود مالیزیا » ومناطسق 
اند ونيسيا البجيدة الاخری » مثل سورایایا و لمقونج في آخر سومطرا * ثم حدد ت الحكومة 
فیما بحد مدی قوة الارسال آلمسموح بول في حد ود ۲۰۰ واط ققط » فلم تعد الاذ اعسة 
تسمح|لافي حد ود الحاصمة جاکرتا فقط ٠‏ 


(۱) انظر . 8 ,هر 1984 ,20011 ,14 Kiblat NO,‏ 
)7( انظر 71 p.‏ و 1983 Pebruari,‏ و Prisma‏ 
(۳) آنظر 


8 .م و1984 XXXIT,‏ و 14 No.‏ و 212125 


بت ۲۹7 


و بذ لك یتحصر ستمعننو الاذ اعة المپتمة بالدعوة و القضایا الاسلامية في سکان 


جاكرنا ققط ۰ 


و من الا علام المطبوعالذى لایقل خطره عا ذكر نادفي شوجیه الناءن إلى الابتحاد 
عن الدین"القصص و الروایات اون یسمی ب ( Cerpen dan Novel‏ 2( 6 تست وا * 
كانت قصيرة أم طويلة ٠‏ 


عتذ الخسينيسات من هذا القرن إلى الوقت الحاضر اتجه الكثمرون في اند ونیسیا 
إلى كتابة القصصو نشرها سواء في الجرائد أو المجلات أو في کتب خاصة ٠‏ ولكسن 
البؤسف أن أكثزية تلك القصص و الرویات تدعو إلى الالخلاق الفاسدة والجشى ٠‏ وقند 
اعترف ( هن ب . ياسين ) الاذیب الائدونيسي المحروف‌بوجود القصصالاد بية 
الاند ونيسية التي تصور عملیات جنسية أو غرامية ٠‏ و لو أنه دافمعن بعض‌تلك القصص‌لعدم ٠‏ 
دخوبها في الدأترة التي ي طاق عليها اسم القصس‌الخليحة  (‏ وووتت 
اص ) » لان الحکم على شیی* بأنه خلیح أو غير خلیح یختلف ما بين شخص 

و آخر ۰ ولنذلك فقد يعتير بض الناس أن احدى القمس تتدف بائخلاعة » بينما 
یری آخرون غير دنه 

ولكنا نحن السلمین لانجد صحوية في الحکم على أية قصة بأنها خليعة آم لا » 
لاننا نملك مقیاسا ظاهرا للحکم عليها و هو حدود الشريعة الاسلامية و الاد اب الاسلامية » 
فأي شیی* يخالف الشريعة فلن نقبله بدا سواء كان خلیعا أم غير خلیح ٠‏ 

وإذاكاتت القصص الخليعة تعتيرء:واردة في القصص‌والروایات‌الا بية الاند وئيسية 
في الماضي فانہا الآن أصبحتشيئا عاديا في اا و يقبسول 


( آییف راشدی ) أحد الاد باء الاندوتيسيين المعاصرين : 


(( ۰۰۰ إن کثیرا من المؤلفين المعاصرین کتبوا يكل صراحة و د ون خسوف 


ماشاهد ونا لحا لات الا جتماعية التي كانت تحتبر ‏ حين صغرهم ايسا 
ده 413 ۰ Penerbit‏ و Cerpen ındonesia Mutaakhir, Pamusuk KEneste‏ 


Gramnedia و‎ Jakarta و‎ 1983. 6 


( قصمص‌قصيرة اند ونيسية متأخرة » فاموسوك » اينئيستي » التاشر : فرامیسسستد 
جاکرتا ۶۱۹۸۳ ص ۰ 1) 


1514 Pp. 4-5 أنظر‎ )۲( 
Terpen indoresia mutaakbhir آنظر 4 .م و‎ (r) 


فاحشة و محرمة ۰ ولذ لك اسر بعض الما سآن ن أدباعيا ‏ اليوم ‏ ناس 
0( 


و دخل ار النوعمن المؤلفين الاد با“ الذين ترجموا القصصوالروايات 
التي كتبها الا يا“ الغرییون » و لایقل ما تحتوی طك الترجمات عما تسه 
الاند ونیسیون في تصصهم » سوا* وح وو م اوم 
د ۰ر ۰م ۰ توچیمان : 


(( و لاتنجدالان بين الروایات و القصص‌المكتوية و المطبوعة ما یحتوی علسسى 

روح الدین الاسلامي إلا نادرا جدا ۰ وأكثر تلك الروایات و القصص تدعو 
إلى التحلل الخلقي والی أعمال الرذيلة و الحنف »ولاتکاد ‏ توجدالان جرائد 
أو فجلات تحتوی صفحاتها الروایات أو القصص‌الدينية » و إذ اکانت هناك بسسض 
القصص الدينية فبي تنحصر في بعض المجلات الاسلامية فقط » مثل مجلة بانجسسي 


ماشاراکت و مجلة قبلة » و هارموتیس» و ما ۳ 
بالسبة للمجلات الاخری » المنتشرة في آنحا* اند ونیسیا ) ) 


و مما يجدر ذ كره هنا أيضا أنه جد ز نے أخيرا تحول عند بعض مؤلفي القصص. 
الاد بية الاند ونيسية من كتابة الروايات الجنبسية الى كتابة الروايات و القصسسص 
ذات الروح الاسلامي » وذلك مثل ما حدث للكاتب " موتينجوبيشي " الذی 
كتب أخيرا روايات ذات اتجاه اسلامي ٠‏ 


وإذا نظرنا إلى الائلام الاند وئيسية التي تعرض في السینما و السرحیسات 
التي تخل في السارح فاننا نجد قزهاالسور الخليعة و الجتسية والسادية 
وأعمال العئف تقول مجلة ( بانجي ماشاراكت ) : ((إن الكثيرييين سوا* 
كانوا من المسئولین في شکون الا فلام الاند ونيسية أو غيرهم - انتقدوا الا لام 
الاند ونيسية » لان أكثريتبا تظهر صورا جنسية خليعة وأعمالا سادية » و لذ لك 
اعتبروا أن الاثلام الاتدرئيسية هابطة الستوى قليلة الق 


وه 

(۱) انظر ۱ 5 .9 1014 
(۲) انظر 0 p.‏ و 1۳1۵ 
(۳) انظر ۰ .م ,1983 و XXX‏ و20 0 و Kiblat‏ 
(4) آنظر 


Panjimasyarakat, ‘yo. 477 و 1985 و‎ 25 


بت ۲٩۹۸‏ مد 


ومن المحروف مدی أثر تلك الالام الخبهشة لدی الشبان و الشایات 
پشکل خاص ٠‏ و من الاستفتا” الذ ی آجری في سنة ۱ص ( ۱1۹۸۱م) ف يالعاصمسة 
جاكرتاتيين أن هر ۵ ,/* / * ممن اجر لهم الاستفتاء صرحوا بأنهم آخذ وا محيلوماتهم 
حول الجنس من.مشاهدة الاثلام + ۰ وذکر الاستفتا* أن ۷ر .ر ۶ متهم قدشاهد وا 
أفلاما ینسیةاو توا الكتب الجنسية حينسا كانت أعمارهم أقل من ۱۵ سنة ۰ 


و بعد توجيه الانتقادات إلى الاثُلام الاند ونيسية المنتشرة حاليا و التي تظببسر 
الصور الخليحة و السادية وما إلى ذلك مما يخل بالاخلاق و الشاعر قالت ( هيرواتسي 
تاريغان ) رئيسة مؤسسة كارتيني پسومطرا الشمالية : (( من المحتمل أن هناك 
مجموعة تحاول احباط المشاعر الخلقية لد ى الشباب عن طريسق تلك الاْلام ٠‏ و لذاشك 
يجب على الجكومة مراقبة الائلام الستوردة وفحصها فحصا دتيقا » ولاتسسح 
لالحد باستخلال تلك الاملام من أجل الريح وحد ه 5 e‏ 

:ملف :جهاز الفيدايو قد بح م آلة أعلامية.. جدريد 3 و ثا ات انتشار واشع في المچتصح 
المعاصر » ویکاد ينافس‌التليقزيون نفسه ۰ ولاشك ان انتشار هذا الجهاز الجدید 
له فوائد كثيرة » و يكن هنال عواقب سنيغة أخرىئتجت عن ذ لك الجهازء 


إن وجود جهاز تالفیدیو قي أحد البيوتيمائل وجود السینما فية لان بامكان 
صاحبه أن يختار ويشاهد ما يرهبد أن يشاهده من أشرطة الفيديو الكثيرة المتنوصة » 
و إذ اكان هناك قاتون بالنسبة لیا 1 يحدد نوعية الائلام السموح بشاهدتپا» 
أو آعار مشاهيينباء فلايوجد شبى* من هذا بالنسبة للفيديوفعلى جمیح الستسويات 
يمكن مشاهدة أى أفلام أوصور داخل آشرطة الفيديو دون أى مراقنبنة ومن الفتوقسح 
أن تشهئيل بعض‌تلك الاثلام على ما يدعو إلى القساد والانحلال الخلقي أو أشي ا" 
آخرى تبحد الناس‌عن التسك بالتعاليم الاسلامية ۰ و كثير ماتجد هذه الدعوة الخبيثة 


Pengeseran Norma Perilaku Seksual Kaum 8268532, Sarlitg Wirawan (4) 
Sorwono, Penerbit, Rajawali, Jakarta, 1981,p. 22 


( تغییر القیم للاععال الجنسية لد ى المراهقين و الشباب » سار ليتو ويراوان » 
الناشر : راجاوالی » جاکرتا » ۱۹۸۱م) ص ۲۲ 


Harian"Waspada" di Terbitkan di Kota Medan , 3 Maret, 4 (r) 


الجريد ة اليومية " واسفاد! ” الصادرة من مدينة مید ان » ۲ مارس‌غام ٠۹۸٤‏ 


استجاية واسعة وخاصة في قلوب المراهقین والتتباب» لان من طبیعتهم الرفسة 
في تطبيق ماشاهد وه سواءكان من الاعمال الصالحة أوالفاسدة ٠‏ وما لا شك فيه 
أن أكثرية الاثلام التي يشاهد ونهافيأضرطة الفيديو المتضرة ييا اون یتنا 
هي أفلام خبيثة»و أقل ما يقال فيها آنہا تدعو الى التحلل الخقلي وعدم الاهتعسام 
بالدين ۰ 


(۱) انظر 18-9 .و و1985 ,405 Panjimasyarakat, HQ.‏ 


الببحث الخامس 


فی الاج 5 3 دج سین شه ماع 


ذ كرنا سابقا أن السلمین في اند ونيسيا كانوا يطبقون الشريعة الاسلامية داخسل 
ممالكهم الاسلامية إلى أن سلط الاستحماريون الهولنديون تير استحمارهم اا 
فغيروا النظم و القوانین المطبقة د اخلها .و استبد لوا القوانين الخربية البولندية ٠‏ 


كما أن مجيى* البولنديين إلى الاراضی الاند ونيسية أذى إلى انتشارالثقافة 
الخربية فيها ٠‏ واشتد هجوم تلك الثقافة الدخيلة بعد ما فتح الهولنديون مدارسهم 
في الاراضي الاند ونيسية » و بحدما ابتحثوا بع ضأبناء تلك البلاد للدراسة فى 
هولندا ۰ و بذلك بدأت آأفكار هذ ه الطيقة من الاند ونيسيين تتفتح تجاه الفقائسة 
الخربية و مجتمحها » و پالاخص آولشك. الذين كانوا يد رسون في هولند! بالذات ۰قال 
غيربيت: : (( إن المفكرين الاندونیسین بدأوا في الالفستاح في تفكسيرهم 
حينما بدأوا بالاختلاط معالهولند يبن و طلب الحلم في الخارج » فشاهد وا و قارنسوا ماعند هم 
بعا عد يرهم رو فحرفوا أن شحبهم متخلف و جاهل »اضافقالی كونهم یرزحون تحت نير 
الاستحمار ۰۰۰ )) + وهذا الشعوريدفعهمإلى الاعجاب و الانبپار ينا تسد 
الخربيين من الحزية و التقدم و الرفاهية » مما أدى إلى اعتناق كثيرين منم 
الاغکار الخربية و طريقة الحياة الاروبية ٠‏ وكانوا يشعرون أن طريقة الحياة الاوروبيسة 
والنظم الاجتماعية الاؤروبية هي الافضسل والا حسن بالنسبة لما كانت عليه حياتهسم » 
من طريقة اسلامية أو تقاليد اند وئيسية ٠‏ فانسبلخوا إلى الاتجاه الغريي نکرسسسا 
واجتماعيا ٠‏ يقول سوتان تقدير على شامبانا : ( ( أن الثقافة التي كانت تسود المنجتسع 
الائد ونيسي قبل مجیی* الاستحمار تقوم على أساس الدين و التقاليد » يعني كانسست 
ثقافة لم يسيطر عليها الحقل ٠‏ و بدخول الافکار الخريية » و خاصة الافکار التي زرعبا 
الپولندیون طوال فترة استعمارهم لاند ونیسیا حدث تحول فکری لد ی كثير من الا ند ونیسیین 
و على الخصوص الذين د رسوا و تعلموا على یم ی الهولند يمن و هو تحول إلى اي 
الائکار الخربية أكثر من متابعة تحاليم الدين )) 


)١(‏ راجح ص ۱۳۱ من هذا البحث 
Political Thinking 1945- 1965, Herbert Feith and lance ( ۲(‏ , 12002651223 
1 ۰ و1970 Castles, First Published, Cornell University,‏ 


( التفکیر السیاسی الاند ونیسی ۱۹۱۵-۱۹۵ » قیربیت فيت و لانس‌کأستلس» 
الطبعة الاولی » جامعة کورنیل » ۱۹۷۰ ص ۱ 

(۳) مدير الجامعة الوطنية پجاکرتا » وأحد المفكرين البارزین في اند ونیسی 

Dialog Indonesia و‎ Vol. 1 و 1980 و‎ p. 8 آنظر‎ )٤( 


و هذا! الاتجاه مازال مستمرا بل يزداد في كثير من مجالات الحياة الاند ونيسية الى الوقت 
الحاشر ه 


ومن ناحية أخرى فان التکتولوجیات الجديد ة 1 المتطورة خاصة في الوقت الحاضر 
تمد دفحت المجتمح‌الاند وني ۳ الاتجاه الماد یر » واتباع الحياة الاوروييسة 
الى مدی أيعد » قال ر »بینتارتو : ( ( هناك مظاهر أكيدة على أن ظهور التكنولوجيات 
الجديدة المتطورة أحد مت آثارا جانبية في مجتمعنا » ومنها ممارسة الحياة وفقا لتلسسنك 
التکتولوجیات » و آگرها مستورد من البلاد الغربية ٠‏ و بتعبيرآخر : : تقليد طريقة 
الحياة الغربية على الرغم من أنها تتحارض‌مح‌حیاتنا و شخصیتنا )) 


و المقصود بالتکولوجیات الجدید ة هو جميمما تنتجه العلوم الحديثة المتظورة » سوا* 
كانت في المجال الصناعي أو وسائل الاعلام و غیره ۰ وإذاكانت الحياة الثقافية الاند ونيسية 
كانت تسود ها التعالیم الد ينية و التقالید. ٠‏ لاندونيسية كما صرح بذ لك ( سوتان تقد یر 
على شاه پانا ) : فيد خول الافکار و التكتولوجيات الغريية بصفة خاصة » تخیرت تلك 
الحالة شيئا فشیثا نحو الانسلاح من الذين و الاهتمام بالحياة الماذية » یقول سابسام 
سیرایت : ((نعم: » وقد شاهدنا في الوقت الراهن ظنهورالاخلاق غير المرفویسسة 
لد ی پعض آفراد مجتمعنا و خاصة طضحیم في امتلاك الاموال ۰ وهذا الحال شیر 
القلق في نفسی و تجحلني أتساكل : :من آین جات هذ ه الاخلاق الفاسد ة من الاختلاس 
و الرشوة التي أصبحت تنتشر مثل الجرائیم داخل مجتمعنا » و الحال أن ن تلك الاخلاق 
الخبيثة .لم تكن توجد سابقا في مجتمعنا المعروف بالحياة اليسيطة و الصدق والامّانة » 
و التشاط في العمل ؛ و الصالمة مح‌الاخرین ۰۰۰ الخ ٠‏ 5 ۱ 


وقد آعرب نائب الرئیسالسایق آدام مالك عن حزنه تجاه الحالات السائدة في 
وی ی و وی : (( وعند التأمل في حیاتنا الاجتماية 
في الوقت الحاضر فان قلبي واقع في حزن » و خصوصا فجاه أولقك الذي ين كانت حیاتپسسسم 
المحيشية تعتبر في: الد رجة الحالية و المتوسطة ٠‏ فقد رآيت أن آيد يولوجياتهم النبيلة 


» الاستاذ بقسم الجخرافيا بجامحة فاجه مادا »یجوکجاکرتا‎ )١( 

(۲) انظر 19-20 .م و Interaksi DesasKota‏ 
(۳) السكرتير العام لمجلسالحزيي الديموقراطي الاند ونيسي المرکزی سابقا 

)€( آنظر 5 م2 و 1980 .1 Yol.‏ و Dialog Indonesia‏ 


قد توارت.|نتي لم أبحث يكل د قة عن الاسباب التي آدت الى ذ لك الیضح المحزن » 

و لکن شاهدت في خلال ۲۵ سنة ماضية - أى بعد الاسنتقلال+ إن مجتمعنا يبيل 
إلى التناض‌من أجل الحصول على الراحة الشخصية فقط ۰ تأكثر آفراد المجتمح 
يجمعون الاثوال لا" أنضهم وحد هم » ويرضون التضحية من أجل الايد يوولوحية 
الاوسم » وأن شعورهم بالتضحية من أجل الاعمال الکو يتلاشي تد ريجيا ) ) 


وتلك الحالة و في المد ن الاند ونيسية أكثر مما تسود في القرى لان أهسل 
المدن یحتکون اک کار و التقاليد و التکنولوجیات الدخيلة » و لذ لك كان ابتعان 

۲ 

أهل المدن عن الدين آسرعو أشد مما حدث عند أهل القری ٠‏ تقول ناني یمین 


(( وقد اوداد ضعف التسك بالدين و التقالید عند أهل المد ن لطبيحة الحياة 
المادية و الائانية التي سادت أهل المدن عامة » حيث أن كل واحد يهتم بنفسه فقط» 
ولايبتم بالآخرين الا في الحد الذی‌یری أن الاهتمام بهم يأتي بالفائدة له ٠‏ و بتحبير 
آخر أن قواعد الذين والتقاليد لا تكون ليها رد موه »كا أن اتعالة الايد ة 
في المد ن لاتقوم على أساسمن ن الدين والتقاليد )) 


وقد ساد التفکیر الماد ى في المجتمع ‏ وخاصة في المدن ‏ <تى أصبح المسيزان 
العام لنجاح الشخص أو فشله یتعلق بعنصبه وماله ۰ وهذه الحالة آدت[ ظهور 
مجتمحالند ن الذ ى يبحث ققط عن الامور المظهرية و يحني بالرفاهية المادية »> ولو 
آدی ذلك إلى فعل الممنوعات و المقاسد مثل افرشوة و الاختلاسو السرقة و اليا 
وغيرها ۰ وقد اعترف الکثیرون‌من المثقغين و السیاسی‌سن و الاداریین و السئولسین 
الحكوميين و فير الحكوسين پأن قضية " الرشوة " في اندونیسیا قد وصلتلی ذ روتها 
حتی أصبحت كأنها من لوازم الحياة الاند ونيسية ۰ فقد أنتشرت الرشوة في کل الد واشسر 
الحكيبية وغير الحدكوية و في کل افمعابلات الرسمية وغير الرسمية ٠‏ قال التاقسسد 
السياسي الاند ونيسبي المعروف مختار لوبيس: ((الأن » ويكل ثقل وصلسستٌ 
الى خلاصة : آن القول يان الرشوة قد آصبحت من فقافة الحياة الاند ویسیسسة 


(۱) آنظر ۱ 7و و 1980 و 1 NO.‏ :و Dialoq Indonesi‏ 
(۲ ) مد یرقمجلس‌الاستشارة و المساعدة القانونية للنسا* ۰ 
(۲) انظر 9 .هو 1983 ,408 Ro,‏ و Panjinasyakat‏ 


Ibid 5. 6 اآنظر‎ )4( 


الاجتماعية شیی* لايد من قبوله نو ان الرشوة أصبحت عد وی تيد أمن الطب ا 
الى انطبقة الدنيا من المجتمح ٠‏ وان جمی ع آفراد المجتمح غرقوا أيضا في علیةاالرشوة) ) 


و نظرا. للحا لةلقائمة في المجتمح‌من تحلقهم بالرفاهية الماد ية و محاولة الحصول 
عليها بکل الطرق قال آدام مالك : (( وفي الوقت الحاضر هناك عد د قلیل فقط من 
السياسيين و المثقفسن الذین عند هم نظرة بعيد ة الى الستقبل » لان آکترسس2ة 
أفكارهم و طموحاتیم طلب الرفا هية لاشفجیم وحدهم ٠‏ ذلك الشیی" یحاولسون 
الیمول إليه بکل طریق ۰ و هذا الاتجاه الماد ى من تأثير الاقكار السائد ة في حياة 
المدن » و لذ لك يسير المقكرون و السیاسیون والمثقفون وغيرهم في نف سالاتجاه » 
يعني الاهتمام بالمادة والامُوان أكثر من غيرها ٠٠٠‏ فلا يوجد هناك من يريد 
أن يتحب نفسه » أو يكون في حياة صحبة » فكل واحد يرغب في الحصول على الأشيا* 
بسپولة وبأي طريقة » ولا يكاد يوجد ا نیت و مج وا 


و نظرا لا أكثرية السكان في اند ونیسیا مسلمون » فمحنى ذ لك إن الذیسسسن 
فعلوا تلك الأشيام الفاسدة أكثرهم من السلمین ٠‏ لماذا حدث ذ لك ؟ يقيمسبسؤل.. 
عبد الرحمن واحد : ( ( لای أخلاقية ة الامة الاسلامية في الوقت الحاضرتتصف با لفردية » 
ولا تتصف بالجماعية » والان لم يعد لمجتمحنا هيكل آجتماعي اسلامي كامل » إننا 
وصلنا إلى حد الكلام فقط بأن الاسلام كذا وّكذا ۰۰۰ ولکننا. لا نملك هيك بلا 
اجتماعيا سلما ۰۰۰ وينحصر خضوعالناس للتحاليم الاسلامية في بعض الاقراد ۰۰۰)) 


و علی الحموم فان مظاهر الابتعاد عن الاخلاق الدينية و المجتمحا لاسلامي تسزد اد 
ظهورا في الاثق ۰ فقد صرح الوزیر الاند رنيسي لشکون الامن و الرفخاهیة( عالم 
شاه راتو براویراتیغارا ) في اجتماع له بتاریج ۲۷ آضطس‌عام ٤۱۹۸م‏ ( ۱6۰6ه) 
بانه : ((ف هذا الوقت قد تلاثتي‌الایمان ا ا راقن 

و النظام الیل" ) ) ٠‏ والابُعد من هذا فإن الاحوال السيكة قد سادت في المجتمح 


الاك وئیسی آخیرا يعد أن انتشر ت على نطاق واسم » الأشياء التي تدعو الى العلاقات 
تس ل سس سس سه 

(۱) آنظر 7 , 1985 و 481 تم Panjimasyarakat,‏ 
EF}‏ آنظر ی 2 .2 و 1980 و Inûaonesia, FO, . I‏ 2121090 


(۳) رئيس الميئة التتفيذية للحزب الاسلامي ” نهضة العلما* » و كاتب المقالات 

في المجلات و الجرائد الاند ونيسية ٠‏ 
)€( انظر 117 بو , 1980 . Indonesia, Şg.. I‏ 212109 
(ه) آنظر 13 مط و 1984 و 447 “HO.‏ و Panjimasyarakat‏ 


< ۳ 


الجنسية الحرة » و السادية » و الصور الخليعة » و الدعارة» و القمار » و السكسرات ؛ 
و المخد رات » و غیرها مما جحل الحكومة في حالة من القلق ۰ وذ لك ظاهر فلي 
اجتما ععقد بين الرئيس سوهارتو و كبار الوزرا* و السئولین في الد ولة في ۸ آکتوینسر 


عام 1984م ( ۰6ع۱ه) ۰ 


و الجدیر پالذ کر أن الاحصائيات التي أجرتها الشرطة الاند ونيسية في عام ۱۹۸۰ 
/ 1141م ( /۱٤۰۰‏ ١١5١ه)‏ تيين آنه تحدث السرقة معاستعمال العذ 4 
في كل ١ر٤‏ دقيقة » والسرقة العادية في كل 6 دقائق » و السرقة ياستعمل الد راچسة 
النارية في كل ١را‏ دقيقة كما يحدث التعذ یب الخطیر في كل ۲۱ دقيقة » والابتزاز 
بالتبديد في كل ساعة » و انتهاك الاعراض‌في كل ثلات‌ساعات و نصف‌ساعة» و الاختطای 
في كل أريع ساعات و نصف‌ساعة 8 Op‏ القتل آیضا في کل أربعساعات و تصسسف 


و من الأسباب التي أدت الى ذلك الضع الخطير في المجتمح‌الاند ونين أن أكثر 
أضاء المجتمح‌قد قاب عنهم المنهاج الصحيح في الحياة وهو التعالیم الاسلاديية» 
فاتجه همهم إلى الحياة الدنيوية المادية مما أدى الى تجرئهم على فعل الائمسال 
الفاسد ة بكل أنواعها ٠‏ يقؤلالد کتور سار ليتو ويراوان : ( ( وعلى العموم قإن الح تالسة 
السائدة في مجتمعنا تشكل أزمة أخلاقية » وخاصة عند السئولین الحكوميين » حيث 

ن الكثيرين منهم قد تناسوا مسئوليتهم واليمين التي أقسموها ) ) يعتي السئولية 
الله و تجاه المچتمح ٠‏ 


كنا أن التحمیر الذي نفذته الحكومة في جمیح المجالات في اند ونیسیا يتركلسيز 
في الشئون الاقتصادية و الاشياء المتصفة پالمادية ٠‏ و آصیح المیزان في نجاحالحكومة 
أو فشلها متحلق یارتفاعالارقام و الاحصائیات » فكم زادت‌الارقام في الدخل السنوى 
مثلا » و کم عدد المصانع و الجسور التي بنيت ۰۰۰ الح ۰ ولذلك قيل : ((.. أن 
التحيير الذ ی نفذته الحكومة لم ينل جانب الری كما هو المطلوب ۰ و بتعییر آخسسیر: 
إن التنمية المادية تمر بسرعة فائقة »بينما التنمية الروحية الدينية لم تتقد م بأى شبى * ١‏ م. 


(۱) انظر 13 .و و 1534 
(۲) آنظر 6 NO. 333, 1981 ,p.‏ و Fanjimasyarakat‏ 


(۳) انظر 15 .م و 1984 و ۰447 :110 و Panjimasyarakat‏ 


و هذ! الحال آدی إلى عدم التوازن داخل المجتمحالاند ونيسي » مما جعلهم یقومون 
وة بالا محال الق يلة مثل الرشوة » الاختلاس » و القتل » والسرقة » و الدعارة» 
وماإلى ذلك ٠٠١‏ )) 


كما أن حركة المطالية پالساواة محالرجال تد فح‌النسا* الاند ونيسيات إلى الخسروج 
من پیوتین للحمل » سواء في المكاتب أو الد وائر الحكومية و غير الحكومية » و المزارع » 
والمدارس » والمتاجر وغیرها » وحتی في المقاهي الليلية ٠‏ 


وقد تكلمنا عن بداية ظهور فكرة تحرير المرأة الاند ونيسية قیل الاستقلال و بصده 
كما ذکرنا أيضا لمحة موجزة عن زعيمة فكرة تحرير المرأة الاند وئيسية ٠‏ 


وإن المطالبة بالساواة مح‌الرجال التي نادت يها بعض النساء الاند ونيسيسسات 
تزداد ظهورا وحدّة ٠‏ فقد یسلت الحالة الان الى أن المكاتب والادارات الحكومية 
و غير الحكومية صارت تشمل الموظفات و العاملات» فيمختلف الاعمار و التخصصات 
كما تجد النساء يعملن في المصائحو و المواني” و المتاجر کی يعملن شائقات لسيا رات الاجرة 
"وکساریات" وغيرفالك ٠‏ ,تقول ( رين فورواتي بود ى ): ( (و في السنوات الحشرة 
الاخيرة ازد اد عدد النساء المطالیتات‌پالعمل ٠‏ كما ازدادو عي المرآة قي أن ن مشاركة 
المرأة في العمل محالرجل شيى * و 0 والان أصبحت المرأة : رسسة بيست 
و ضوا في المجتمح وعاملة في تخصصات متحد د ة و مجالات مخظفة ٠‏ و في حالتها الا خيرة 
فان المرأة مطالبة بتقدیم ساهمتبزًا في جمیح‌التخصصات و الامتیازات التي تملکها من 
أجل بنا* المجتمعو رفاهیکه ٠‏ ومن أجل ذ لك يجب على المرآة إلقيإم بالعمل لتشارك 
الرجل فتحمل مپندسة و طبيبة و معلمة ومديرة وسالقة وغيرذلك)) 

نحم » إن الحركة التحريرة النسائية قد تأثرت بالحركات النسائية الاورويية ني 
آوائل القرن الحشرین »پالرغم من أن الحركة الموجود 8 في اند ونیسیا لم تصل في ند اها 


FPanjimasyarakat انظر 3 .ص و 1983 ,394 رما و‎ )١( 
راجح ص ۱۷۰ من هذا البحث‎ )۲( 
( 0, ( عضوة في مركز البحوث الاجتماعية العالمية بجاکرتا‎ )۳( 


Analisa , NO . بر12‎ terbitkan oleh OSIS. Jakarta, (٤) 

۹ ا 1066 .م ,1980 
( آنالیسا » الصادرةمن ۰ 5 2 8 0 آی مرکز الاستريتيجية و الدراسات 
العالمية » یجاکرتا » ۱۹۸۰ ص ٠١١1‏ 


() انظر ۱ 6 .9 , 1980 و 12 


Analisa و‎ HÛ, 


الى ما حدث قي: البلاد الخريية تقول رين فورواني : ( ( إن وجود شحور بالمسساواة 
بين الرجل والمرأة » وان للمرأة د ورا و ستولية قد ظهر منذ أكثر من قرن مضی » على 
الم من آنه كان على نطاق محدود » مشل ماحدث في نفس‌کارتيني التي عبرت 
عنه في احد ی رسائلها ۰) ) 


وقد هيأ جوالاستقلال طریقا أوسح للمرأة الاندونيسية في المطالبة بالمساواة ٠‏ 
ففي الحبد الاستحماری كان مجال الاختیارآمام المرأة محد ودا جدا ۰ فلم تكن توجد 
آنذاك امرأة عمد ة للقرية ٠‏ أو رئيسة منطقة » أو صاحية منصبركئيسى ,۰ وتعمدت الحكومة 
الاستحمارية ذ لك الضح لكي لاتتقدم النساء الاند ونيسيات بمطالب كثيرة ٠‏ وبعلد 
الاستقلال آلغیت القیود القائمة و تخیر ضح المرأة الاند ونيسية في جوالحرية فد خلت 
في قالب جديد ٠‏ فمنذ ذلك البحهن بدأت النساء يخرجن من البيت للحمل بحرسسة 
فظهرت المرأة في المد ارس » و الاد ارات الحكومية و في القوات السلحة و فرهسساه 
تقول ( ماسنیتار مانجیانج ) : (( وبالنسية للدول النامية الاخری فان حالة المرأة 
في إند ونیسیا آشل من فيرها » فقد أصبحن عضوات‌في الیرلمان » و هناك من أصبحت 
وزيرة كما علسن مضیفات في الطائرات » وعميد ات للكليات » و رئیسات للبلد ییات » 
وهديرات عامات و تقلد ن وظائف في اللشرطة » و غيرها )) ۰ ولكن على الرغم من تلك 
الحالة السائدة فإن يوليا لى ٠‏ کوسوماه اعترضت قائلة : (( لاش كأنالنساء 
الاندونيسياتقد تقدمن .»جتى أصبحبحضهن عضوات في البرلمان » أو تولين مراكلز 
هامة في الادارات والمراكز الحكوبية » وما إلى ذلك © وهي المناصب التي كان 
الرجال يستغلونها سابقا » ولكن المؤسف أن عد ب هن يا لنسبة لمجموع النسا“ الاند وئيسيات 
ضكيل جدا لا يمثل نسبتهن في المجتمع الاند ونيسي ) ) 


ولكن الان إذا نظرنا الى عدد النساء الحاملات و غير الحاملات فإن النسبة بسيين 
النساء الحاملات وغير الحاملات أصبحت كبيرة * فمن الاحصائيات التي آجرینسسست 


. 1018 , راجح ص ۱۷۲ من هذا البحت: - 62 مط‎ )١( 
بجاكرتا‎ ) Prisma من أعضا* التحرير لمجلة ( پریسما‎ (r) 
Prisma, .ص و 1981 و207‎ 2 (r) 
كاتبة المقالات قي عدد من المجلات الاند ونيسية » أخذ ت البكالوريوس في علم النفس‎ )٤( 
. لتدن*‎ City Vniversity من‎ 


Prisma „NO. 7.1981. Pp. 4 (ه) آنظر‎ 


TE 


في عام ۲ ۱۳۹ه ( ۱۹۷۱م) تبين أن عد د النساء الحاملات بن يضغة عامة بت 
بلخ‌حوالي : ۸ر۸ ۳ با لمة|مجموععد د النساء,أى حوالی ۳۰٩ر‏ 1۱٥ر‏ ر 
و هذا العدد غير قليل + ولذلك ری الان المرأة الاند ونيسية تستخل کل ميادين 
الاعال » ميا جحل ( نانسي کومالاساری ) تقول : (( والان لن يكون ستقیسل 
اند ونيسيا في أيدى رجالها نقط » و لكن في أيدى المرأة أيضا ٠‏ فان المیسسراة 
الاند وئيسية تسهم في بنا* الدولة و تحميرها » و هي تقف جني إلى جنب معالريجسل 
فياتخاذ المواقف والحمل من أجل الرفاهية والطمأنينة )) ۰ 


ومساواة المرأة محالرجال قائمة من الناحية القانونية ٠‏ فدستور الدوالة 
( دستور )١9548‏ » يصح بأنه من الناحية القانونية لايوجد فرق بين الرجسسسل 
والمرأة لجميع شحب اند ونيسيا ۰ وقد طبق هذا لاء :غي قانون الزواج الذی أعلن 
تیا أنه ساریالمفعول. في عام ۱۳۹6 ه ( ع۱۹۷م) .«فقد تص‌القاتون في الپاب 
السادس » في البنذ ‏ ۳۱ عی‌ما يلي : 


( ۱ ) إن حقوق الزوجبة و مکانتیا ساویهُلحقوق الزوج و مکانته في الحياة 
الزوجية و في العلاقات الاجتماعية مح‌الاخرین ٠‏ ۳ 
( ۲ ) إن لكل من الزوج و الزوجة حقوقا متساوية في ال جرا “ات الق دود : 


كما أن الخطوط الغريضة لسياسة الد ولة » و هي الخطوط التي تسیر علي ا 


الدولة في کل الها وسياستباءقد نصت على ذو المرأة الاندونيسية في بناء 
الدولة و تحميرها ومشاركة المرأة مح‌الرجال فيه ٠‏ ومما نصت عليه هذه السياسة : 


Analisa:, Fo, ۰ 12 1980, ۰ 1093 (1)‏ 
و بالنسبة لجمیم‌السکان فان حوالی ۳۲, / من الايد ى الحاملة هو من النساء » 
و تبلخ نسبة النسا* العاملات في القری خوالي ۳۰ 7 مقابل ۲۳ 0 في 
المدينة ۰( 5 9۰و 1981 و ه. Prisma, Mm.‏ ( 

(۲) عضوة في مركز الاستراتيجية و الد راسات الحالمية ( 5 ) بجاکرتا 

)۳( انظر 095 p.‏ و 1980 و 12 ۰ 316 Analisa‏ 

)€( انظر 1062 .م و 1980 ,12 10:۰ و 2۸091152 

Kunpulan Lengkap Undang-ÜUdang dan Peraturan Perkawinan ( (ه‎ 


di Indonesia, Hasbullah Bakri, Cetakan Ke 2, Jambatan, 
Jakarta, 1981, p. 11 


( التجموعالکامل لقواتین الزواج و آنظشّه في اندونیسیا » حسب الله بکری » 
الطبعة الثانية » جامباتان » چاکرتا » ۰۱۹۸۱ ص ۱۱) 


 ( ((‏ ) من أجل التعمير الشامل داخل الدولة » يلزم اشتراك الرجل 
و و الغرآة في جميع المیادین » ومن أجل ذلك فان للمسرأة 
۱ حقوقا و واجبات متساوية مح‌حقوق الرجل و واجیاته في جميسح 
المجالات التنموية ۰۰۰۰۰ 
[ ب ) وفياطار مناشدة المرأة الاشتراك في بنا“ الدولة و تحمیر‌ها 
يجب تطوير الأنشطة التسائية » لعزد اد السحاد ة و الرختاء 
في الحياة د اخل الاسرة ane‏ 
(م. ج ) ان ازدياد تحقق دور المرأة و سئولیتبا في بنا* الد ولسبة .. 
و تعميرها يكون عن طریق ترقية علوم المرأة وثقافتها و میتتیا 
في شتی المجالات حسب قدرتها وحاجتها ۰ )) 


و لذ لك فان خروج المرأة للحمل أصبح ينظر اليه في الوقت الحاضر على أنه 
شیئ عادى في اندنونییا ۰ قبناك بعضالنساء يحملن خارج البيت » ثم يحملسن 
أيضا في بيوتهن ریات‌بیوت» و هناك من ينقطعن عن أعمال البيت و یشتخلسن 
بي جال الخارجية» ويفضن أعمال البيت يالى الخابمة وئحوها ٠‏ و آسا 
الاعمال التي تقوم بها فهي تشمل مساحة واسعة ابتداءمن الائمال التي لاتحتساج 
إلا الى بحض المحلومات الاولية فقطء كالحمل في العصانح و المزارعو الخد سسة 
في البيوت وغيرها إلى الامسال التي تحتاج إلى مپارة مهنية أو عليسة, 
وقد تتعارض الارا* و الاقکار في المجتمع‌حول ما إذاكانت المرأة ينبخي أن تقوم 
بالاممال التي تحتاج إلى القوة البدنية مثل سائقات الشاحنات » أو كساريسات 
النحافلات» أو الحمالات‌في المواني* » أو كناسات الشوارع العامة وتحوها٠‏ 
فیعض لياس لايوافقون غلى تش غيْلالمرأة في مثل تلك الاعمال ٠‏ 5 
الاخر لايرون... مانعا طبقا لما طلبته المرأة من المساواة مح‌الرجل في جميحالاعمال ٠‏ 


و على آية حالغاننا نرى في الوقت الحاضر أن الفرأة الاندونيسية بصفة عاسة 
لد يها استعداد للعمل في أى مجال مها كان نوعه » لان الدافح‌الی ذلك ليس 


Ketapan - ketapan 1] 2 5 RI 1985- (B.P.7) 2. III-112 ( ۱)‏ 
( قررات المجلس‌الاستشاری الشعبي للجمپورية الاند وتيسية » عام ۰۱۹۸۳ 
ص ۱۱۱ ۱۱۲ ) 

Analisa, No . 12 و‎ 1980, Pp. 1106 - 7 انظر‎ )۲( 


من أجل المساواة فقطء و لکن الحالة السائد ة من الققر تجبرها على قبول ذ لك العمل » 
إلا أنه بامكاتتا التفریق بين نوعية الحمل في القری و فى المدن ۰ 


ففى القرى يعمل أكثر النساء في المزارع »> لان الزراعة هي الحمل المنتج في 
الريف ۰ وأما في المد ن فان نوعية الاشعال متنوعة مثل السكرتارية » والاعمال الادارية 
والمالية » والاعلامية »والتريوية » و في الشركات و المؤسسات و غره .سسا * 
كما أن يعض النساء في المد ن في الوقت الحاضر قد وصلن إلىالمنا صب العالبيسسة 
كمديرات البنوك » و مديرات المؤسسات التجارية » و غيرها ٠‏ كما وصل تالس سمرأة 


الاند ونيسية الاان إلى منصب وزيرة » و قائد ة خاصة في القوات السلحة » ورئيسة 
بلدية و عدة قرية وما إلى ذلك من المناصب و المسئوليات التي كانت سابقا في أيدى 
الرجال ٠‏ 


كل هذا يدل على أن الحركة التحررية النسائية و المطالبة بالساواة مح‌الرجل 
لاتزال تتقدم » وان المجتمحشيئا فشيئا یقبل فكرة خروج الفرأة من البيت الى الحسل 
على الاطلاق ويد ون قيد آوشرط» كما أن الفكرة التي تناد ى بتطوير أحوال المسسرأة 
وتحريرها من كل قيد لا تزال تنتشر هنا و هناك سوا“ في الجرائد والمجنبسسسلات 
والاذاعات و التلیفزیون وغيرها » وحين ید ور الحدیث عن التخلص من " القيود ‏ ” 
فالمقصود قيود الدين والتقاليد الاسلامية » و متابحة الاخلاق الخريية المتحللسسة 
منكل قيود الدين ٠‏ كما يبدو فیما كتبته يوليا آ۰ سوريا کوبوما :(.(یکال الثنا* 
على النساء الاند ونيسيات؟و يقال این عاد البلاد » وانین ملكات البيوتٍ ٠‏ وكبل 
سنة تجرى المراسم لاحیا* ذکری ميلاد زعيمة الحركة النسائية الاندونيسية : رادين 
آجینج كارتيني ه ويقال هناك وزراة خاصة للشئون النسائية » وان بع ضالنسساء 
الائد ونسیات أصبحن زیات ۰۰۰۰۰ و لکن فلك الكلمات الحلوة كذب وخ داع » 
لائّها تغطي الحالة السائدة الحقيقية الموجودة ۰۰۰ )) يعني آنها تری أن الحالة 
' التنسائية لم تصل إلى الندى المطلوب » لان المرأة الاند ونيسية لم تتطور و لم تتحرر 
كما هي في الغرب » وان عدد اللاتي وصلسن‌الی المراکز الحالية ضئیل بالتسیسسة 
لما .وصل ‏ إليه عدد الرجال ٠‏ و تقول رين فورواني بود ی : 
(۱) کاتب المقالات في عدد من المجلات العلمية الاندوتيسية ٠‏ 
(۲) انظر 4 Prisma, RO.. 7, 1981, Pp.‏ 


ار و 


(( إن المرأة پمیزاعبا الخاصة العي تسلکها لها دور لایقل عن دور الرجلء 
و لذلك لايد من اعطاعبا المکاتة الساونة للرجل ۰۰۰ ومن الطبيسي أنبه 
إذاكانت المرأة تحصل على المكانة اللائقة لها قپذا يعني أعطاء فرسة أمسع 
للمرآة لتقديم تفسپا واظبار نفوذها حسب قبدرتها یجانب الرجل 0 
داخل المجتمع » سوا* في الشكون السياسة والاجصاعية والاقتصادية والثقافية ۰۰ )) 


إن الحرکات النسائية العالمية قد تسريتإلى اند وتيسيا كما ذكرنا سابقا مما جحل 
كثيرا من النساء الاند ونيسيات يتابعن تلك الجركات المملوءة با لشعازاتالزائفسة 
مثل تحرير المرأة » و تقدم المرأة » و تثقيسف المرأة » و ساواة المرأة|وما الى 
ذلك ه والمقصود من تلك الحركات اخراج المرأة من بيتها سوا* إلى العمل أو لغيير 
الحمل ٠‏ فإذا خرجت المرأة من بيتها وتركت أسرتبا وأبناها »وأصبحصت 
تختلط معالرجال الائجانب وما الى ذلك من الاعمال غير الشرعية » فان خروج ها 
لن يود ى إلى الرفاهية و الطأدينة ولكن إلى تفكيك الاشرة » وتضبيح الابشسسل؟ 
و جر المجتمحإلى المشاكل والعواقب السيئة ٠‏ قول زين فورواتي بود ى ( (يان مشاركة 
المرأة في العمل مع الرجل شبی* من حقوقها © ولكنها یر تعقید ات و مشكسلات 
كبيرة ۰۰۰ ) 


و الجدیر بالذ کر أنه من التقالید التي كانت سائدة في المجتمع الاندد ونيسي 
قبل وصول فكرة الساواة الاوروبية إن الرجل یکفل المرأة و یکفیها حاجتپسسا؛ 
و كان هذا التقلید من التقالید الاسلامية » وأصبح عقيدة مرکوزة في آعماق کل نفس» 
قلا یخطر لاب آواين أوأخ آوزوج أن یتخلی عنه ویخرج من تقالیده ۰ فلما عملت 
المر آةلتفسها تطبیقا لفكرة الساواة وشاع ذلك في المجتمع » أصبح تالس سرأة 
اذا لم تبحث عن العمل من نفسها دفعها]ليه و ليہاء بل أصبحت التي لا تعمسل 
تكاد لاتجد اللقة و لاتجد الزوج » لان الرجال إن عد موا ذوات المال بُحثوا عن 
الكاد حات الكاسبات 


وفي الحقيقة أن عمل المرأة في خارج البيت كما هو شائح‌الان في المجتمسح 
الاند ونيسي آد ی إلى تبرج المرأة و اختلاطها مح‌الرجال الاجانب. و التبرج. واختلاط 


Analisa, 301. 12, آنظر 0 .م و1960‎ )۱( 
Ibid, P. 1066 آنظر‎ )۲( 
Wanita Kota Jakarta, آنظر 0 .م‎ )۳( 


1:1 ۲ هه 


الشاء پالرجال دعوة غربية يراد بها قرئجة المرأة الاندونيسية السلمة » و حملها على أساليب 
الخرب في شتى شئونها » ليس في وق تالعمل فحسب و لکن یرادبه تحميمه في جميح 
شئون حياتها ٠‏ 


وذلك التبرج و الاختلاط يؤدى إلى مفاسد كثيرة ۰ و هناك أمران على الأقل 
لابد من حد وشبها في مثل تلك المجتمعات : 


١ (‏ ) اثارة الشهوة في الجنسين و زيادة حدتبا » فإذا لم تكن هناك حدود 
لهذا الاختلاط فسينتيم منه الغوضى التى تؤدى الى الزنا » فسيفسد 
المجتمع ويختل نظامه فتکثر الاحقاد بين الاباء الذين أوذوا في 
بناتهم » والاژواج الذين آوذوا في نسائهم » والاولاد الذيسسن 
أوذوا في أمباتهم » وبين المتنازعين و المتنازعات » والمتنافسين 
و المتنافسات على الحشيق الواحسد والعشيقلل ةالواحدة وها 
إلى ذلك من عقبات و مشكلات ٠‏ 


( ؟ ) 1 ضعاف الشهوة الجنسية و كسر حد تها لكثرة اللقا* بين الرجال والنساء 
لان كلا:الجنسين يجد لذة في مجرد الاستمتاع بالنظر والحديث ©» 
١‏ وإن طول الاختلاط و التقارب يجعل في نفوس كل منہما شيئا من الف 
لا شور محه الرغية في استمتساع كل جنس بالجنس الاخسر عند رویته » 
د ...یل حتى عند ملاصقته له ۰ فالشخص الذى يطيل المكث في مان 
عفن نعن يفقد الاحساسيعفنه ونتنه بحد وقت قصير أو طهملء 
كذلك الشأآن في الرجال والنساء ٠‏ و بتحبير آخر أن الاختلاط یود ی إلى 
البرود الجنسي » وهو مرض يؤد ى ,الى انتشار الشذود الجنسي 2 » 
ويؤدئ:أيضا إلى تأخر الزواج أو عدم ١‏ كبا تبین ذلك في المقاهيللات 
و الاستفسارات التي أجرتها السيددة ربيحة في مکتب الاستشارات للمتزوجین 
و المتزوجات( 8.2.4 ) بجاكرتا ٠‏ فقالتالسيدة رييحة : (۲ ان العمل 
قديجعل المرأة تمسر الزواج أو تترك الزواج كليا » لانتزاءما 
نفسها من وظيفتبا الطبيحية کالامونة وما يتبعها مما جعل إحساساتبا 


(۱) انظر ما قالته السيدة ناني يمين والسيْدة سرى شسيار من آمظةمجلة يانجي 
ماشاركت بعددها ۸١٤/۱۹۸۲م‏ ص ۱۹-۱۷ 
(؟ ) آرملة اليد براووتو تومانکوسا سميتو ( رئيس الحزب الاسلامي ماشومي سابقا ٠‏ ) 


بت ۰۲ ۲ 


تتغير عن صورتها الطبيعية الاسيلة ٠٠١‏ والأن هناك ميول نضسية 
لدى المرأة في تآخير الزواج و تقلیل غدد الاظفال » لاتشغالها 
في خارج البيت * وان البيت الذى تخرج فيه المرأة دائما للعمل 
يجعل الاشرة في أزمات ٠‏ فليسللمرأة الوقت الكافي للقا* محأفراد 
الاشرة وتوجيه الاظفال .نا أن خروج المرأة من بيتها طوال اليوم 
للحمل یود ی إلى تفکك الاشرة ۷ یکر خیم آفران العائلسة 
من ذلك البیت ۰ الزوج يخرج إلى مكان ما حیث‌یشاء » و الاْنا* 
أيضا یخرجون ویسیرون الى حیث يشاءون » فلا یکون البیت الا کمحطة 
فقط » يجتمج فيها أناس متباعد ون شعورا ومتقاريون جسما ٠٠٠‏ فكل 
واحد منهم يهتم بنفسه فقط» و لايهتم بالاخرين » فلا يكون بینم 
الحنان و التآلف ٠‏ واذاكان هذا هوالحال داخلالبيت 
فكيف يمكن أن یخرج منه آبنا* صالحون |» و أسرة صالحة » طی الرغم 
من كثرة الاموال التي جمحوهفا )) 


:.....فالابنا* محتاجيون الى تربية. جحيحة,فن والديهم وخناضة "الام" ولذالك كان دور 
الام مهما جدا في نمو الاطفال و تربيتهم ليكونوا أذ كيا“ صالحین » لان مستقبل البلاد 
والشحب مرهون في ايد يم : 


أن اعتماد المرأة الحاضلة على الخدم وعلى دور الحضانة في رعاية طفلبا 
لا یژد ی إلى كمال تنشئته » لان الاخلاص له و الحرص علىالتربية الكاملةمن كل 
وجه لايتواقر في أحد توافره في الام» لان من ورا* اخلاصها وحرصها غيزة 
الاموية ٠‏ والحرصعلى الواجب في الخدم و في د ور الحضانة لايمكن أن يرتفسسسح 
إلى مرتبة الغريزة التي تمتلكها الام الحقيفية ٠‏ 


فإذا اعتبرنا عمل المرأة في خارج البيت وكدحها في سبيل كسب المال الى جسائنب 
الرجل أصلا من أصول التكوين الاجتماعي» فقد ضعنا المرأة خارج وظيفتهاوسلبتبسا 
و ظيغةالك الة والقوامة من الرجق. » لان الرجل أصلح من المرأة للعيل خارج 
البيت » كما أنه مكلف بالانفاق على الاسرة ٠‏ 


(۱) آنظر 18 .م 408,1983 . PanjimnasyEakat, No‏ 
(۲) وقد اعتبرت ل ۰ سوریا کوسوما : أن الخاد مات يقمن بد ور بطولي لا شبن یحمسن 
البیوت و آسرها من الانقسام و وقوع!لطلاق يمن الزوجین »و لاهن ععلن‌کل آعمال 


الزوجة.من الطبخ و الغسل » و تريية الاطنال ٠ ٠ ٠‏ اله 
لزوجة من الطبخ و و بو بو (Prrsmay: Ko‏ 


ات ۸۷۳ علد 


إن المپعة الاولی للمرأة هي التسل و حفظ النوعو ترييته٠‏ فالمرأة العامة 
ستجد مشكلة فى تقسيم أوقات عملا في د اخل البيت وخارجه ٠‏ فاذ | عملت في خارج‌البیت 
قلايد من أن تشعر بالقلق و الحنان تجاه آطفالپا طوال خروجها ٠‏ و هذه الحالسة 
تؤدى إلى مرض نفسي » كيف لا “وان من طبيعة المرأة أن تشحر بعدم الارتياح لترك 
أطفالها عند الآخرين للحلاقة الرثيقة بين الام و الطفل + وهذ! الشعور يوئدى 
إلى وجود شحور آخر و هو * الذنب ” لانها ترکت أطفالها وال تعن وتو نیمه 
وإذا :طال هذا الشحور سيؤدى إلى مرض‌نفسي عند الامُ» بالاضافة إلىكون الاطفال 
بعيدين عنبنا" لاينالون الرعاية و الحنان اللذين تحطيهما الام المشفرفسة 
أدى الى مشكلات نفسية وعقلية وصحيسةعند الاظفال ۰ 


و لذالك:فانارهاق المرأة بالحمل يترك أثرا في مزاجيسا وقي أعصابهاء 
و من الثابت أيضا أن ذ لك الاثْر ينتقل إلى جنينها في حالة الحمل » كما ينتقل إلى 
طفلها في حالة الرضاعة * شمان المرأة محتاجةإلى آن توفر لها الفرصة الکاملسسة 
لملازمة طفلها ملازمة كاملة تسمح بأن یصنح‌علی عينها چسما وعقلا وخلقا » لكي تخرس 
فيه الاخلاق الفاضلة » و تجنبه ماقد يعرض له أؤ يطرأ عليه من عادات قبيحه* 


ولجوث الام العاملة إلى الوسائل الصناعية في ارضاع طفلها اضاعة لبلامانسسة 
وتغريط فيا و تحطیل لسنة الله > لاي الله سبحاته أوجد الثديين للائثى للارضاع» 
كما أن الرضاحة ليست ضلیةتضوية آلية قحست »و لكنبا حتان متبافيل بين الام و طفلیسا ١‏ 


إن فطرة الرجل تخالف فطرة المرأة ٠‏ فپي آقدر منه في تد بير شئون البیت و تريية 
الولسد والقيام عليه » بما جبات عليه من الحنان و الرقة» ومن التركيب العضوى 
الذی يعينها على و ظیفتها مثل ضعف جبازها العصبي انذی يقلل احساسها بالام 
الحمل و الضح » وان كان يجعلها في الوقت نفسه أککر استهد افا لاوا ع الامسراض 
و آسرع‌تبیجا و آقوی انفعالا » ممايؤثر في سلامة التقدیر وصحة الادراك ویجعلبسا 
أقل قدرة من الرجل على مجاببة الارّمات و التماسك آمام الشدائد ٠‏ 


ان الاسلام ضح‌الرچل و المراة في موضحپماا لطبيحي ٠‏ وکلا! لضوعین يعملان 
حسب الفطرة » ثم أعطى الاسلام للرجل و المرأة فرص‌النجاح و التقدم و الحزة على 


حد سوا* » سوا“ في تحمير الد ولة أو رها ٠‏ وما يؤديان من الخذمات كلل 


في دائرټه هو مفيسد »فلا اعتزاز ز بالذ كورة » و لاذل لاش ۰ فالرجل يبسقى 


سرد تست امیس 


۲۱6 مت 


عزیزا اذا عمل حسب رجولته وقام بواجیات الرجال ؛ والمرأة تبقی عزيزةإذا آدت 
واجبات النسا* » و لذلك فإن الاصلاح الحقيقي لوضعالمرأة .هو ضم‌المأة في داعرة 
عملها الطبيبعة و اعطاشها كل حقوقها و ساندة مواهبها الكاضةلتريية آبنائبسسا» 
و على الرغم من ذلك فان هذا التقسیم لیس‌قاطعا صارما وقد لاتکون هناك نصوص 
صريحة في القرآن أو في الحدیت تم المرأة من العمل في خارج البیت لکسب عشهسا 
حين تد عو إلى ذ لك ضرورة ٠‏ فقول محمد قطب : (( ومعذ لك فلیس‌هذ! التقسيم للحمل 
صارما قاطعا بالنسبة للمرأة ۰۰۰ فالحمل ليس ممنوعا ولا محرما ٠٠‏ ولكه 
آمر لا يستريح إليه الاسلام » الا في حالة الضرورة ۰۰ الضرورة الفردية والاجتماعية 
معا ٠‏ وفي حدود هذه الضرورة E‏ 


و في الحقيقة أن عل المرأة في كل مكان ليس المقصود منه - في الوضحالراهن - 
سبد حاجة قائمة » و لکن المقصود الحقيقي هو مخالفة عرف راسخح و تحطیم قاعسسسد و 
قائمة مقررة واقامة عرف جديد مناف‌للدین و الاخلاق لینسلخ السلمون من اسلامهم» 


قلنا آنفا إن خروج المرأة إلى العمل آدی إلى تأخر الزواج ۰ وقد شاعسست 
هذه الظاهرة في الوقت الحاضر ٠‏ فكثير من التسا* في العدن الكيرة بصفة خاصسة 
يتم زواجین فى سن مابين السابعة و العشرین إلى الثلائین سنة .من عمرهن ۰ و ذ لك 
لكثرة الشروط و الاحتها جات المفرضة في الزواج ۰ فقبل الزواج لابد من اتمام الدراسة . 
التي تأخذ وقتا طولا » وخاصة إذاكان الاتعام في المرحلة الجامعيسة ثم الحصسول 
على العمل آو الوظيفة » وغير ذ لك ۰ وذلك نتيجة لحركة الساواة النسائية الستي 
اكتسحت المجتمع» ويالخصوصقي المد ن اد 


و من خلال تلك الستوات الطويلة من العمر » أى من سن البلوغ حتی وقت الزواج لايد 
لكل من الرجال و النساء أن يحافظوا على أنفسهم لكي لایقحوا في الاشیا* المحرمة 
وخاصة في السائل الجنسية » على الرغم من وجود أشياء كثيرة حولهم تدعوالى 
الشپوة الجنسية مثل الالام الجنسية » و المجلات أو الكتب الخليعة » و مظاهر التحللي. 
و فرها ٠‏ و هذه الايا * جعلت الكثيرين نیم يقعون في الاشال الفاحشسة مثل الزنا » 


(۱) چاهلية القرن الحشرین » دارالشروق » ۱۰۳هب ۱۹۸۳م ٤‏ ص ۲۶۲ 
(۲) انظر 1 .م و Pergeseran Norma’ , Sarlito‏ 


ES 


و الحلاقات الجنسية الاخرى غیرالمشروعة ٠‏ یقول الد كتور سارلیتو و یراوان ساروونو : 
٠٠ ((‏ ولذلك نانه من السپل علينا محرفة لماذا أضيح الشیان والشابسات 
لا یستطیمون السيطرة على أنفسهم نجو تلك التمعال الرذيلة التي بحرا 
الدين والتقاليد ))۰ 


وفیما یتعلق بالزنا » فقد شاعهذا العمل الفاحش في المجتمع الاند ونيسي 
وخاصة في المدن الكبيرة ۰ وقد صرح ( تشاهيوفورنومو ) في رسالته الحلیة 
لنیل درجة الماجستير من جامعة ( أثير لنغسا ل بعذينة سورابايا ) في عام 


۲ (۱۰۲ه) حول مضوع " الدعارة في مدينة سورابايا ” وخا 3 
في حارة ( د وللي 11¥ ) بان الدعارة قد انتشرت في المجتمح الاند ونيسسي 


پشکل واسع » حيث قال : 


((إن عمليات الد عارة قد انتشرت في المجتمح ۰ هناك الحاهرات السسلاتي 
يعر ضآنفسپین في الطرقات داخل‌المدينة بصفة انفرادية وغير معلنة » و هناك 
من يجين الطرقات فى غراف المدينة من أجل الدعارة ٠كما‏ أن هناك عاهسرات 
على الستوی الحالي و میدان عصلیانتین في الفناد ق الخالیب ة “أويبن 
يستدعين إلى البیوت الراقية الخاصة » سوا“ عن طریق السم‌اسرة أو غیرهم) ) 


و نظرا لتلك الحالة السيئة اتخذت الحكومة قرارا | بأن تهيأ منطقة أ وحارة 
خاصة لاولثك العاهرات » تسمح لبن في ذلك المكان بحملیات الزنا معأى لجسل 
جاء لاجل ذلك العمل الخبنهكث ٠‏ وكان مقصدد الحكومة من تجميسسع 
أولقّك الحاهرات في منطقة أو حارة خاصة » ألا ينتشر ذ لك العمل الخبيث قل مكا 
۱ ۱ ۳ 
آخرأو ألا ینتشر ذلك المرض في المجتمم‌الحام ٠‏ 

ومن المؤسف أن الحكومة بذلك التجمیح أعطت شرعية الزنا لمن أراد أن يزتي » 
وهيأت له المكان » وان زصتأنها تقوم باجرا* الفحوصات الطبية لجميع العاهرات 
السجلات في ذلك المكان بصورة دائمة و متتظمة » لكي لا تنتشر الامراض مد 


الزهرى و غيره » 


(۱) انظر 2 Pergeseran norma, i. PB.‏ 
Purnomo, 852201 Es Cetakan kedua, 2 0‏ ناه طول2 و Dolly‏ 
Jakarta, 1945, 5‏ وم Grafiki‏ 
( د وللي ٣‏ شيهيو فورنومو و آشنهدی برغ *الطبطة الاه » راي فیرشت 
حاكرتا » ۱۸۲ص ۲۲ ) 
(۳) المصد و ئقسة 


FA‏ ا 


فقد اتضم ظاهرا و واقحا أن التجميح الذى فحلته الحكومة للعاهرات لايقلل 
عد د اقجاهرات ولا يمنحانتشار الامُراض الزهرية ونحوها » بل يزيد الزنا انتشارا 
داخل المجتیح كما قلنا آنفا ٠‏ يقول ( آشبادى سر يغار) الكاتب الاد يسسي 
الاند ونيسي : ( ( إن تجارة الجنس تتفنن في ترتيب أعمالها السستورة د اخسسل 
المجتمح الراقي المتفاخر» بينفا يزداد عدد الزائ ن في المكان الذى جمعت 
الحكومة فيه الزناة والزانيات من الطبقة الاذنی ٠٠١‏ )) 


ویبدوا أن عمليات الزنا و العلاقات الجنسية غير الشروعة تزداد وتنتشسر 
بشكل مفزع ۶ ولاتنحصر في المد ن الكبيرة » بل بدآت تنتشر في المنداطلسسسق 
الريفية و القری۰ و ذ لك لان القیم المتبحة داخل المجتمع‌قد يذأت تتلاشسسسی 
و أن الكثير من آفراد المجتمعلم يعود وا یرتمون بما هو خلال وما هو حسسسرام» 
ولا ما هو حستن,وما هوقبیح مما آدی الى لجو“ بع ضالناس الى فحل کل شیی * . » 
و المیم حصولیم على الفائدة و الاستمتاع * یقول اشپسساد ی سریشا. : 
( ( با ن الزنا الستور عند الائنیا* و الزنا المکشوف عند الفقرا* یجحلان کثیرا من الناس 
يشكون في القيم المتبعة داخل المجتمح‌سا يجعلسهم یتماون : ما هو السیسسب 
الذى أدئ, إلى اعتبار الزنا شيئا خبیشا ؟ هل هومرض الزهرى الذى ینتشسر 
بسبه ؟ أولان فعل الزنا خارج مكان التجمح‌الرسمي يعتير مخالفا للقانسون 
الحكومي الذى ينظم هذا الحمل ؟ أولان الزنا عمل ممتوع منذ زمن يعيد ٠٠٠‏ ؟ 


(( وهنکذا » فإن النظرة نحوه تخیر حسب الناحية التي نراه شبا ٠٠‏ وان 
القيم و الاخلاق تزداد سبیتها لدى المجتمع ٠‏ والحقيقة آننا لانستطیع‌آن نقسرر 
ما هو القبیح > إلا إذا أرجعنا الامر الى المرجع الحقيقي وهو ۳ الديسسن ۰ 
ولکن إلى أى مدی پقیت لمبادی* الدين فحالية د اخل مجتمعنا ؟ لقد آصبح الدین 
مسألة شخصية ٠‏ و في مجتمحنا المملو* بالفضى لم يعد هناك كثيرون یحتقد ون أن 
الدين موافق للحياة )) 


Remang-remang Jakarta, 2: 6 1 ۲ ۱ 1 
معمودع مجعم هداعا رطف‎ Jakarta, ۳ A.N, Krsna ر‎ Sinar ۳ 
harapan Jakarta 1979 .م و‎ 6 5 


( متابعة هصهمة جاكرتا »يويو أء ن ٠‏ كريستا » سينار هارافان» جاکرتا » 
۹ ص 1) 


تيك ۲۱۷ 


آفراد 

و هکذا » فإن الكثيرين /من المجتمح یحتبرون أن الدین هو مسألة شخصية 
فردية » و هو الحلاقة بين العيد و زسه » بل إن يحضهم يعتبرون أن الشريعة 
الاسلامية لاتوافق الزمان المعاصر » أو من يعتقد ون أن ضل الدین عن الاهور 
التجارية أو المهنية شبی* لا بد منه » كما نقلت ( يويوآ ٠‏ ن ٠‏ كريسنا تبني 
كتابها : ) Nenyusurî Rerang-remang: Jakarta‏ آی متابعة همپمة جاکرتا ( 
عن أحد أصحاب الائدية الليلية قوله : (( وكرجل أعمال » يجب علي التغيسق 
بين مهعة المبنة و التعاليم الدينية ٠‏ وأقول صراحة بأنتي سل بين أخلاقيات 
الدين التي اعتقد بها وبين آخلاقیات الاععال التجارية التي أمارسها ۰ انسسني 


لا أجمح بپنیا * وإذا لم آفرق بينهما فكيف يمكن لي أن أعمل في هذه الادية 
الليلية ؟ )) 

ولذا.فإن القریق الذى تمسك بهذه الغكرة يتقدمإلى فتح المحلات 
للائدية الليلية التي تجرى فيها الاحال الفاحشة مثل الزنا » أو القمار » أو شرب 
المسكرات ٠‏ 


ومن المؤسف أنه لا يوجد في القوانين الاند ونيسية بند واحد يصرح بصفة 
تاطعة بحقوية العاهرات بالذات ٠‏ إلا أنه توجد ثلائة بنود فقط تشير إلى تهديد 
كل من كان كسبه أو عاد ته تسهيل لاال الخليمة »> كنا هوموجود في اليد 
رقم ۲۹۲ من القانون الچناني ( 652 ۰ وماهو مذكور فسي 
البند رقم 111 » وهو الذى يهدد كل من يتاجر يفتاة آوفتی لم یبلخسا 
حد البلوغ ٠‏ وأماالتهديد الثالث وهو مذكور في البند 0-1 من تفس 
القانون فهو موجه إلى من جعل نفسه سسارا بين الزاني و الزانية ثم أخذ من 
ذلك العمل كسبا ٠‏ ولميهدد القانون الاندونيسي الزاني أو الزائهيسة 
بالذات بأى عقاب على الاطلاق ًإ 


Menyusuri حوس ود‎ Jakarta, Pp. 1 آنظر‎ )۱( 

(۲) والعقربستة المقررة هي السجن لمدة أقصآها سنة و أريحة شه ر ۳ 
آو د فحغرامة لاتزيد عن خمسة عشر ألف روبية ١ ٠‏ 

۲۰۱ و ألحقوية المقررة هي السجن لمدة أقصاها ست سنوات ٠‏ 

(1) و الحقوية المقررة هي السجن لمدة أقصاها سنة واحدة ٠‏ 

(۰) انظر . 0 .و و Dolly‏ 


TA 


و هذا الضغ القانوني هو أیضا مما دفح الکثیرین من أقراد المچتمح‌الاند ونيسي 
أن یتساهلوا في فعل الزنا » لان القانون لا یمنحه و لا يعاقب من فعله برضاه * 


إن وضح‌الشبان.الاند ونیسیین فى الوقت الحاضر بصورة عامة يد عو الى قلق 
الكثيرين سواء كانوا من المفکرین أو السياسيين أو المربيين أو أولياء أمورصس+سم 
أو الحكومة بالذات ٠‏ يقول سوتان تقدير على شامانا : 


(( إن الامواج الفكرية تتقاذ ف شبابنا في الوقت الحاضر » انیم تركوا ثقافت سم 
الاصيلة » ولا يقد رون على إظهار ثقافة جديدة » و لذ لك أصبحت أفكارهم غير 
ثايتة ٠‏ وهذا المرضخطيرجدا لا'نهم جيل الستقبل ٠‏ انبم آخذوا الثقافسسة 
الجديدة الدخيلة ‏ و يقصد بها الثقافة الخربية بصفة خاصة ‏ من ناحية رفاهيتهطة 
وببجتها فقط » مثل الاشاني » والحلاقات الحرة بين الرجل والمرأة »و تركوا 
الاشياء السهمة لبن * الوطن مثل العلوم و التكنولوجية » و طريقة الحمل » والاقتصاد 
وها إلى ذلك )) 


و كماهو محروف الا أن السكرات و المخد رات تنتشریشکل واسعلدى الشیاب 
و حسب التقرير الذ ى قد مته الد كتورة ناني سمفورنا جايا » و نشرته مجلة بانجي مشا ركت 
- فلي عددها ۳۹٩۳۲‏ / ۱۹۸۲ : أن الذين يتعاطون المخد رات ازداد عددهم 
الى عشرة آضعاف في عام ۱۰۳ص ( ۱۹۸۲م) پالمقارنة مع‌الحدد الذی وص لك 
اليه ستعملو المخد زات في عام ۱۳۹۰ه ( ۰ ) ٠‏ ویقول شفرالدين 


برامر' تيغارا : (( وقد شاهدنا في الوقت الحاضر أن السكرات والمخدرات 
و العلاقنات الجنسية الحرة دم یبا من أمراض فتاكة قد انتشرت في مجتمعنسسسا » 


و خاصة عند الشیاب Cd‏ 


كما ظهر لد ی الشباب في الاونة الاخيرة ماصوره الندکتور سار لیتو ویراوان 
ساروونو پانه : جرأة في عقوق الوالدین و المد رسین ‏ والاعتداء على الاخسسرین 
وحب الشاجرة » ۱ کلب الجرائم » والاختلاط الحر بين الرجل والمرأة و مسا 
يالى ذلك ۰ و آضاف ین تلك الحالة تثير القلق الكثير لدی الابا* و العربیسسسسین 
سس تسج وت یتست د 


(۱) انظر ۱ 22 + 2 و 0 . 1 .۷۹1 و 150022512 Dialok‏ 
) ین 
(؟) انظر 52-53 p.‏ م 1983 Panjimasyarakat , °+ 393, 21 April‏ 


Pancasila Sebagai Asas Tunggal آنظر 9-10 .م و‎ (۳) 


SFIS 


للك 

و المسئولين في الدولة ٠‏ 
و حول الحلاقات الجنسية لدى الشباب وموقفهم تجاهتها فقد أجريت عدة 
استفتاات وخاصة على الطلبة في المرحلة الثانوية» و د لت نتائج تلك الاستفتا*ات 
على أن العلاقة الجنسية بدون نكاح قد وصلت إلى درجة مخيفة و مثيرة للد هشة ٠‏ 


ففي ٩‏ مارس‌عام 4۷7م ) ۳ ه) تشرت‌صحيفة ( کومیاس ‏ عووه) 
بحض النتائج التي وصل,اليها الاستفتا* الذ ی آجراه قسم عم النفس بجامعصسة 
اند ونييا ( ۰ ۰ ) بالتحباون مع‌جريد ة ( کومیاس ) نفسبا ۰ وکان 
المقصود متهمعرقة آفکا رطليةالثانوية ‏ يعني الثانوية العامة في المدار سالحكومية ل 
حول العلاقات يين الجنسیننو مما قالته السحيفة تعليقا على هذه النتسانج: 
(( لا شك أنه قد حدث تحول فكرى في القیم والشعور لد ی الشباب » وخاصسة 
ولك الذين يقيمون في المدن » وذلك اذا قارثا بينهم وبين الجيل السابق 01 


وهذا يعني أن الشباب في الوقت الحاضر آجراً ممن كان قبلیم في الإقدام 
على الاشیا* الممنوعة ٠‏ وذ لكیتضحلنا عنما أوردته الصحيفة مثلا عن ذلك التحول 
الفكرى » حيث قالت : (( وعن‌العلاقة يبن الخطيب وخطيبته فاتهم يحتبرون 
بأن الحلاقات الجنسية الكاملة شبى* سموح به ۰ وهذه الاجابة أولنى بها کثسیر 
من الطلاب ٠‏ آما الطالبات‌فاشین يحتبرن ان تلك العلاتق فر مسموح ا 
الا بعد الزواج »يعني أن الزواج شرط للعلاقة الجنسية )) 


والجدير یالذکر أت من بين المدن التي أجرى الاستغتا* فیبا : مد ينتسسيسن 
محروفتین بتمسك سكانہما بالدين ٠‏ فأولاج] مدينة ” ميدان ” الواقحة 
في شمال جزيرة سومطرا ٠‏ فأهل هذه المدينة معروفون منذ زمن طويل بتسكهسم 
بالتعالیم الاسلامية و التقالید الاسلامية © و الثانية مدينة "دینفانسر مرو 
ووذ ” الواقعة في جزيرة ( بالي 1 ) المحروفة بتمستك 
سكائها بالدين البوذ ی و التقالید البوذية ٠‏ ِ 


(۱) انظر "۰2 ° مت 15 9 1981 7 و 233 مق" و Panjinasyarakat‏ 


i 5 ؟) انظ‎ 
Etik Masyarakat mdoiedia: 2۰ 13 انظر‎ )۲( 
Btik Masyarakat Indonesia» انظر 4 ۰ظ‎ )۲( 


1 


فعلى الرغم من ذلك فقد تبين من الاستفتا* أن بحض الطلبة في هاتين المدينتين 
یحتبرون الحلاقة الجنسية قبل النكاح شيئا طبیحیا ولا غبار عليها » يل أن بعض 
یقضلون العلاقة الجنسية قبل الزواج يمن او ١‏ 

و أما فن الحاصمة جاکرتا » فقد تبين من الاستفتا* الذی أجرى على عد دمن طلاب 
مدارسها الثانوية : أن بعض الطلبة قد قاموا بالعلاقة الجنسية الکا مه 
قبل النكام » يعني خلال فترقحد وث الصد (ققبمن الطالب و الطالبة قالسارليتو ویراوان 
ساروونو : (( ۰۰ على الرغم من قلة عدد الذين قاموا بتلك العلاقة الجنسيسة 
إلا أنه من المؤكد أن بحضآولقك الل ف قاموا بها بالفعل خلال حد وثعلاقة 


الصد اقة بينهم وبين بعض الطالبات ) ) 


كما تین من الاستفتاء أن ١ر١١‏ , / * من الطلبة يوافقون على العلاقة الچنسیسسة 
۳ 
الحرة ) (Free Sex‏ 


ومن البحث الذى أجراه الد کتور 89 رتسول عشرين بالمائفة 
من طلاب المد ارس‌الثانوية في المدن الكبيرة قد جريوا العلاقة الجنسية » وأنسله 
حوالي خمسة عشر بالمائة من الطاليات في نقس المستوى قد فعلن نا قعل الطلاب ٠‏ كما أن طلب 
۱ الاجهاضمن الشايات غير الفتزوجات قد بلخمعد له حوالي خسعشرة حالة في الاسبوع 
الواحد ٠‏ 


لقد تغیرت النظرةالی الحلاقة الجنسية قبل الزواج بين الجیل السابق 

و الجیل الحاضر تخيرا كبيرا فقد تبین من استفتاء أجرى في عام ۱۹۸۱(۵۱6۰۱م) 
۱ أن الشباب الذين يشاهد ون الاثلام و المجلات الخليعة لايشعرون بأى شيى* من 
الذنب في ذلك » بل انهم یشحرون بالسبرور و الاستمتاع » ومنیم من يريد فحل مسا 
شاهد ٥‏ ني تلك الالام و المجلات » آوعلی الاقّل یشحرون شحورا عاديا تجاه هذا 


1 


الأنيء 

(۱) آنظر Ibid , P15‏ 
(۲ آنظر 28 Pe‏ و Pergeseran Norma‏ 
(۳) انظر 32 مت , Ibid‏ 
)٤(‏ الاخصائي في الحمل و الولادة يعلصمة جاكرتا ٠‏ 

Panjimasyarakat و‎ No . 333 و‎ 1981 Pp. 15 انظر‎ )۰( 


6 آنظر 24 .م و Pergeseran Norma‏ 


قال سارليتو ویراوان سارووتو : ( ( إن مثل هذا السو لم يوجد بدا قي الشیاب 
السايقيز الذين أصبحوا في الوقت الحاضر آبا* و شیوخا ) ) ويقول الحاج مصباح 
يصابيران : ( ( بالرغم من أنه لم تجر بعد الاستفتاءات والاحصائيات حول الحلاقة 
الجنسية في الخسينيات في اند ونیسیا » يالا أنه من المؤكد أن حد وثالعلاقية 
قبل النكاح كان شیا غير عاد ی و تادر الوقوعخلافا لما یقح‌الان فى ا 


ومما لاشك قيه أن هذه الحالة ليست منتشرة فى المد ن الاندونیسیسسسة 
فحسب » ولكتها قد تسريت الى القرى ۰ قال محمد سعيد : ( (إن التخییر في‌القیم 
لا يصيب الشباب الذين يقيمون في المدن فحسب » ولكن قد عرفه أيضا 
أهل القرى مثل الفلاحين والعمال في المناطق النائية من جزيرة كاليماتتان 
وسولاوسي وايريان جايا وضمرها ۰ )) 


إن فكرة ” الحلاقة الجنسية الحرة " ليست من التقاليد الاند ونيسية 
ولا من آفکارها » و لکا فكرة تسربتإليها ۰ ويبد وأنها الان قد بد أت تنتشر 
NIRS‏ ۰ تقول مجلة پاننبي ماششاركت * 


(( وقد وجد في مجتمعنا آناس‌برون أن النكاح ليس ذا آهمية في العلاقة 
يين الرجل والمرأة ٠‏ ولايزيد على أنه نظام عبودية المراة للرجسلت 
ستار ” الدين " ولاشك أن الفكرة جات من المستشرقين » و لكن هذه الفكرة 
العلمانية بذأت تنتشر في حياة مجتمعنا » بالرغم من أن مجتمح‌الغرب نفسسه 
آغاق من غفلته و آدرك أن عدم وجود التکاح الذ ی ينظم العلاقات ببن الزوجمنيهدم 
سعانةالاشرة و مستقبل الاظطفال ٠٠٠‏ » كما أن النساء الاوروبيات في الوقت الحاضر 


قد عرفن مد ی ضرورة التقيد بالنكاح » لان عد ۾ التقيد به يؤدى أخيرا الى خسارة 
المرأة و هلاكها ۰۰۰ وان التاريخ ع أعطى لنا دليلا ان الاسلام هوالخل اليد 


(۱) آتظر 5 P.‏ و Pergeseran Norma‏ 
(۲) مخرج الافلام الاندونيسية و کاتب.سیناریو الالام ۰ 

(۳) آنظر 18 .م 1981 ,333 Panjimasyarakat Ho.‏ 
(4) مد رسفي المحهد الم المالي للمعليين بجاكرتا 

(ه) آنظر 5 .2 ,و Etik Masyarakat‏ 


(1) وأطلق بع ضالاند ونيسبين على " الحلاقة الجنسية الحرة " عبار ة ( کومبول 
كيبو - × تسيصبط ) أى جمعالجاموس ٠‏ 


TI 


8 )۱ 
لكل الازمات التي و قعت داخل الاشرة:۰۰۰)) 


و لکن الواقح المؤسف أنه حينما نوتش‌موضوعالجنس . لم يكد ينظ إليه من الناحية 
الاسلامية » كما صرح بذ لسك الحاج ( مصباح يوبابيران ) : (( وحينما بحسث 
الحلما * حول الحلاقات الجنسية الحرة المنتشرة لد ی الشباب الاند ونسيين » فانه 
قلیلامنیم بحثوه من وجهة النظر الاسلامية » بينما: الدين له د ور فحال وأكيد 
ني اصلاح تیش پأسرها » و لذ لك يجب على الباحثین تقدیم العلاج 
وفقا للنظرة الاسلامية ) ) 


و پالئسبة للحياة الاسريةبصفة عامة فقد صورتبا السید ة ربيحة براؤوتو بقولها 

( ( لیس‌هناك فرق واضح في محنی السحادة الاسرية بين مجتمم‌الاض و الیوم » 
إلا أن الاشرة في الوقت الحاضر ا ين آکر في حياتها ۰ وهذا 
بب عد زه لاقنت ر ا ) ) وكاد يتفق الباحثون الاجتماعهسسسسون 
الاند ونیسیون على أن الاژُمة التي و قعت د اخل الاسرة الحديثة من التفكك و ما إلى 
ذلك من المشاكل كانت نتيجة قلة قهم الناس للد ين من تاحية » وشدة تأثیر الدعوة 
المادية من ناحية أخرى» فضحفت البمة تجاة الدين والتقاليد الاند ويسية حینما 
واجبتهم الاشیا* المادية د ومن المحروف أنه في عبد 
التنمية و البناء د اخل الجمپورية الاند ونيسية ظهرت التکنولوجیات الحديشسة ٠‏ 
وان هذه التکنولوجیات لبا آثار سوا“ على الستوی الفرد ی أو الجماعي وخاصسة 
أولئّك الذین یسکنون في المدن الكبيرة ۰ وحتی سکان القری و العناطق الاخری » 
الذين لايعرفون مد ی تقد م الحلوم والتكنولوجيا الحديثة يتأثرون بتطور العلمم 
و التكولوجيا المستورذة 00 أصبحت حياتهم تتخير شيئا فشيكا » وان القسیم 
التي كانوا يتسكون بها تتغير أيضا نتيجة لتأثير التكنولوجيا الحديثة * 


وبالنسية إلى تجاه الناس إلى عدم التقيد بالتحاليم الاسلامية » فان سكان المدن 


Panjimasyarakat No . £408, 1983, انظر 9 .م‎ 60) 
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Panjimasyarakat No. 408, 1983, P. 6 انظر‎ )۳( 
Ibid 2. 19 انظر‎ (1 


Iuteraksi Kota-Desa اتظر 7 ۰ و‎ )0( 


TF 


أكثرميلا إلى عد م التمننك بالدينمن سكان القرى ٠‏ و كذ لك الازية التي وقحت 
داخل الاتسرة » فإنها أكثر حدوثا في الاسر التي تسكن المدن ٠‏ كما أن 
المظاهر الغربية وتتقاليدها حدثت أكثر في الاعمال اليومية لد ى آهل افد 
ان سکانها يختلطون, اختلاطا مباشرا مح‌حاملی تلك التقاليد » كما أن وساغل 
الاعلام أكثرها تنشر في المدن ۰ ففي الوقت الحاضرياذ! أطلق الشخصلفظ 


مةه[ " أي حديث آوصری فاته يشيرالى الغرب و متابحتهه ٠‏ 

يعني ” التغريب " في كل شبى* » كممارسة الحياة على الطريقبة الاؤرويينة » 
و الاهتمام بالمظاهر و الاشیا* الماد ية » مثل اقامة أعياد الميلاد على المطريقسة 
الغريية و التکلم باللخة الاوروبية » و تسمية الابنا ء بالاسماء الا ورويية » وارتبدا” 

الملابس‌علی الطراز الارویی » و تقدیم الطعام و اختیار .نوعه على الطريقة ری 
و کل ذ لك یدعوالی مزید من الانسلاخ عن الدین وعدم التقید بتقالیده ٠‏ 


هه ۰۰ 


(۱) آنظر 6 مط و 1983 و408 No.‏ و Panjimasyarakat‏ 
7 و Ibid‏ 


(۳) آنظر 7 و 1983 ,408 . No‏ و Panjimsyarakat‏ 


الباب‌الشاتسي 
موقف ألاند ونيسيسين من الحلمانية 
الشهي لالاول 


موقف الاثليات غير الاسلامية و السلمين المتأثرين بالغفزو الفكى ٠‏ 
وينقسم هذا الفصل الى المبحثين : 


اليبحث الاول 


موقفالائليات غير الاسسلامية ٠‏ 


نخص بالذ كر في الحديث عن الاثّليات غير الاسلامية ” السيحيين ” الذين بل 
عد دهم في الاحصاعات التي أجريت عام +6 اه ( ۰) إلى 00 
وأما الاقلیات الاخری من الهنؤد والبوذيبن » فليس لا د ور بارز في صيبر الامور اند ونيسيا » 
و نكتفي بالقول بأن المجموعتين معروفتان بعد م رضاهما بالاسلام و السلیین » و آنیمسسا 
نتعاونان دائما م عالسيحيين ضد تطبيق الشريحة الاسلامية في اندونیسیا » وقد کان 
موقف هذه الاقُليات دائما هو مناوأة كل حركة اسلامية و كل د عوة لتطبيقالشريعة الاسلامية ‏ ۰ 


فحين ناقش‌الزعا * الاند ونيسيون مضوع أساس الد ولة فى مطلمحرب الاستقلال أظهسر 
السيحيون محارضتهم لمقدمة الد ستور المقترح و التي تنصعلى : " وجوب تطبيق الشریصة 
الاسلامية علی‌کل محتنقها ” فقد آظپر ( لاتوهارهارى (Lata Hari-hari‏ 
من العا * السيحيين في المناقفة محارضته الشد يدة » و كان يرى : أن تلك الکلمات 
ضرر على معتئقي الاذیان الاخری ۰ وتعاون معه في المحارضة الزصا* السكحيك ين 
الاخرون » و اکن هه المعارضة فشلت ازا * موقف الاصرار الذى و تفه الزصاء السلموين 
في تلك المناقشة ۰ 


(۱) اتظر 0 , November‏ 11 و 261153 Harian‏ 
0 و کان عد د هم في عام ۰ص (۱۹۸۰م) ۸۸۵ر تسمة 
(۲) وكان عددهم في عام ۰۰ع۱ه (۱۹۸۰م) 5331ر531را نسمة 


Harian Pelita, 11 November , 0 ٠ راچع‌ی ۲۰۲ من هذا البحث‎ )4( 


2۳۳۰۵ 


وعلی الرغم من فشل محاولة الزعا* السيحيين فى تلك المناقشة لإلغاء تلك 

الجملة الاسلامية » قانهم نجحوا فیما بحد في اقتاع يحض الزصا* الاند وتيسيسسسين 

بوسيلة أخرى مثل ما حدث مح محمد حتا نائب زئيس الجمپورية الاند ونيسية 

4 

الاشيق حیت أيلغ أن الزصا* السیحیین هدد وا بالانفصال من الجمپورسسسة 
A‏ ۳ 

إذا. أدخلت تلك المادة في الدستور » لاشهم يعتبرونها تفریقا غير عادل +و استسلم 

محمد حتا لذلك التهديد وقبل فكرة |لغا* ذلك النص‌الاسلامي من مقدمة الدستور 

و من الدستور كليا وحاول هسوينفسه اقناع‌بحض الزصا* السلمين بذلك 

مح تبرير موقفه بأن ذلك من أجل الحفاظ على وحدة اند ونیسیا » ثم اضاف يانه تكسن 

تطبيق الشريحة الاسلامية تدريجيا عن طريق قوانين حديثة في البرلمان ٠‏ 


و نحن لانستسیخ موقف محمد حتا هذ ا.فقد كان من المفروض أن يرض تلك 
الفكرة و التهدید > و یقنح‌الزصا* السيحيين يعد الة مطلب الزعما* المسلمين ء و ان‌ذ لك 
المطلب لايعتبر تفريقا عنصريا ولا انتقاصا لحقوق معتنقي الاديان الاخری 0 


ومح مرور الزفن تنامت قوة النصاری السياسية » و حاولوایکل طاقتهم أن یحولوا 
دون ظهور د ولة ذ ات‌صبغة اسلامية » و كانوا يساند ون القوسيين فى إقامة د وة 
ذاتصبيفة قومية ۰ و لذ لك كان القوميون العلمانيون يحمونهم و یحتیرونیسسسم 
أصدقاء أوفیا* في الصراع ضد الاسلاسمن ٠‏ 


و بحد سقوط حكومة سوکارنو المعروفة ب " العبد القديم ” تضساعسسف 
نشاط السيحيمن فى مجال التنصير تضاعفا عظيما ٠‏ و أصبح المبشرون لايتورعسون 
عن اقتحام حلقات الد روسالدينية في الساجد والمصليات يوزعون مطبوءعاتهيم » 
ويرتاد ون . بیوت المسلمین في غيبة الاب * لیتصروا النساء و الاولاد روغرذلك. 
بالاضاقة إلى اقامة المد ارسو الجامعات والمؤسسات التبشيرية الاخسسری ٠‏ 


ومن ناحية أخرى فن السيحيين اد رکوا أن سقوط نظام الحبد القديسم 
الذى قاومیه السلمون و حدهم » وكاتوا أول من آنذر يأخطار الشيوين » قد خلف 
فراغا هائلا في الافکار الاندونيسية وأنه کفیل بتوجيه الافکار الى البديل 
اليحيد الذى قاومه سوکارنو ومساندوه وهوالاسبلام " الذىيملك القس‌وة 


سم ا ا ا تج رح 

(۱) راجح ص ۲۰۲ وما بحدهامن هذا البحث ٠‏ 

(۲) انظر غارة تبشيرية جديد ةعلى اند ونيسيا » و خاصة من ص ۱۵ الى ص ٩‏ ۱۳ 
و انظر التبشیر و آثاره 


جا و ۱۳ 


و القدرة علی‌الاققنساذ ‏ والتصحيح » والذی یملك ميزة الصدق والاخلاص ۰۰۰ 
500 هذا عل السيحهون على الحيلولة د ور تتطلح اند ونيسيا إلى الاسسلام 
و تطيب ق شريحته ٠‏ 


كما استغل السيحيون مفهوم ” حرية الادّيان ” التي يضمنه دستور الد ولة 
الاند وئيسية فقسروها بأنها : تشمل حرية أداء الشحنبائر الدينية في أي مكسسان » 
و حرية تريية الاولاد على كاين قر بين اام »> وحرية الانتقال من دين الی‌دین » 
و حرية نشرالادیان من دون رقابة أو حد من قبل الحكومة ٠‏ وقد جحل الحزب المسيحي 
الاند ونيسيي ( 80 ) قضية حرية الادیان أهم مطالبه السياسية ٠‏ 


كما استغل السیحیون شعار " حقوق الانسان * فیم یناد ون بهذا شعار 
دائما ویپدفون منه إلى منعتطبيق الشريحة الاسلامية علیالسلمین الاند ونیسیسسین 
بای شکل كان ۰ و على هذا الاشاس عارض السیحیون مشروع قانون الزواج قي عام 
۲ ( ۱۹۱۸ م( الذ ی كانت له صبغة اسلامية على اساس أن ذلك اجیسسار 
للمواطنين غير السلمين على الخضوع لذلك الخ فیما یتنعلق یشئونهم الشخصية» 
وذلك اهدار لحقوق الانسان وانتهاك صريح لها * 


و حول وجود وزارة الشئون الدينية فى اند ونيسيا فقد أبد ى الزعما* السیحیسون 
معارضتهم منذ سنوات عديدة ۰ فقد نشدرت مجلة " قبلة ” الصادرة بجاکرتسا 
في عد د ها الاؤلى من السنة السادسةعشرمايلي ۶ (( ا 2 
يحني ۲۰ مايوعام 114 ۱م ( ۱۳۸۸ه) نشرت جرید 2 ( مرتشوسوار ) الصاد رة بجاکرتا 
أن موق انعلا ره و طالبوابالغاء وزارة الشئون الدينية 
و حسب ماذ کره ال ا ن هذه لیست المرة الاولی التي يتشرف ها 
هذا الخبر في الجراشد الاند ونيسية ية » فقيل ذ لك نشرت جريد ة ( كومباس (Kompas‏ 
اما ره شمه جاوا أن مجموعة من السیحیین قد موا اقتراحا بإلخاء وزارة 
الشئون الدينية ) ) ۰ و من المحروف أن الحلمانیین و السیحیین یتثقون على تلك الفكرة 


عا ا ما ی 
(۱) رة تبشيرية جديدة ص ۲۰ 

(۲) التبشیر وآثاه : ۳۹۱ 

(۳) غارة تبشيرية جديدة ص ۰ 


Kiblat,No .7,Thn XVT,p.33 Kiblat,¥o1.4, Tha XVI انظر 49 ور‎ )٤( 


Kiblat No. „1 و‎ Thn XVI (ه) انظر 25 و‎ 


E EE 


و آن پینهم تحاونا كاملا » لا الوزارة ترعى الشكون الاسلامية ٠‏ 


کمانشرت مجلة " قبلة * في عد د ها الساپح‌من الستة الخاسة عشر أن الد كتور محمد 
راشدی قرأ کابا آلفه ( وب ٠‏ سيجابات ماگنه بر أحد الیفکرین السیحیین» 
و كان أصل الکتاب رسالة علمية كتبها المؤلف لنیل د رجة الد کتوراة من جامحة برنستون 
بالولایات المتحد ۰ 


وقد تضمن ذ لك الكتاب فكرة تقول : أن وجود وزلرة الشئون الدينيةيعتبر عانتقا 
في تطبیق التسامح الديني في اند ونيسيا لان الحكومة سوف تتدخل في الشئون الدينية 


بين مختلف الاد يان ٠.‏ لال المؤلف يرى أنملا بد من‌فصل الد ين عن الد ولة ٠‏ ولاشسآن 
للحكومة با لامور الدينية » 


ومن أجل إبعاد الاسلام من الساحة الاند ونيسية اتحد الكاثوليكيون و البروتستائتيون 
لا ة جبود كلا المجموعتين لصرف الشحب عن الاسلام » لان السيحيين وحلفا "هم 
يعتقد ون بأنهم اذا ترکوا الامور تاخذ مجراها الطبيعي فان الستتبل سیکون للاسس سلام * 
ومن المحروف أن الكاثوليكيين قى صراع داعم مح‌البروستانتیین »> ولکن حینمسسا 
یواجپون الاسلام و السلممن یتحدون وینسون ما بینیم من خصومنات ۰ و من أجل 
ذلك أيضا رأيبِنا الزسا* السیحیین یحانظون على تحالفیم و تحاوتهم مح‌القومیمن و بحض 
رجال القوات السلجة وغیر ذلك » طلبالکسب أكثر في الستقبل ۰ ومن أمشلة 


ذ لك الموقق ما ظیر في کتاب Strategi Kebudayaan‏ أى الاسترتيبجيسة 
3 
الثقافية الذى صد ر پاسم ( على مورتوقو ) * و هو الكتاب الذ ی يدعو إلى القومیسسة 
03 


الاندونيسية الحلمانية التي لاصلة لها بالدين والاسلام 


(۱) ولم يطبحبحد ذلك الكتاب » كما ذكر ذلك محمد راشدی نفسه. 

1( انظر 55 20 .م Thn XV,‏ و 7 Kiblat Ho.‏ 
(۳) انظر التیشیر وآثاه ص ۳۳۱ 

)٤(‏ وزير الاعلام الاندونيسي سابقا ٠‏ و اعتقد البروقسور الدکتور هيد راشدی أن 


مؤلف الکتاب حقيقة هو ( أ٠مءو‏ ۰ پراترکا ) آحد العفکرین انسیحیسسسین 
المعاصرين (٠‏ 61-62 .م M. Rasyidi‏ و Stîrategi Kebudayaan‏ 


(ه) أنظر الباب‌الاول من الكتاب ( ص ۱۳ الى ۶۲ ) 


TIR 


وهكذ! فاننا ند السیحیین يعارضون دائما وجود ی مظاهر اسلامية 
فى الساحة الاند ونيسية © ويتعاونون مح کل اعدا" الاسلام فى بعاد الاسلام 


من ايند وئیسیا ۰ 


یسب 


وقد صرح ( آو ۰ توتو هاميجويو 0.۱0۷0۲2713070) آحد المفكريسن 
المیبیحییین البارزين حاليا عن موقف السيحيين الاند ونيسيين تجاه جعل الاسلام 
ديق الد ولة یقول : (( نحن بصغتنا مواطنین اند ونیسیین و لنا حقوق متساية 
مح‌المواطنین الاخرین » يجب علینا ان نحتج و نحاول بكل قوتنا محارضة أى فسكرة 
لججل الاسلام دینا للدولة » وناعظا* غير المسلمین حرية ۱ 

ومن الجدیر بالذ كر أن الحركة السيحية المناوثة لتطبیق الشريعة الاسلامية 
في اند ونيسيا تتلقی مساعد ات خارجية من البلاد الامريكية و الاوروبية و غیرها بكل 
آنواعها مالیقنو عينية و فكرية » و كذ لك آید ى العاملة في شکل المبشرین و الاد اریمن 
و المپندسین و الاطبا وغرهم ٠‏ فپولا* جاوا ,الى اند ونيسيا و محهم أحدث 
وسائل الد عاية التيشيرية و الاعلامية من أفلام و سجلات و طاشرات و مطایسسح 


وغیرها ۰ وفیمایلی ماذکرته مجلة “البلاع " خول هذه الساعسدات 


(( یوجد في اند ونيسيا عد دكبير من المسسات و المنظمات التنصييسة 
ومتها حوالي عشرين منظمة أميرقية و 46 منظمة الاورويية تقوم بالاغضفال التنصرية 
في هذه البلاد السلمة وتحصل على الدعم و المساندة من الفاتیکان و مجلس 
الکائس الحالمي بالاضافة الى المخابرات المركزية الاميركية ۰ 


( (و يتضح من د راسة تضاطات هذه الننظمات الارنالية » أنها تدعسی 
تقد یم مختلف آنواع الخدمات الانسانية في المجتمعات الاند ونيسية في خسلال 
انشاء المد ارس ود ورالایتام و الملاجي* » و الستشفیات و الوحدات الصحية 
و مراکز التد ريب المپني و كذ لك اقامة و حدات التسلیف لتقدیم القرض للفقرا *؛ غير 
آنبا على مایبد و خططها البحيدة المدی » تحمل على تنصير هذه المجتمحات التي 


Imam Kristen dalan Abad Sekulir , Colin Williams, Terjamah (17 
Sekretariat Nasional K.M/C.D.C., yagasan Kaniains , yokyakarta , 
1915 ۰ظ و‎ 183 


( عقيد ة السيحية في القرن السلما نی » کولین وليام » ترچمة الاد ارة 
الوطنية » لا ۰ م ٠‏ سي ءل ٠‏ سي ۰ مؤمسة كانيسيوس » جوكجا كرتا » 
۰ ص ۱۸۲ ) ١‏ 


د13 ۲ هد 


تقح بعيدة عن آماکن التشاط الانمائي الحكومي من جهة وتحاني من آلوان التخلف 
والجبل و الفقر والمرض من جهة آخوی * 

(( كما أن هناك منظمات ارسالية من الدول. الاورويية تصل إلى ۶۷ منظمة تقوم 
بنشاطاتها داخل مختلق‌موصات المجتمحشل المدارسو الجامعات والمستشغيات ۰ 


(( و من المعروف أن مجلس الكتائين الحالمي له ممثلون باند ونیسیا یقومون 
يمهام تخطیط و تنفيذ عملیات التنصیر ۰ كما يذكر أن ما یقدر من انفاق هذه 
المنظات في اند ونيسيا هوحوالي ۱۰۰ ملیون دولار سنويا من مچموع بلیسسون 
د ولار الذ ی ینقق في علیات التنصير على الستوی الحالمي ٠‏ وتجدر الاشارة إلى 
أن الجهاز العامل في هذه المنظات الارسالية يتمتح يخبرة و كفاية فائقین ویضسم 
نخية من أصحاب التخصصات المخظفة ) ) 


و هناك طائفة تحد من الاقلیات أو شبه الاثّليات » تحترف بها الحكوهمة 
رسميا » و.هي طائفة ( الكيبا تينان ) » وهواسم مأخيذ من لغظ عرسي : 
* انباطنية " و هذه انطائفة بدأت تظهر على السطح باسم التصوف والحركات 
الباطبيةو پاسم المحتقداتالجاءية القديمة » وتمارسنشاطا في ميدان الدعوة 
يتسم بكره الاسلام واعتباره دينا آجتیا| » 
5 و هذه الطائفة ليس لها کتاب‌مقدس » وكل ما تقدمه دعواتهم واعلامسهمم 
الاذ اعية و التليفزيونية 5 من وصايا الابّاء والاجداد الجاوین القدماء 

۲ 

و تلقی باللغة الجاوسمة ٠‏ 


ولپذه الطائفة فرق شتی » لا یجمجیم سوی نکران‌الانیان ٠‏ و کانست 
أيام اجسسكومة الرئیس‌سوکارتو من الجماعات المحظورة » و لکنیا بعد قيام الصیسسد 


(۱) مجلة ” البلا ” العدد ۸۷۲ في ٩‏ ربیح الاول ۵۱۲۰۷ / ۲۱ 
د يسمبر ۷۲ ام ص ۰ و ۶1 ٠‏ ولمزید من المعلومات انظر : غارة تبشيري 
جديدة على اند ونيسيا » ص ۸۷ وما بعده ا E‏ 
۳۳۰ 
(۲) غارة التيشيرية .جديدة ص A‏ 


500 


الجد ید آسیحت محترفا با كبيكة یل کادت: أن تنتزع لنفسها الاعتراف یکونما 
على ستوی واحد مح‌الاد یان: * 

ومن هذه الطاقفة كما یقول آبو هلال الاندونيسي : (( جاعة " سادار 
ماپان * التي اقعر بحت على حكومة اند ونیسیا أن تقوم يطر د الصلمین الملتزمسین 
من اند وتیسپا الی‌احدی البلاد الصحراوية - و یقصد يها البلاد الحربية - حیسث 
نشأة ااسلام )) 


و آخیرا » سميت طائفة ” الکیباتینان " ب : ( Aliran Kepercayaan‏ 
د "han yang kaha‏ 702۳2822 أى تیارات آصحاب المعتقد ات فضي 
الرب المتفرد ) » وقد نصت‌علیپا الخطوط الحریضة لسياسة الد ولة بعد اتفاق 
المجلس الاستشارى الشعبي الاند و نيسي عام ۳+ اه ( ۸۱۹۸۲) بأنها لا تشکل 
دين ٤‏ ولكن آصیح لہا الان ركن في التليفز يور لاند ونيسي أسوة بالاركان المخصصة 
للادیان كالاس لامو السيحية و الهند وكية و البوذية » تذ يع منهاتحاليمبا المحارضة 
للدين الاسلامي ۰ 


و اذا راجعنا تاريخ انضمام هذه الطائقة إلى الخطوط الحريضة لسياسة 
الد ولة » الذی آدی إلى اعتراف الحكوية بها رسمیا » فاندحدث في عام ۱۳۹۸ هد( 
1۷۸م( حینما عقد مجلس‌تواب الشعب و مجلس شوری الشعب جلسة عامة »و حیند أك 
واققت جبهة القوى السلحة الاند ويسية » و چبهة ” جولكار ” و جبهة ديموقراطية 
اند ونيسيا موافقة اجماعية على انضمام هذا المذ هب الباطني » بينما رضت جبمة 
الوحدة الانمائية » التي تكونت من اندماج الاحزاب السياسية الاسلامية 
السابقة ذلك الانضمام م + فلجات الجلسة العامة إلى التصويت بالاغلبية لاتخاذ 
قرار رسمي في هذ 1 الصد د و انسحبت جبهة الوحدة 0 اموا ته 


على قرار الجلسة و تحبیرا عن عدم اشتراکها في تحمل اة 


۱ المچتیح العدد ۲٩۲‏ ۶ ۲۷ صقر ۰۵اه ص ۱۰۰ 

(۲) غارة تبشيريسة جديدة ص ۸٩‏ 

Ketetapan-ketapan: iy FPR 41983 Pp. 100 آنظر‎ (۳) 
۲۵ مجلة البلاغ ۷۷۸ ۶ ص‎ )٤( 


غ ا 


المبحث الثانسى 


موتف المسلمين المتأثرین بالخزوالفکری ٠‏ 


ظهرت أسماء عديدة من الزعما* الاند ونیسیین في بداية القرن العشرین على أثر 
تخرجهم من المد ارس‌الخريية أو البولندية و قاد وا معارك عديدة ضد الحكومسة 
الاستحمارية البولندية في اند ونيسيا ٠‏ ومن تلك الاشما* ۶ رها ٠‏ كارتيني » 

و الد کتور شيفتوما عونكو سومو » و الدکتور سوتومو » و کي هاجر ديو انتارا » و کي الحاج 
آحمد دحلان » و الحاج أغيرسالم » وتان مالاکا » وشهرير ؛ و سوکارتو » و محمدحتا » 
ومحمد تاصر » و أ ۰ ی ۰ کاسیمو » و غیرهم ۰ 

و لسیب خلفياتهم المتباينة » نظرا لاختلاف المدارس و الجامعات التي تخرجسوا 
منها » كانت لهم آرا* و مواقف مختلفة و خاصة فیما یتحلق بفكرة " آساس‌الد ولسة + ” 
وذ | نظرنا في تلك الخلفيات الفكرية نجد آصحاب الارا* التي كانت تد ور في المناقسشة 
حول الد ولة الجدید ة قبیل الاستقلال فریقین : فالمجموعة الاولی تتكون من‌الوطنیسسسیین 
العلمانیین الذین طالیوا بفصل الدین عن الد ولة » و یتزعم هذه المجموعة سوکارنوا و مسن 
محه ۰ فعلی الرغم من أن سوکارنو وحلفاء» یدینون پالاسلام الا أنهم تأثروا پالاقکار القاولة ' 
بفصل الدین عن الدولة ۰ و آدی ذلكإلى مناقشات طويلة في الصحف و المجلات بسین 
أصحاب هذه الفكرة و المچموعة الاخری التي تقول بتطبیق. الشريعة الاسلامية و جعل الاسلام 
آساس‌الد ولة ٠‏ 

وعلى کل حال قان محاولة مجموعة الاسلاميينن لجحل * الاسلام ” أساسالدولشة 
بات پالقشل » سا ججل محمد سيوطي مالك یصرح.حسین/ آحد الصحفيين ععا جری فلي 
المناقشة المذكورة بقوله : ( ( منذ البداية كان مؤسسو الجمهورية متفقين على أن الد ولة 
الاند ونيسيةٍ الجد ید ة ليست د ولة دينية و ليست دولة عمانية » و كان هذا من يمن الاشیا* 
المتقق . با )) 

وعلی الرغم من عدم اعلان اندونیسیا دولة علمانية رسمیا من بد اية الامسنسسر 


Capita Selecta روپ ۷۶2 .م‎ 


(۱) ومن آشلة تلك المتاقشة آنظر 
(۲) كان السکرتیر الشخمی‌للرئیس السایق سوکارنو »و أحد آضا* مجلس‌النواب الاند ونیسی 
(۲) انظر .م رد1۶8 ریما تدو 4 7 2 Harian Kompes,‏ 


۲۲۲ مت 


إلا أنه هونغسه صرح يأن يمكن اعبار اند ونيسيساد ولة علمانية حیث‌یقول. :۱( .وعلی 


آساس‌الیحث الحلمي يمكن لنا أن نطلق نستی الجمروية الاند وتيسية بأتبا د ولقعلمانية, 
و ها شپي* لاغبار عليه وخصوصا في المناقشة العلمية )) 


كما فشلت مجموعة الاسلايين في ادخال جملة في دستور الد ولة مناد ها: 
وجسوپ تطبیق الشريعة الاسلامية على جمیح معتنقيبا » سواءكان الشسسل 
راجحا إلى الایضاح السياسية قییل‌الاستقلال و معارضة الاحزاب العلمانية آولسبسب 
آخر کالذ ی زعمه محمد حتا عن خوفه من انقشام الد ولة لوجود خبر جاء من أحد 
البحارة اليابانية بأن السیحیسین وخاسة الذین يسكئون في شرقي اند ریسا 
بخرجون مالك 2 اذ اکانت الد ولةدطبق الشريحة الاسلامية 
سيخرجونٍ من لجمپويسة ولةتطیق الشريحة مية على جهیسسسسح 
معتنقیهسسا ٠‏ وقد حاول محمد حتا اقتاع مجموعة الاسلامیین با لد ول 
عن رغبتهم فيتطبيق الشريحة الاسلامية من بد * قيام الد ولة الجديدة و دعا السلمین 
إلى أن لا یتحجلوا في هذا الامر حفظا لوحدة الدولة والشحب » حيثيتول ‏ : 


(( وفي الد ولة التي تتخذ شعارا لها ( Bhineka Tunggal’' Ika‏ 

أى الد ولة التي تتغرق في الجزز ولكن 

تتحد في الشحور ) + فجميح القوانین والنظم التي تد ور حول الشريعة الاسلاية 
وما يتحلق بأمور المسلمين ینکن تقديمها عن طريق مجلس النواب في مشروع قانسون 
لاذ المواققة عليه ۰ وبهذة الطريقة ستطيق الشريعة الاسلامية شيئا فشيا 


وفقا للقرآن والحديث ووفقا لما يحتاج إليه المجتمعالاند ونيسي السلم المعاصر ۰۰۰)) 


ومن ناحية أخرى نجد أن القوميين الحلمانیین كانوا يثيرون المشاكل في وجه 
الدعاة السليين منذ العبد الاستخسارى ٠‏ وقد کتب آحدهم في احدى الصحسف 
ما محناه (( .إن تطبیق الشريحة الاسلامية يحني أن الحربّ/ءكة سوف يستولون على السلطة 
في جر اند ونيسيا ) ) ٠‏ كما أسسوا جمعية لمقاومة الحمل بالشريعة الاسلامية ٠‏ وكانوا 
يحارضون تطبيق الشريحة الاسلامية في اندونيسيا و جعلسها دولة اسلامية٠‏ 
(۱) آانظر 2 ,م ,1983 Agustus‏ 27 وو Harian‏ 
(۲) راجم ص ۲۶۱ .من هذاالبحث ٠‏ 


(۳) انظر _ 60 p.‏ و Sekitar Proklamasi/‏ 
)٤(‏ التبشیر و آثاره »ل ص ٤٤۸‏ 


تحت ۲۳ لمن 


۱2( 
و کان من حجچبنیم : (( ان ملايمن من سکانهسا لیسوا سلمین )) وکان أظب 
آصحاب هذا الاتجاه من الذین تعلموا في المد ارس‌و اللجامحات الپولندية ۰ ولما 
استقلت اند ونيسيا استطاعوا أن یسیطروا على شئون الد ولة و وحد وا صفوفهم مح‌النضاری 
والشيوعيين لاحباط الحمل الاسلامي سواء عن طریق الاحزاب السياسية أو رما 
في المجلس التأسيسي للدولة قي بداية الاستقلال و في المجلساايسابي 
أو غيره بعد الاستقلال ٠‏ 


إن فكرة إقامة دولة اسلامية وتطبيق الشريعة الاسلامية في اندونيسيا آشارت 
رد ود فحل كثيرة في أوساط الزعما* والمفكرين الاند ونيسيبن منذ الاستقلال السسی 
الوقت الحاضر » و لايزال القوميون و الحلمانیون والمتأثرون بالغسزو الفکری يحاولون 
إقصاء فكرة إقامة " الدولة الاسلامية * من تلك الاواضي المسلمة ۰ ومن أجل ذلك 
ألفوا كتبا » وكتبوا مقالات يدافعون فيها عن عدم إقامة ” الدولة الاسلامية. و اپحاد 
فكرة تطبيق الشريحة الاسلامية كاملا من اندونيسيا ۰ ولايتسع لنا المجال لذكر 
تلك الكتب و المقالات » جميعا إلا أننا تورد بحضنامنها فقط » كمال عام للارا* 
المتداولة فيا ٠‏ 


من تلك الافکار والكتب » ما صدرمن ( محمد شفات مينتا ريجا ) . » 
و كان وزيرا للشئون الاجتماعية » ورئيسا لحزب مسلمي اند ونيسيا من عام ۱۳۹۰ ه 
(۱۱۷۰ ) إلى عام arr‏ ) و ,٠‏ فقط آلف‌کتابا بعنوان ( الاسلام 
والسياسة » الاسلام والدولة في اند ونيسيا )»> ودعا إلى نبذ فكرة إقامة الدوللة 
الايلامية من اند ونيسيا » و استدل بأن الد ولة ليست من الامور الدينية ولكنبا 


أمور دنيوية »> وأنه لاتوجد أية واحدة في القرآن والسنة تأسر باقامة دولة اسلامية» 
ثم يقول المؤلق : 


(( إن رأينا الاشاسي فيما يتعلق بموضوعالفصل بين الدين والدولة لا پختلسسف 
ب أسابيا ‏ عن الرأى الخا ص بمضوع الفصل بين السياسة والدین ٠‏ اذن عليتا 


4448 التبشير وآثاره  م‎ )١( 
صدر الكتاب قي آول الامر باللغة الاند ونيسية بحنوان .( 20116 هدق ة1‎ )۲( 
ثم ترجم فيما بخد الى الله‎ » ) 1212 dan Negara di Indonesia 


الحربية واللخة الانجليزية ٠‏ 


TT مد‎ 


أن نعود الى ماجاء فى الحدیث الشریف : " آنتم أعلم بأمور د نياكم * 
في نتم أعلم بأمور د نياكم 


(( والسألة الان هي : هل تحتبر شكون الد ولة من الا مور الد زيهمعة ؟ 
7 تجم * ٠٠هذا‏ هو ردنا على الستوال ۰ إن شؤون الدولة هي آمور د نيويسسسسسسة 
كنا هي الحال بالتسبة للشئون السياسية و الاجتماعية وغيرها «و یمحنی آخسسسنسسر 
فان شون اند ولةانما يمكن تصلها عن الدين إذاكان المقصود من الحیسسسسسسارة 
التمييز و الاختيار يمعيتاهفا الضیق ۰۰ وعلى الحموم فإن هذا لاینطپق على هو لاء 

۱ 

الذين لايؤمنون بوجود حياة بعد الموت ( الحياة في الاخرة آ ° 

ثم يقول المؤلف في موضح آخر من الكتاب : 

( ( إذاكان هناك في الماضي من یشم مةالاسلاميةبأنپا تسعی لاقامة د ولة اسلاميسة » 
فهذ | شبىء يمكن إد راك بواعثه بالنظر إلى وجود حركات ” دارالاسلام * و الجيش‌الاسلامي 
) .1 ) في جاوا الغريية - و قعذاك يقود ها م ٠‏ س ٠‏ کارتوسوریو » 
و ظلت ستمرقنذ عام ۱۳۹۸ه (۸٤۹١م)‏ »> وذلك في الوقت الذ ىقامت فيه الشورات التي 
اسح‌نطاقها لتشمل جزيرة سولاويسي الجنوبية و الوسطی بقياد ة قهار مذ كر» و ظهر مثلها. 
آیضا في منطقة آتشیه ( سومطرا الشمالية ) ٠‏ وقي اثنا* ذلك الغزيت الا زات 
7 1 
الاسلامية جانب الصمت قلم تحلن عن موقفها الصريح ازا* تلك الحركات ) ) 


( (وخلال عام ۱۹۷۰ اجتمحث معحوالي ۳۰ ضوا في البرلمان و مجلس‌الشیوخ 
الپولند پین يشلون عد ة لجان و حزاب سياسية في هولند! ۰ وفي ذلك الاجتمساع 
وجپوا ستنوالاصن مدی ما وصلت اليه الاشة الاسلامية الاند ونيسية في ساسا 
لاقامة د ولة اسلامية ٠‏ وقد آجبیت‌علی سؤالهم مؤكدا أن الام الاسلامية الاند ونيسية 
ليست لديها ثية في إقامة دولة اسلامية » و استندت في قولي هذا على ماجا* في اقانونین 
رقم (۱۵) ورقم (11) عام ۱۹۲۹ بشأن الانتخابات العامة و تشکیلات مجلسس 
الشوری الشحيي و البرلمان و المجالس .النيايية الإتليمية ووضحية کل منها “وقد نسسص 


)۱ الاسلام والسياسة » الاسلام و الد ولة في اند ونيسيا » محمد شفاعت مینتار يجا » 
ترجمة عدالله پکران سشکر » الطبحة الثانية » ۲۹ ص ۰۱۱۷ 
(۲) المصدر تفه م ص ۱۰۷ 


گە“ 


هذ ان القانوتان‌عی‌آن إجراء الانتخایات العامة وتشكيل مجلس‌الشوری الشحبي 
والبرلمان والمجالس النياپية الاقليمية ليس الخرض منه : 


أ إتامة دولة جديدة ( سواء دولة مسيحية أو كاثوليكية أو اشتراكية 
أو اسلامية ۰ 

ب ل تغییر نصوص دستور ‏ ۱۹۵ 

چ - تغيير ( الیاتشاسیلا ) آسس الد ولة الخسة ٠‏ 


(( ولقد جاء التضیر الحام لهذا القانون محبرا عن اجماع الرأی بين جمیح 
الالحزاب السياسية الموجودة في البرلمان التحاوني بما فيها الجيباتالا هيع 
( للاحزاب الاسلامية ) و في مقدمتها حزب مسلمي اند ونیسیا ‏ و واضح يعد كل 
هذا أنه لاتوجد في اند ونیسیا فكة اسلامية تسحی لإقامة دولة اسلامية ٠‏ قد يكون 
هناك من الناس- كأفراد ‏ من يحلم يقيام د ولة اسلامية » و هذا لايد عو للاستغراب 
لاله شیی* طبيحي » شاه في ذ لك شا الاخرین من الطوائف الاخری ممن یحلمون 
بقيام د ولة اشتراكية أو مسيحية أو كاثوليكية ) ) 


ومن المؤقسف أن يصدر هذا الموتف عن محمد شفاعت مينتاريجا » لاه لوصدرت 


تلك الفكرة من غير الملتزمين بالتعاليم الاسلامية لسهل الامر » و لكته زعم مسلسم 
محروف » فقد كان ضوا عاملا في خركة الشيان المسلمين الاند ونيسيمن ( .6.2.1.7 ) 
التابعة لحزب ماشومي الاسلامي » ورئيسا عاما لجبعيية الطلبة الجامعيين 
السلمین ( .123.7.1) وكان ضوا في الهيئة المركزية للجمحية الاسلامية “المحمدية” 
لفترة طويلة » و رئيسا لحزب المسلمين الاند ونیمییین من عام 5ه ( ۱۷۰م )م 
عين وزیر! للشئون الاجتماعية من عام ۱۳۹۲ھ (۱۹۷۳م) إلى عام ۱۲۹۸ھ (۱۹۷۸م)" 
و لكن موقفه‌هذ | كان نتيجة للغزو الفكرى الذ ى آثر في آرائه سوا“ عن طريق الکتب التي 
قرأها » أو عن طريق وسائل الاعلام الخريي الاخرى ۰ 


و إلى الوقت الحاضر لاتزال الفكرة التي ترمي إلى عدم الاهتمام باقامة الد ولسة 

الاسلامية في اند ونيسيا منتشرة لد ی كثير من المفكرين إلا ند وئيسيمن البعامریسن 
۲ 

الترين تأهروا بالخزو الفکری ٠‏ فقد دعا رضوان سیدی ‏ آمام مؤتمر البحث الوطسسني 


لحركة الطلبة الكاثوليكيين الاند ونیسیین فی أوائل شهر سبتمبر عام ۱6۰۰ه(۱۹۸۰م) 


(۱) الاسلام والنياسة » مینتاریجا ۱۰۸-۱۰۷ 
(۲) رئيس منظمة الطلبة الجامعيين السلمین سابقا 


۳۳۱ 


إلى الاعتراف‌بالامر الواقح و هو آن فكرة اقامة الد ولة الاسلامية في اند ونیسیا 
قد تلاشت تماما ٠‏ ثم دعا إلى عدم اهام يها » اشها قد زالت من أفکار 
السلمین الاند وتيسيين المعاصرين ٠‏ 

ر وتقلت جريدة ( سيئارهارفان ) السيحية خيرا في ۸ سبتمبر عام 
۰ ( ۱۰۰ص مفادة أن موقف رضوان سيد ى هذا قوبل بالتسهيق 
الحار من قبل السیحیین الحاضرین داخل قاعة المؤتمر © وذلك دليل 
على أن السیچین‌یرجبون بذ لك الموقف » علمابأن هذا الرجل من المفکریسن 
المسلمین الشباب و خبو بارز في البرلمان الاند ونيسي و ترأسعدة مناصب 
في عد د من المنظمات الاسلامية ۰ 


و في احد ی المناقشات حول * التحاون بين الادیان المختلفئسة * 
رای نور خالصماجد أن من الاسبات التي جعلت غير السلمین یتوجسون‌من ‏ 
الا مة الاسلامية باندونیسیا » أن المسلمين لا يتخلون عن رغبتهم في إقامة 
د ولة اسلامية في اند ونيسيا » يقول نور خالص : ( (.و من الاضل آلانشحر بأى 
ذنب إذا انصرفنا عن اهتمامنا بإقامة دولة اسلامية ) )۰ و آضاف‌بأن الشك 
تجاه السلمین كان واضحا في المناقشات التي آجراها مح‌الطلبة السیحیین » 
و ان اولیكالطلية کائوا يسألون د لثما : هل السلمون في اند ونیسیا لایزالسسسون 
يرغيون في إقامة دولة اسلامية باندونیسیا ؟ 


Islan Pembangunan Politik Pembangunany Ridwan Saidi, 4 1 
Cetakan Pertama و‎ Pustaka Panjimasğarakat, Jakarta, 1983, 
۰ 202. 


( الاسلام في البتهاك » والسياسة في البنا* ۰ رضوان سيدى » 
الطبعة الاولی » فوستاکا فانجیماس » چاکرتا » ۱۹۸۲ء ص ۲۰۲ ) 
 )۲(‏ لم آحصل على الجريدة » ولکن رضوان سید ی نفسه نقل هذا الخسير 
في كتابه المذکور ( 2 Islam „ Ridwan Saidi, p.‏ ( 
 )۳(‏ آخذ الد كوراة من جامعة شیکاغو پالولایات المتحدة و هو آحد المفکرین 
السلمین الاند ونیسیین المحاصرین » و کان رئیسا . لمنظلمة الطلبة 
الجامعیین السلیین ٠‏ . 


Kiblat NO: 5 و‎ hn XX انظر 1 ,9 و‎ )٤( 


شب ۲۰۷ ۲۲ اج 


و في أوساط المثقفیتین الاند ونيسيين حدث خلاف بين قبول الثقافة الخريية 
ورضها ۰ فالذین تأثروا بالتعاليم الغريية و فقافاتها یرون أن الاستمرار في الثقافة 
الا ند وئيسية أو الثقافة الاسلامية يعني التذلقا» ومن أجل التقدم يجب علی الاند ونیسیین 
آخذ الثقافة الغريية بكل أنواعها + في طريقة الحياة » و الملایس » و اللغة »و التحلیم » 
والفن » وما إلى ذلك ٠‏ آوعلی الاثل فان منهم منيرون أن الثقافة الاند ونيسيسة 
بما تشتمل عليه من التقاليد و اللغات و القتون و طريقة الحياة لاتنقس عما لدى 
الخربيين » و على الرغم من ذ لك فمن الاتضل د راست ا الغرب من ثقافات و مناهج 
وغيرها » وخاصة فيما يتحلق بالعلوم والتكنولوجياء 


ومن أمثلة الذين تأثروا بالغزو الفكرى : ما یقول آحد المفكرين الاند ونیسیین 
۲ 
( سوتان تقدير على شاه بانا ) حين سئل عن الثقافة التي تد فح الناس|لی‌التقدم؟ 
فأجاب : 


( ( الثقائة الحديثة هي الثقافة التي تسيطر عليها العلوم و الاتتصاد 
والتكنولوجيا » أى الثقافة التي تخلومن الدين » فالثقافة التي يسيطر عليها الدیسن 
فقا فة عتيقبة باليسة » لان الثقافة التي يسيطر عليها الوجسدان لاتصلح للحيساة 
العقلية الراقية ۰۰۰ وان الثقافة التي تتقيد بالدين لايمكن أن تتقسدم۰۰۰)) 


و الظاهر من كلامه أن الدين يجعل الناسيتخلفون ولايتقدمون » ولذلنك 
فإذا أرادوا التقدم يجب عليهم اقصاء الدين من الامور الثقافية وغيرها ٠‏ 


ولايقف الامر عند هذا الحد بل یری سوتان تقدير على شاه بانا أن الاسلام 
لم يكن له أى دخل في تحريك الائد ونيسيين ضد الستحمرين الهولنديين یام 
الاستحمار ۰ فهو يرى أن الثقافة الغريية هي التي د فحت الشياب الاند ونيسي 
الى اقرار " حلف الشياب ” في عام ۱۲۸( ۸ ۱۹۲م) حيثيقول : 


۱1 آنظر 63 ۲.۰ dan Nasionalisme‏ و1 10108121 
(۲) مدير الجامحة الوطنية یجاکرتا وأحد المفکرین المحروفینن المعاصرین ٠‏ 
(r)‏ آنظر 18 .0 ول . ۷01 Incéonesia Kini dan Bsok‏ و2121 


Ibid آنظر 17 مم و‎ )٤( 


)) ااا ا أعلنه الشبان آلاند ونیسیون الذ ین تحلموا في المد ارس 
الپولندية ۰ آلیست هذه ثورة كبيرة ؟ إن " حلفالشياب ” لم يعلنه الشباب 
المتد ينون التتليد يون » و لكن أولقك الشبان الذين آخذ وا العلوم من الغرب ٠ ۰ ٠‏ 
إذن كانت خركه ون يتزعمها الشبان المشقغون الذ ين تخرجوا من المسمد ارس 
البولندية ۰۰ )) 


إن کلامه هذا لیس‌صحیحا علىالاطلاق » و لکن یمیل إلى التطرف الفکری لتعلقة 
بالغرب و استهائثه پالاسلام * و من المحروف تاریخیا أن مشاركة الاسلام و السلسسین 
في حركة الاستقلال لم تكن قلیلة» بل بامكاننا أن نقول : أن الاسلام أول من حسسسرك 
الاند وئیسیین ضد الاستعمار » و هذا التحالف المذ كور كان نتيجة لاجتماعیم في الحقید ة 
والهدف »كا أنهم کانوا یجتمحون في کل سنة في مكة المكرمة وقت آدا فريضة 
الحج » وهناك تحالفت تلك الوفود من الشباب الذين جاءوا من جزر اند ونيسيسسا. 
المتفرقة المتباعدة بعضها عن بخض. ۶ تحالفوا روحيا ومعنويا فآدی إلى تسام 
* حلف الشباب ” المذكور » فروح الالخوة الاسلامية هي التي حركت الاند ونیسیین 
الى التحالف والوحدة » وليست الثقافة الخريية ٠‏ 


كما دعا بحض المقسكرين الاند ونيسيين المتأثرين با لغزو الفكرى إلى ايصساد 
الدين عن الساحة القنية الاند ونيسية + ومن أمثال هلا“ : الاذیب المحروف هاءب»٠‏ 


ياسين » حیث یقول : 


( (يجب على المتدينين أن یبد وا : روح التفیم تجاه الغن وانتاج الفن‌انسسسین» 
إن الفنانين وانتاجهم مهد دون بالخطر إذ! كان الناس لا يغهمون حقيقة الفسسن: 
وإن الفنانين والانتاج الفني معرضون للخطر أو التخريب من قبل الذين يعتسبرون 
الانتاج الفني مخالقا للدين ٠‏ وإذاكان كذ لك فان الناس سيهد مون التمافی_سل » 
ويحرقون اللوحات الفنية والكتب الا بية والشعرية » ويقتحمون دورالسينمط 


(۱) وهوالاقرار الذى التزمت به جميعفرق الشباب الاند ونيسيين في عام 
۸ص (۱۹۲۸م) في مدينة چاکرتا للحمل على وحبدة الوطن » و وحدة 
اللخة ؛ و محدة الشعب ٠‏ 

212185 Indonesia kini dan Esok, ۲. 18 أنظر‎ )۲( 


OFFS 


التي تحرض الالام غير المرغوب فيا ء و یمنحون الرقصو السرحيات » كما وم 


۳ ( 
سینهد مون مراکز الاذ اعة و التلیفزیون ۰ کل ذ لك لاشبم لا يعرفون حقيقة الفن ۰ )) 


و حسب مایری ه ٠ب‏ ۰ یاسین » فإنه يجب على الفنانین و الناسجميعا 
بابعاد القیم الد ينية عن جمیح آنوا عالانتاج الفنية و الاد بية و الشعرية وما السی 
ذلك » لان تدخل الدین وقيمه في هذا الميدان یود ی الى آزمنات فنية ٠‏ 


ولاشك أن هذه دعوة علمانية بحتة ٠‏ 


وإذا كنا قد ذکرنا في القسم الاؤل من هذا الفصل أن هناك من السيحيين 
من طالب بل لغاء و زارة الشئون الدينية لان السلمين استفاد وا منها أكسثر 
من غیرهم وأنها سود ی إلى تطبیق الشريحة الاسلامية » فبناك أيضا بسسض 
السلمین المتأثرین بالغزو الفکری قدموا نف سالاقتراح ۰ فقد ذکر ( نزرالدیسن 
رحمت ) » آحد المد رسين في الجامعة الاسلامية الحكومية " امام پونجول " بعدينة 
فادائج © أن هناك من قدموا اقتراحاتهم بإلغاء وزارة الشئون الدينية في اند ونیسیا . 
و جات هذه الفکرة من الدّين یسمون و طائفة علمانية » نظرا لان الوزارة قد 

۲ 

آصیبت بالفساد کالاختلاس و الرشوة وغيرها ٠‏ 


كما كتب ( الحاج ريلي عد الواحد ) في نفی‌المجلة : إن الذین طالبوا 
بالغا* وزارة الشئون الد ينية قالوا بان تلك الوزارة ليسلا آهیسة» ویکسن 
ضم جمييح نشضاطها إلى وزارة التربية والثقافة. ( ,۰ ) »کسا آن 
قيام تلك الوزارة يزيد مصروفات الد ولة بدارجة أكبر ۲۳ 


و قدرر هذه الفكرة من الزعما * السلمین الاند ونیسیین » و منم الکاتسب 
( نزار الدین رحمت ) نفسه حیث‌قال : ((إن الفساد الذ ی وقعد اخل الوزارة 
لیس‌سیبا لالغاشها © ولكن يجب إصلاحها »> لاالغایها » وان!جرا* الاصلاحات 

٤ 


يقح على عاتق وزيرها بصفة خاصة ۰ 


Polemik, H.B. Yassin و‎ Pustaka Antara, Kuala Lumpur, انظر‎ )۱( 
1972, Pp. 5 

Kiblat No...  - XVI انظر 5 و‎ )۲( 
Kiblat 20. 4-۲۲ ,P. 49 انظر‎ )۲( 


110125 No .. 7 - XVI, 9. 3 انظر‎ )( 


E 


والجدير بالذ كر أن وزارة الشئون الدينية باند ونيسيا قامبت ‏ یمسرسوم 
۱ 
جمپورگرقم أ/ س و / بتاریخ ۲ینسایرعام 1141م ۰ وکان من بين الوظائف 
التي تحمل من أجلها الوزارة طبقا للمرسوم الحكومي رقم ۳۲/ ۱۹۸٩‏ ما يلي : 


( أ ) تنقیذ میدا * الرب العتفرد " يكل جد 
( ب ) المحاقظة على حرية کل مواطن في التسك بدینه والتقید به 
حسب العقيدة التي يعتنقهبا ٠‏ 
+ ) التوجیه والساتدة والمحافظة على جميح الاذیان المختلفة 
AR‏ المحتبرة و تطويرها ٠‏ 


( د ) إعطاء ساعدات لاصلاح أماكن العبادات و بنآئہا و تطويرها 
9 (المساجد والكنائسو غيرها ) 
(له ) وغيرذلك مما يعتبر ضروریا لنشر الدين و تطويره ا 


و من أجل إقعنناء الدين و نشاطه حاول السيحيون و القومیون العلمانيون 
الغا" هذه الوزارة ونشاطآتها » على الرغم من فشل محاولتهم حتی الوقت الحاصر ۰ 


ومن ناحية " الاحزاب الاسلامية السياسية " فقد رأى سوكارنو و معاونوه س 
حين كان رئیسسا - بان الاسلام سیکون حجر عثرة أمام آطماعه السياسية» 
نظرا لکون السلمین آغلبية السکان » وای الحركة الاسلامية تتصعد باستمرار » 
فحمل على تفريقق وحدة الامة الاسلامية ۰ ولما کانت الامة الاسلامية قد اتحدت» 
في حزب واحد بعد الاستقلال و هو حزب " ماشومي " فقد فرق سوکارنو تلك 
الوحدة في ثلائة آحزاب متفرقة و هي : حزب نيضة الحلماء » و حزب شرکست 
اسلام » و حزب التريية الاسلامية ٠‏ ویفعل سوکارنو نسي الزعما* السلمون 
ما تحاهد وا عليه قبل الاستقلال من آنهلم سیجتمحسون في حزب اسلامي واحد 
فقط بعد الاستقلال ۰ وازداد الصبال سوط يعد أن اعتقل سوک ارنو 
عد دا كييرا من أولتك الزعما* و آود عهم ات أن أطيح بسوكارنو من رئاسة 
الحكومة على أثر الانقلاب الشيوعي القاشل عام "۹ 


Mengenal Depertemen Agama 2.1. و‎ Wardayo, P. 0 اتظر‎ " ۱( 


(۲) انظر ۱ 49 .م , No.4 XVI‏ وفعلطقا 


EEF 


وخلال فترة حكومة ننوکارنو تمكن الشیوعیون من التقرب إلى الرئيس و التسلل 
,الى المركز الهامة مما جحلهم يحصلون على فرصة واسعة فى شبتی أنجهزة الد ولة . » 
مما أدى إلى أن يصبحوا أكبر حزب شيوعي في بلد غير شيوعي ۰ 


كما أن سوكارنو احتتفسن التصاری واصطفاهم من يمن مختلف الملل 
في اند ونيسيا و آعطی لمهم مجالا وسح لنشر أفكارهم وازداد استصغسار سوکارنو 
لشن الاسلام يججله البند وكية و البوذية أديانيا تقف على قد م المساواة مح‌الاسلام 
في الرعاية و الحقوق 


وعلى الرغم من حقد سوكارنو على الاسلام والمسلمين قان هناك من السلمين 

المعروفين من يجتبره ".مزا انلیا و مجد دا" یتلام كيرا في القرن العشریسین 
۲ 

وذ لك لا سوکارنو انستتطاع دامي'الفكرة الما ركسية بالفكرة الاسلامية » وهي الفكسرة 
التي سماها سوكارنو ب ( ناساکوم 8 ) أى الوطنية والديين 
والشيرعية ٠‏ 

ولاشك أن هذا الموقف مما يدعونا إلى الاستغراب ! 

و بعد أن حظر سوکارنو حزب ما شو مي استمر الشيوعيون يحاريون المنظمات 
الاسلامية » مثل منظمة الطلية السلمین ( ۰۲.1۰<) ومنظمة الطلبة الجامعیین 


000 
السلمين ( .5.8.2 ) وجوريتالمفسسات الاقتصادية و التجارية الاسلامية 


وهكذا » كان السلمون في عبد سوکارنوا واقعين في حالة لم يستظيعوا محا 
أن ن یفید وا من الاستقلال الذين اقتد وه بارواحیم ,و آموالبم لتطبيق شريعة د ينهم ٠‏ 


و في السنوات الاخيرة قررت الحكومة بموافقة مجلس‌النواب الشحبي أنه يجب 


(۱) غارة تبش ية جديدة» ص ۲۱ 
Djohan )۲(‏ و Ahmad Wahib, -.Penjunjing‏ ر Pergolakan Penikiran Islam‏ 
Jakarta,‏ و P 3 ES‏ لد و Bffindi dan’Ismed Natsir, Cetakan ketiga‏ 
4 .م ,1982 
(اضطراب الفكر الاسلامي » أحمد واهب » تحرير : جوهان أفندى و ایسمت 
ناصر » الطبحة الثالثة »5 58 2 تجاکرتا ¢ ۱۸۲ص ) 


(۳) غارة تبشبسيية جديدة 4 ص ۲۱۲ 


۳۶۲ 


على کل جزب‌سياسي أو منظمة اجتماعية جحل ” الیانشاسیلا ” أساسالهباء 
والتصريح بذ لك فى لوائحهاالاشاسية ۰ وبهذا فلايجوز لای حزبسياسي 
اسلامي أو منظمة اجتماعية اسلامیةآن‌یجمل الاسلام” آساسا له ۰ ومن ثم فلا 
ييكونهناك فرق بين حزب اسلامي و حزب غير اسلامي » ولايكون هناك فرق بين 
المتظمة الاسلامية وغير الاسلامية » كما منعت حزب ” الوحدة الانفائية ” وهو 
الحزب الاسلامي. الوحيد من أن يتخذ صورة ” الكحبة المشرفة " شعارا لله » 
لاٹہا سمب اسلابية خالعة ٠‏ فغير الشعار بأحد شعارات ” الباتشاسيلا ” 
۱ 0 
وهو.” النجم ” وهذا يعني أن هناك اتجاها لمحو ۱ زب 


E3 
٠ الاسلامي الوحيد » ولمحو المؤسسات و المنظمات الاسلامية من آلازاضیالاند ونيسية‎ 


و مما تجد ر الاشارة إليه هنا موقف من يسمون أنقسهم ب ” المجاد دين 
و نرکز هتا على جماعة ” نورخالص‌ماجد ” ويالأخص نور خالص ماجد نفسسه الذ ى 
يتزعم هذه المجموعة ۰ 


نشر نور خالص ماجد فكرته الحلمانية في أوائلا لسبعينيات من هذا القسرن » 
حيئما كان رئيسا . لمنظمة الطلبة الجامعيين السلمين ( .8.1.لا) ۰ وكان 
يقد م أفكارا كان يسميها ” تجديد الفكر الاسلامي " وقد ألقى نورخالص أفكساره 
في عد ة حلقات من ,الفحاضرات و المنشورات » مما أدى إلى ضجسة فكرية في نطساق 
المثقفين السلمين و غير السلمين وإلى رد ود القمل من قبل الاسلاميين و شیر 
الاسلاميين ٠‏ ققد انقسمت ردود القعل الی‌من يسانده وا ن ينتقسده » ولا 
یتسح لنا المجال لذ کر ما حدث. في تلك الأيام من الاراء والمناقشات »إلا أننا 


() انظر ۱ 18-9 .م 1985 Tempo, 13 April‏ 
(۲) فقد تقرر في مؤتمر *نهضة الحلما* ” السایح‌و الحشرین المنحقد في مدينة 
سیتوبوند و پجاوا الشرقية قبول البانشاسیلا ساسا وحيدا للاجزاب السياسية 
1 8 -12 .م 1984 و (Tempo, 15 Des‏ و في * من ایریسل 
عام ۰ تيرت منظمة الطلبة الجامعيين السلمين الاساس؛نذى تقوم عليه 
من الاسلام إلى الباتشاسيلا » و جا* هذا التخبير بحذ قرار المچلس‌الحام 


(r) 


المركزى الثالث للمنظمة في ناحية ( شیلوتو ) يجاوا الخربية النعقد من تاريخ 

۷-۱ ابریل عام ١۱۹۸م‏ ۰ وآدی هذا القرار إلى الانقسام د اخل المتظمة 

بين المؤيدين للقرار والراضين ۰ ( 5 Tempo , 2۵ April‏ 
00017 

وسنذ کر بعضا من تلك الارا* المتداولة في البحث القادم ( حينما نتكلم عن 

موقف المفكرين و الدعاة ( تنقيذ دعاوى العلمانية ) 


۲ 


شير هنا إلى أن هناك جماعة من المفکرین السلیمن الاند ونیسیین المحاصرین قد 
تأثروا بالفکرة العلماتية فأخذ وها قصدا أو دون قصد 


إن نورخالص‌ماچد رجل كان معروفا منذ شبایه بحماسته للاسلام » وذکاشسه 
الفکری » و معرفته لبح ضاللخات الاجنبية » و هو مد رس‌بالجامعة الاسلامية 
الحكهيسة بمدينة جاكرتا ر ؟ ‏ وتخرج من نفس الجامعة بد رجة (الد کتور اندوس) . 
فقس سسم. اللغة العريية ٠‏ وقد استطاع أن يترأس منظمة الطلبة 
الجامحيين السلمین ( ۰آ۳۰۳۰) من عام 1183 ه ( ۱۹۱1م) إلى عام ۹۱١١ھ‏ 
(۱۹۷۲م)ء شمكان رئيسا لحدد من المنظصات الاسلامية » ورئيسا لتحریر 
الجريد ة اليومية * Forum‏ ” أي المنیر - 


فص وهکذا » ففي عام ۱۳۹۰ھ (۱۹1۹م) حدث نقاش بين نور خالص‌و روسيهان 
أثور حول أمتجد يد ” فرأى نور خالص أن التجدید الحقيقي لیس هو التخریسب 
وا ولذلك فإنه يرى أنه من أجل تقدم السلمین بج يجب عليهم قهم 
الاسلام بطريقة الحلمنة ) 5 uli sitak‏ 


ومن أجل التستر على ما يريده » استدل نور خالص بان هناك فرقا أساسيا 
بسن ” العلمنة Secularization‏ * في المصطلح الاجتماعسسسي 
و في السطلم :ابفلسفي, ٠‏ فلا يكون هناك ترابط إلزامي بين ” العلمنة " و"الحلمانيية” » وحسب 
قوله فانه لا يقصد با ” العلمن8قهه۶جهنسماه»99 العلمسائية Secular igme‏ ۶ 
وقد صرح أنه ضد ات ولا يقبلها لالا فكرة لا يقبلها الاستسلام 


ولا یقبلها السجتممالسلم ! 


(۱) وقبل ثلاث‌سنوات حصل على درجة * الدکتوراة * من جامعة شیکاغو » 
بالولايات الفتحد ة بقسم الفلسفة (آی‌عام ۱۹۸6م) 

(۲) کاتب سبلم معروف وکان حينذاك رئیسا للجرید ة اليومية الاسلام " فيد ومان 

0 Pedoman رز‎ 


Islam , Ridwan Saidi, p. 55 9 انظر‎ )1١( 
1514 اتظر 55 .و و‎ )٤( 
70 ماه‎ Pref . yr, H.M. Rasyidi, ` Cetakan Pertama, )۰( 
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( ۷۰ عاماللبروفيسور الد كتور الحاج محمد اشفا » الطبحة الاؤلى » الناشر: 
الجريدة اليومية » بلیتا » ۱۹۸۵ ص (1Y‏ 


ع اام بت 


و واضح أبن 3 ه الحيلة باطلة » وأنيه استدل يذ لك للتسعر على نواياه » 
یقول عبد القادر جيلاني : (( وعلى الرغم من محاولتك التسقر بأن معسسنى 
” الحلمنة 12<1224105ده59 ” الذى تقصده ليس كما هو مقروف »© ولكن الكلمات 
الموجود ة في مقالاتك تشير إلى أنك تريد أن تحمل الامة الاسلامية إلى "العلمانية 


)) حقيقة‎ ” 50۷91 sng 


ومن الاراء التي كتبها نور خالص : ل( في هذه الد نيا التي نحیش‌فیها ليست 
القواتين الاخروية معمولا بها ٠‏ فان القوانين التي تنظم حياتنا هي قوانین‌اجتماية 
انسانية ٠‏ لاشك ان تلك القوانين ليست من صنع البشر وحد هم» بل هناك قواتين 
أخرى من صنع الله »> ولكن لم يكن هناك أممر صريح بائها تعاليم نقدسةء 
ولذلك فإن على البشر و حدهم محاولة فهم تلك الثوانين بها وهیوا من ذ کا* » شم 
الاستفادة من ذ لك الفهم لتنظيم حياتهم الاجتماعية مستقبلا ) ) 


و لذ لك فإن تور خالصيرى أنه طالما الناسيعيشون في هذه الد نيا فيجب عليهم 
العمل بالقوائين الدنيوية » السياسية» والاقتصادية » والاجتماعية » والثقاقية » 
وان على عاتقهم تقحالسئولية دون وجود علاقة مباشرة بينها و بين الواجبات الدينية ٠‏ 
ولذلك فاته يجب على الناس‌آن یپتموا بالضائل الد نيوية مثل السياسة و الاقتصاد 
والثقافة و غيرها طيتا التبم الخاصة دون ضعبا في اطار الدین آو التقالید 
طالما نحن في الحياة الد نيا ٠‏ 


۰ الداعية السلم المحروف ومن أضد قا“ نور خالص‎ )١( 
Pembabharuzn Perikiran.i Ialamn,Nircholish Majid, Abûul Qadir ( ۲( 
Jailani, dan lair-lair, di Terbitkan Oleh: Islamic Research 
Centre و‎ Jakarta, 1970, Pp. 6 


( تجدید الفکر الاسلامي » نور خالص ماجد © وعبدالقادر جيلاني و آخرون 

)۱۱ آصد ره » مركز البحوث الاسلامية » جاکرتا » ۱۹۲۰ م ص‎ 
Bulletin "Arena" No. 2 Mei 1972 9, 6 انظر‎ {f} 
Hir punan Mahasiswa Tslan 5 Victor Tanja م‎ Cetakan Pertama (4) 
Sinar Karapan.. و‎ Jakarta, 1982, ۰ 7 


( منظمة الطلبة الجامعيين السلمين »© فيكتورتاينا » الطيحة الاولی » سينار 
هارافان » جاكرتا » ۱۹۸۲ ص ۱۲۷ ) 


E‏ يدك 


و تطرقت فكرة نور خالص إلى " الاحزاب الاسلامية " ققد جایشعار غريب ؛ 
7 الاسلام 0 العم ” »م والحزب‌الاسلامی * لا (Islam,yes, Partai Islan No)”‏ 


و پد.أت تظهر هذه الكلمة في احد ی الاحتفالات التي أقيمت بمتاسةعيد الفطر 
المبارك في عام ۱۳۹۰ه (۱۹۷۰م) ۰ اذ انتقد نور خالص الاحوال السافدة 
في المجتمع‌الاسلامي الاند ونيسي ۰ و كان من بين تلك الانتقاد ات انتقاد ات موجهة 
إلى الانحزاب الاسلامية | 3 آنذاك » حیث رأ ی أنأكثرية الاحزاب الاسلامية 
لم تكن على ستوى التقد مالسا 


و من الولضح أن هذه الفكرة تهد فإلى تفريق الامة الاسلامية وتد فح‌اعدا* 
الاسلام إلى مزيد من التحرشبالالحزاب الاسلامية بحجة أتهاليست يالا.مكا سا 
.للمحايضيين:اللحكومة الذين يسعون إلى تحقيق مصالحهم الخاصة ,كما اتهم أعدا” 
الاسلام Rg‏ پاتبا مكان للكاذ بين يد عون ا 
خدام الامة وهم في الحقيقة وا 


ومن ناحية أخرى فان ذلك الشعار أدى إلى إبعاد”منظمة الطلبة الجامحيين 
المسلمين (.2.3.1 ) عن الالحزاب الاسلامية ۰ والجدير بالذكر أن تلك المنظمة 
محروفة بتسکها_بالمبادی* الاسلامية و أكثرية آضائها من المثقفين السلبمسین ٠‏ 
و المقصود من ابعاد المنظمة من الاحزاب الاسلامية ظاهر في رسالة بحث بها نورخالص 
لصديقين له :أحمد واهب » و جوهان آفندی » صرح فيا أنه وافق موافقة تاسة 
على الموقف الذى اتخذ کن من عبد الواهب و چوهان ن آفندی » وهوإيعاد النظمة 
عن جمیمالاخزاب لس ۰ 


Islam Pembangunan Politik , Ridwan Saidi, p. 55 انظر‎ )۱( 
8.11.1. dan Tantangan Masa kini و‎ Fbzahim Madylo, di terbitkan (۲) 
Oleh ۲,1,1 م‎ Gabang JakartaRayon Tebet Raya, Jakarta „ Desember 

4 .2 و 1982 


( منظمة الطلبة الجامعیین السلمین و التحدیات المحاصرة » ابراهيم ماد یلاو » 
اصد ره ؛منظمة الطلية الجامعيين السلمین فرع جاكرتا » ناحية تیبیت راب 1» 
جاکرتا» دیسمیر ۱۹۸۲ ص 4 


:: انظر آیضا‎ 
iT. 130 Tanja P. 120 نظر ايها‎ 2 
HE dan Tantangan Masa kini, 2. 3° آنظر‎ ۳( 


FET 


)۱( 
وقد انتقد ( ابراهيم ماد یلاو ) هذا الموقف حيث یقول : 


( (,ان هذ» الفكرة متعارضة تماما مح قرار مؤتمر منظمة الطلبة انچامحیین 
السلمین في مدينة ( کاليورانج )والذى صرح بأنه يجب على المنظمة انجاح 
الاحزاب الاسلامية في الانتخابات العامة في عام ١۷١١ه‏ (۱۹۰۵م) ۰ ونتيجة 
للشحار الذی أتى به تور خالص » أصبحت المنظمة التي عرفت بأنبا محط آمال 
الامة الاسلامية واقفة بلا حراك و هي تشاهد ما أصيبت به الاحزاب الاسلاهية 
من ضریات من قبل اعدائبا في الانتخابات عام ۱۳۹۷ھ (۱۹۷۷م ‏ ) 
والانتخابات العامة في عام ۳ TANS‏ م۰ 


من الواضح ان نور خالص ماجد قد تأثر بالخزو الفكرى 6 فقد نقل ابراهيم 
ماد يلاو مام الأضما* الیارزین لمنظمة الطلبة الجامحيين السلصین قول الد کتسور 
فيكتور تاتيا »> وهوأحد العفکرین السيحيين المعاصرين حيث قال : (( إن 
السيحيين محتاجون الى الد فاع عن أنفسهم » ومن أجل ذ لك عملوا على مپاجمة 
الاسلام و في نفسالوقت عمل نور خالص ماجد علي تشر أفكاره التي‌تهداد الاسلام , 
و تصرف السلمين عن القيام بأى نشاط اسلامي )) 


و من المؤسف أن افکار نور خا لصماجد الحلمانية أثرت على كثير من المثقنيين 
الشيان » وخاصة الذين يحيشون في جب » فشاغد وه و نشروا أفكاره و وقفوا 
معه ٠‏ ومن أولئك الشبان ( فخرى على ) الذى يرى أن السئواتما بعد 

۶ 
(۱) الامین العام لمنظمة الطلية الجامحیین السلمین ( ,1.1.) سابقا » 


و کان رئيا لقسم الاقسلام للمنظمة » و رئیس | لتحریر مجلة " ميديا 7 
“التايعة للمنظمة ‏ 7 


۲1 أنظر 4 .5 85.11.1٠ dan Tantangan Masa Kini,‏ 
(1) فرع ( تبیت رايا جاکرتا ) عن ۲۱ دیسمیر عا م ۵۱۳۹۲ (۱۹۸۲م ) 
() اخة الدكتوراة من المقسسة التبشيرية بالولایات الاميريكة ( Hartford‏ 


) Sexinary Foundation, U.S.A. 


(ه) انظر 3 .5 F.M.I. dan Tantengan Masa Kini‏ 
(1) ضوفي لجنة البحوث التريوية و الاعلامية الاقتصادية و الاجتماعية5 8 3 ۶ ل 


بجاكرتا و کاتب المقالات في الجرائد و المجلات» 


E یب‎ 


السيعينيات ‏ من هذا القرن س محتاجة إلى الاخکار الا سلامة الفحالة » یغنی‌الامکار 
الاسلامية التي تبحث و تناقش‌المسائل والقضايا المحاصرة الواقحية اجتماعيسة» 
وسياسية و اقتصا دية وثقافية » لا هذه القضايا لاتزال تتغير و تتقدم من حين 
إلى آخر » ومن أجل ذلك يقول : ( ( ومن هنا أنري..أن تجديد الفکرالاسلامسي 
الذى نادى به نور خالص أصلح و آفضل » لاله أعطى آفاقا جديدة » ويمكن 
جعله منبجا جد يدا للمثقفين الاند وتيسيين الذين يعيشون في جيلي وجيل 
آصد قائي ) ) 


و علی کل حال » فان هناك من الشقفین السلمین الاند ونیسیین و مفكريهم 
من تأثر بالغزو الفکری و خاصة " الحلمانية  "‏ و هذا القریق من الناسلایستمون 
پالاسلام » و لايلتزمون بشنربعته. با لتزاها کاملا » ولا یحاولون اظهار صبغة ذ لك الدین 
في حياتهم أو في المجتمع‌آو في الد ولة ۰ یقول محمد راشدی : 

ومن النسناحية الحقائدية الاسلامية فان اثر الاند ونیسیین قد قبلا » وأما 
من تاحية الالحكام و الشريحة فان أكثرهم لم یقبلوها بعد » و لم يطبقوهافي حیاتیم 
كاملة ٠‏ «وان كثبها من المثقفين يرون أن اتضل القوانين و الاحکام هوما وضعه 
البشر أنفسهم وفقا لمتطليات الزمان و المكان ) ) 


لقد ساد التيار الحلماتي أفكار كير من المثقفين السلمين الاند ونيسين المعاصرين » 
وأخذوا تلك الفکرة و نشروها عن قصد أو غير قصد » و خصوصا أولئك الذين تخرجوا 
من المد ارس و الجامعات العلمانية داخل اند ونيسيا أوخارجها ٠‏ 


70 Tahun Prof Dr. E.M. Rasyidi, 9. 9 آنظر‎ )۱( 
70 Tahun Prof Dr. B.M, Rasyidi, P. 4 انظر‎ ) 10 
70 Tahun Prof Dr . E.M. Rasyidi #. 211 انظر‎ )۲( 


مت ۲۸ 


السفصل الا تي 


هو قو التسعكر ينولد اة ۱ لمحت نیرسن 


ویحتوی هذا الفصل على مبحثين » وهما: 


المبحثالا"ول : چبود المفکرین والدعة فى تفنيد دءاوى العلمائية ۰ 


المبحث الثانى : المع سسات‌الاسلامية و دورها فى صد التیار العلماتی ۰ 


TES 


المبحث الا ول 


جسهود المفكرين والدعاة قی تفنيد دعاوی الحلمانية 


ولا : فكرةسوكارنوالعلمانية ٠‏ 


۲ )۱ 1 
بدا سكارنوفى عام ۱۳۸۷ ه ( ۱۹۲۸ م ) بتقديم فكرة ترمی إلى أن تكون 
الدولة الائد ونيسية الجديدة المقبلة على آساس " الشحبية ” ۰ ودافع هوینفسه 

عن هذ ه النكرة يكل ما لديه من حجة و بسرهان ٠‏ بينما تقدم الحاج أغورسالم 

باقتراح ۶ أن تكون الد ولت الاند ويسية الجديدة على أساس " الاسلام " ۰ 


من هنا بدأ ظهور فكرتين متحارضتين حول الد ولة التقبسلة باند ونيسيسا بيسسن 
الحلمائيين والاسلامین ۰ ومنذ ذلك الوقت بدأ النقاش‌المقتوح والمكتوب بیسسن 
الفریقین داخل اة الاجتماعات آوفی المجلات و السحف الصاد رة آنذ اك ۰ و استمر 
التقاش بين الفریقین لحدة سئوات» و بصقة خاصة النقاش‌العکتوب بين زهیسسین : 
سوکا رتوکزيم العلما نیین » و محمد تاصکزيم الاسلا مین » و ذ لك فى مجسسلة 
( پانجی اسلام ‏ 181 :وع ) فى أواخرالثلاثينيات من هذا القرن * 


ومن خلال مقالاته بين سوکارنو آفکاره حول الدولسة- فپویری بالسبة 
للدولة الاند ونيسية المقبلة أنسها تفصل الدین عن الدولة »شل ما حدث فى 
سركيا ۰ وفى مقالاته أشار سوارنو كثيرا إلى دولة " تركيا " »والی 
شخصية ( مصطفى كمال أتاتورك ) الذی اعتبره سوارنو رجلا عظيما ٠‏ وبذ لك 
كله يشير على الاند ونیسیین بأنه لا ید لهم من متابعة ترکیسا »لان تركيا ‏ حسسب 
قوله س آصبحت د ولة دولة متقدمة بعد أن قصلت الدين عن الدولة »وان الاسلام 
نفسه فى تلك الا “راضى أصبح قها بعد فصله عن الدولة ٠‏ وساند سوکارنو أقواله 


هذه يما قاله الغریون أوالاتراك العلمانيون أتفسهم ۰ 


كما تطرق سوا رتو فى سياق کتاباته إلى أفكا ر تتتاول الاسلام والسليسسن 


Prisma, no. 6 , Juni, 1982, .م‎ 8 ۱) 


والا كام الشرية »سوا* ما يتحلق بالسياسة أوالا مو رالاجتماية» أوغيرها . 
وكلبا ترمى إلى سائدة فكرته التى تقول يفصل الدين عن الدولة * 

وكان أول من ناقشككرزة. . سا رتو العلمانية ورد عليبا الحاج أغصوس 
سالم » وذ لك منذ أن بدأ سوارنویذیم‌آکاره ٠‏ وكان الحلج أغوس.سسالسم 
أحد الزصاء الاسلامین البارزين قى الساحة السياسية الاند ونيسية آنسذاك۰ وهو 
محروف بتسكتم ‏ بالأثكاالاسلاية » پالاضافة إلى کوته زعیما ور کیسا عاما لحصوزب 
شركت اسلام * 

ثم تدخل فى النقاش فيما يعد الزعا* السلمون الا خرون و أبرز هم محمد ناصر» 
حینما كان ريسا طاما للطلية السلمين الاند ونيسيين بمدينة بانسد ونج .۰ 


كان محمد ناصر يرد على آرا ‏ سكارنو وخاصة فيما یتحلق بموضوع : فصل 
الدين عن الدولة* وكتب ردود ه فى عدة حلقات بمجلة ( بانجی اسلام 1رصوط 
17 ) الصادرة فى طم ۱۳۱۰ هو ۰ع۱۹م ).. ٠‏ 


وقد رد محمد ناصر على قول سوكارنو بان دولة تركيا تطورت تطورا سريعا 
بعد أن فسلت‌الدین عن الدولة » وكأنيه يريد أن يقول تعالوا نتابحتركيسا 
فى فصل الدين عن الد ولة لنتقدم مثلباء وکان هما رد به قولسه : 

إن أعمال مصطفى كمال التى ذكرها سوکارنو لا تحنی شيكا بالنسبة للاند ونيسيين » 
وهم لا يبتمون يقن یس + ( مصطفى كمال ) إلا قليلا متهم > يعنى أولفك الذين 
يشتغلون بالسياسة فقط ٠‏ 

إن الاسلام لم يصبح تھا فى تركيا كما زعم سوارنو »بل اصبح الاسلام غریبا 
فى آرضه »کانه فى بلد استحمره أعداء الاسلام»ولم يحود وا يسمحون فيه الا 


Gerakan Moderen Islam, p. 274 - 5 : ولمزيد من الایضاح انظر‎ )١( 
Capita Selecta, 429 - 495 . Priswa, no. و6‎ Juni, و1982‎ p.485 

Gerakan Moderen Islan, Pp. 274 - 9 (r) 
Ibid, 5. 300 - 3-7 (^) 


Ibid, ۶ 308 )ع2‎ 


کے ۲۵ 


بتنفیذ ‏ قسم من تحالیمه فقط» وقد آصبحت ترکیا د ولة دکتاتو رية » و ليست د يموقرا طية * 
فلم يكن یوجد فیها - آنتة اك - الا حزب‌سياسي واحدام كما لم تكن توجد فيا 
حرية للصحافة والاعسلام »و لا حرة فى ايداء الرأى ۰ 

کم یسری محمتد تاصر آن انپیار الاسلام فی أن خر الحید العثمانی لم يکن 
لعسدم القصل بين الدين و الدولسة »یل بالعکس»فان ذلك الاشهیار حسدث يعد 


۳ 
فصل الدین عن الدولسة» یحنی يعد أن آصیح الدیسن صورة شكلية فقط داخسل 
الد ولسة »و لذ لك فاتنا تقول إن فصیل الدین الذی‌یجری الان في ترکیا لیس 
هوالبداية و لکن الدیسن قد انفصل عن الد ولة حقيقة قبل الانفصال فى عبد مصطفی 
کمال ۰ والشیم؟ الذى كان متحدا مح الد ولسة هو الفساد » والمصاصی »و الشرك 
و الخرافات» .و الطصع ٠‏ لجخ ٠‏ وهذه الا شياء هسی التى كان يجب أن تفصل 
من الدولة ٠‏ 

كما أن هناك عوامل أدتإلى الا نهيار والتخلف فى ترکیسا فى أواخسر 
العبد العشماتى بالاضافة إلى السيبالداخلى »فهناك صلا* غربيون »وکانوا 
يحاولون هدم تركيا ونشرالضساد فیپا من أجل رفیتیم فى الاستيبلا* عليها 
وعلى الحالم الاسلامى ٠‏ إن انتشار الفساد والخرافات والشرك وما إلى ذلك هسو 
من الاأعسال التى لا يقيلسها الاسسلاع* وهه الا شياءلم ولن تقح فى 


دولةإسلاية حقيقة آبس‌دا ٠‏ 


ومن “تاحية أخرى يسرى محمد نا صر أنه لا یجوز لنا آن شتمسد 
حكمنا على أعمال مصطفى كمال أوغيره من الدعايات المغرضة التى أقيمت لتمجيده 
فى أثناء حياته» لاانسه يعد موت مصطفى كمال بيدأ السلسون برچسحسون 
إلى الاسلام ويتسكون پسه ° 

ومن ردود محمد ناصر على سكارتو حول فكرة و حدة الدين والدولة: 


ان للصلمین عتيدة وهسدفا  (‏ 6168ه10101) ۰ كما كان ذلك للمسيحيين و الشيوعيين 


Gerakan Islam Moderen, Ù. 312- 3 (۱) 
Ibid, 2. 0 ۲1 
(r) 


Ibid, Pp. 310 


1016, Pp. 315 2 


و غيرهم ۰ فکل مسلم یتنی أن یکون عدا كاملا لله تسالی ۰ كما تص‌القسرآن 
الكريم : (( وما خلقتالجن والانس الا ليعبدون 5 أي لینال السحادة 
فى الدتيا والااخرة ۰ ولذلك فليس هناك تفيق م ب المادية - 
والحياة الروحيانيسة ٠‏ ومن أجل ذلك أنزل اللسه طينا القوانين التى تتظسم 
العلاقة بيننا وبين اللسه» والقوانين التى تنظم الحلاقة بين بنى الانسان جيعاء 
ومن بين تلك القوانين والنظم يو جد ما يتحلق بالحقوق والواجباتبالسية 
للفرد والمجتسح» كما يوجد ما يتعلق بتنظيم الدولة ٠‏ فبذه‌القوانین والنظم 
تسمى * الدين ” ۰ ولذلك فالاسسلام ليسهوما يتعلق يشكون العيادات فقطء 
ولكنه يشمل الشئون الاجتماعية والشياسسة وغيرهسا + شم إن هذه القواني 

لت تنقذ نفسها ءبل تحتاج إلى سلطة لتنفيذها وهي ا 


وفيما يتحلق بالدولة كان محمد ناصريرى: أن الدولة صيلة وليستغاي8 ٠‏ 
فلا يكون لا"وامر الشريعة معنى بدون هذه الوسيلسة »أو يتحبير آخر : بدون 
هذه الا داة ۰ ولذلك قان السياسة نو عمن التعاليم الاسلامية يراد بها تكميل علية 
تنفيذ الشريعة الاسلامية سسوا* ما يتعلق بالا قسراد أوما یتعلق بالجماعة» أو ما 
تيتحلق بالسائل الدنيوة آوالاخروت ۰ ش 


شمإن الدولة تة تقوم سرا“ بالاسلام أو بدونه۰ و لذ لك فلسنا فى حاجة 
إلى أمر لاقامة السد ولة» رولكن الشيئ المبم هوالقوانين والنظم التی تطبیسق 
لتكين الدولسة و تنظيمها ؟ تيح قويسة وطيبة لیتال الناس‌بپاسعاد تهم 


الدنيسويسة والا"خروية ۰ 


و حینما قال سوكارنو ان بعض‌الناس‌یستعملون الدین كأداة دكتاتو ريسة » 
قال محمد ناصر: إن ذلك سکن وقوعه» و لکن ذلك یتعلق بطبيحة الشخص‌الذی 
يقو م على ذلك »و لیس‌هو من طبيسعة الاسسلام * 


(۱) القران الكيم “سورة الذاریات » 1ه 
Gerakan Moderen Islam, 2. 506 - 9 (۲(‏ 


Ibid, Pp. 0 ۳ 


وحول سؤال :هيبل یوجد فى القرآن قوانين صريحة فى تنظیسسم 
الدولة ؟ آچاب‌محمد ناصر : (( ٠-٠‏ لترتيب ميزانية الدولة ۰۰ أو لتنظيسم 
العملات الا جنيية ۰۰ أو نظام المر ور ٠٠‏ أوكيفية ترکیب الاشارات ۰۰ ۰ السج 
لم يرد شيئ“ من ذلك فى القرآن دنه ی ی تنظیم الوحي الالسی 
الأيدى ٠٠‏ قپذ :اا شور دنيوة »لا زال تتخير حسب‌الظرو ف والزمان٠‏ 
إن الاسلام ینظم الاشیا* التی لم ولن تتخیر* وهي الايا" الا ساسية فى تیم 
المجتمعالاسائى التی لا تتخير تتغیر الحاجة الیپا عى مرالا ینام ما دام الاشستان 
یتصف يانه انسان ))٠‏ 


و حين یتطرق الكلام الى تطبيق الشريحة الاسلامية فى اند ونيسيا یقول محمد 
ناصر: (( ان تطبيق الشرريحة الاسلامية باند ونیسیا لن یزعج أصحاب الا ديان الاخری - 
ومن المؤكد إن الذين يرفضون تطبيق الشريحة الاسلامية بحجة أن ذلك يؤذي 
شعو ر غير السلمين» هم ظالمون حقيقة للسلمين الذين یبلخ عد دهم أكثر مسن 
غيرهم + - ٠‏ کم ا آن هذا الرقض اهدار لحتوقي الاكثرية » علما بأن تنفذ 
0 0 


وفى هذا الاتجاه كانت كتا بات‌النز صا“ السلمين الاند ونيسيين الا خرين 
وردود هم راراي عون الا فکار الحلمانية بصفة عامة ٤‏ وأفكار سوكارنو 


توس سس چ ب 
Gerakan Moderen Islam, 9۰ 1 (۱)‏ 


Ibid, .م‎ 5 (۲) 


EE‏ لد 


غانيا: أساسالدولة و تطبیسق الشريعةالاسلامية ٠‏ 


وفيما يلى نرى موقف السلمين فى مواجبة القوميين والسيحيين حول موضوع : 
* آساسالد ولة ” للجمپورية الاند ونيسيسة» وکیف تکون الحلاقة بين الدین والد ولة ٠‏ 


)۱ 
ذکرنا سابقا أن المئلین الذین اجتمعوا فى مجلر,البحث والاعداد لاستقلال 


اند وئيسيا انقسموا الى فرقتين آساسیتین ۰ الفرقة الاولسی كانت تطالب‌با قامة الد وة 
الاندونيسية على أا * الوطنية ” یعنی لا تتقيد بالديسن ٠‏ .بیثهاا تطالسیسب . 
الفرقة:الثانيةأطى آساس ” الاسلام * ٠‏ فالقرقة الا ولسى يتزصها سونو و محمد حتا 
والقرميون الا خرون و السیحیون ٠‏ والفقة الا أخرى يتزصها الاسلامیون مثل عبد الوا حد 


هاشم» وعبد القبار مذكرءو الحاج آغوس‌سالم “وغيرهم ٠‏ 


وقد خاضالاسلاميون المعركة الفكرية داخل المجلس و خاصة فى اللجنة الفرعية 
التى انبثقت من المجلس لايجاد صيعة لمنقدمة الدستور ٠‏ و هذه اللجنة القرهسة 
ترأسها سو کارتو» وكان عدد أضائها تسحة أشخاص» و النسبة بين الاسلامیسن 
و الحلما نیین كانت آر بسحة للاسلامیین » وخمسة للحلم‌انیین ٠‏ 


كما دافحا لاسلامیون یکل ما بوسحهم لایجاد صيخة لمقدمة الدستور و ضمون ذلك 
الدستور على أساساسلامى » حتی تكون الد ولة القادمة د ولة اسلامية» أو على الا “قصل 
تكون هناك إمكانية لتطبيق الشريعة الاسلامية فى اند ونيسياا ٠‏ 


و بحد مناقشات طولة و حادة تم الاتفاق بين أضا* اللجنة على سودة مقدمة 
الدستور لتقديمها إلى المجلس‌المرکزی لا "خن القرار لیا “ومن بين ذلك الاتفاق 
التض فى مقدمة الدستور على ما يلى : 

(( ۰۰۰ فقد نظم استقلال شعب اند ونيسيا فى دستور موحد على أساسالربانية 
مح وجوب تطبيق الشريعة الاسلامية على كل محتنقيها » و على أساس الانسانية» والوصدة 
الانسانية» والشحبية الموجبة بحكمة الشورى » والتمثيل النیایسی » و تطبیق العدالة 


٠ راجع ص ۲۰۲ من هذا البحث‎ )١( 


Piagam Jakarta 22 Juni و1945‎ 2.5 (۲) 


RE 8:87 يك‎ 


E 
ثم قدمت هذه السودة البتفق : طيبا فى اللجنة الفرية الى مجلساليحث‎ 
فحدفت هناك آیضسا‎ ٠ والاعداد لاستقلال اندونیسیا ۰ لاغذ القرارطيبا‎ 

مناقشات و انتقادات من جدید » بين السوّیدیین للصو دة والراففین لها > 
یعنی حدخت المجايبة الفكرية بين الاسلاميين و الحلما نیین داخل ذلك المجلس ٠‏ 
قد افسحا لاسلامیون عن موقفیم الذ ی یطالب بتطییسق الشريحة الاسلامية فى اند ونيسيا » 

' بينما رفض القوميون و المسیحیون ذ لك الموقف الاسلامي » و طالبوا بشدة بالغا * تلك 
الجملة الاسلامية »يعنى التص الذی یقول : " و جوب تطبیق الشريعة الاسلامية 
على كل معتنقیسها ” ۰ 


(r) 
و بعد أن طالتالمناقشات:تم الاتفاق بين الفريقين على استمرار و جود تلك‎ 


الجملة الاسلامية فى مقد مة الدستور» وما یتحلق بها فى مضمون الدستور نفسه » 
و خاصة المادة ۲۸ التى تتص‌طی : 
أ - تقام الدولة على الایمان بالله و الالتزام بتطبیق الشريعة الاسلامية على کل معتنقيها * 
بس تضممن الد ولة الحرية لكل فثات الشحب فى التصك بدقیدتهم و حق الممارسة 
الدينيسة وفقا لحقید تهم ٠‏ 
وکذ لك الما دة التی تتص‌طی أن یکون رئیسالجمپورسة " سلما ” ۰ 
وقد سميت عل | العقدا مه المتفق عليها فيما بعد ب( Piagar Jakarta‏ ) 
أى ان با وهكذا وضعت مقدمة الدستور و ضمونها ,الى أن اسن 
استقلال اند ونیسیا فى ١7‏ أغمظس ١٤۱۹م‏ ( ۱۳۹6 ه ) ۰ 
ثم حدث تغییر آساسي فى ۱۸ أغسطنطم ۱۹6۵ م ( ۱۳۱۵ ه ) عى مقدمة 
الدستور و بعفر‌سواد الدستور» آی بعد یوم واحد من اعلان استقلال اند ونيسيا ۰ 
وکان هذا التغيير مهما جدا كلانه يتعلق, پالغا* الجملة الاسلامية المذ کسور ة فى 


Piagan Jakarta 22 Juni .م و1945‎ 7 ۱1 

(۲) وکان أضائه اثنين وستین شخصا ٠‏ 0 

(۳) کحل مسسط بين الاسلامین والحلمانیین »كما عير عنه سوکارنو ۰ ( انظر 
1 .0 و1912 Pergumulan‏ 

Piagam Jakarta 22 Juni انظر : 4 .م و1945‎ ( 


:1 16۱ بت 


۱( 

مقدمة الدستور» و المادة الاسلامية فى مضمون الدستور * 
ولا یتسع‌لنا المجال لذكر الا را* المتداولة و المتاقشات الطولسة بين الاسلامیین 
و الحلمانيين داخل اللجنة الفرية المذكورة » و فى داخل مجلس البحث والاعداد لاستقلال 
اند وتيسسيا السانقذ كسره » و كينا فى هذه اللمحة السيحة الاشارة إلى أن الاسلاميين 


خاضوا معنارك فكرية منذ بداية الاستقلال من أجل إقامة دولسة اسلامية وتعبيق 
الشريحة الاسلامية نی الا راضسی الاد ونيسية ۰ 


و نذکر أيضا يما يلى لمحة سريعة عن المناقشسات الفكرية التی حدثت بين الاسلاميين 
و الحلما نمین فى الپيتة التأسيسيسة الاند ونيسينسة فى عام ۱۳۷۷ ه ( ۱۹۵۷ م) والتی 
تسمى باللغة الاند ونيسية ( ais Konstituante‏ ) » لایجاد صيفة الدستور 
الجدید بدلا من الدستور الم قست + قالاسلامیون طالبوا بجحل ” الاسلام " اساسا 
للد ولة الاند ونيسية من جدید * وأما الحلما نیون -- القومیون و السیحیون و الاشتر اکیون.- 
فطالب و | بجحل الیاتشاسیلا آساس‌الد ولسة ۰ و تز عم المجموعة الاسلامية محمد ناصر > 
ز عیم حزب ماشومی » آکبر حزب‌اسلامي اتذاك ٠‏ 


فقد ألقى محمد ناصبر فى ذلك الاجتماع‌خطابا يبين فيه مو قفا اسلاهيا 
سديدا » مطيئا بالحوار الذكي والوعی الرشيد » رد فيه على أكار العلمائيين 
الذين كان يتز عم سارتو» والذين طالبو! بان يكون أساسالدولة " المبادئ 
العستة * »ما يسمى ب ( البانشاسیلا ) ٠‏ ومن‌بین الخطبالتى ألقاها محمد 
ناصر فى تلك الہيئة ما يلسى : 


(( وماهي حقيقة تلك المبادئ الخسة ؟ انبا كما يقول دايبا 
الا ول الرئيسسوارنو: مجموعة من خسة مبادئ يراها منبثة بين جميحالطوائفا 
المو جودة باندونیسیا * وفی اعتقادنا أن دعاة هذه المبادی يعتبرون أنه اذا لم 
تو جد كلها فى کل طائفة فلا أقل من أن یکون جز * منبا موجودا فى کل طائققة + 
فالشيو عيون ثلا »لا یو منون بالله رغم أنهم ستحدون لقبول الميادئ الخسة ساسا 
للد ولة » و هذا ضعف أساسي ٠‏ ان کل فكرة أو نظام» أوغاية » اذا جعلت أساسا للحياة 
وأقصد هتا الحياة فى اند ونیسیا “فمحناها نبا 5 خطير للخايةءفلا بد من 


(۱) راجح ص 1١5‏ من هذا البحث ٠‏ 


الایسان ببا والطاعة لبا »ولا بد آیضا من زر ع بذ ورها فى نفس‌الشحب» لا سیم 
بالنسبة لمن ینادی بها ويقبلها کأساس‌لبنا* الدولة ۰ وبسد ون ذلك فائنا 

تعتیر خاعنين لذ لك الا ساس» يان الشیویین يرون آن وجود الله وهم .من الاو هام۰ 
فکیف‌ییکن لبق لا * أن یقبلیا مبداً لا يئنون به ۰ )) 


وانتقد محمد تاصر البانشاسیلا على اعتبار أن كل فریق يمكن أن يقسسرها حسب 
فهمه الخاص» و ذلك لان البا نشاسیلا مليئة بالخموض »قیتسا* ل محمد ناصر : ما هي 
قحوى تلك المبادئ ؟ وما هوجوهرها ؟ وکیف تقوم الصلة بين مبدإ وآخسر ؟ 
شم یقول : (( وش هذا الغموض لن یو دی إلا إلى ازدیاد تحقید المعضلسة ٠‏ 
فالعفرو ضأن يكون آساس‌الد وة واضحا صرحا لیتستی له توجييه آلشصب» 
فلا غر و إذن ألا نقبل شيئا فيه مل *.ذ لك الخموض والالتباس + 7 


شم یسزی محسد ناضمر أن الباتفاسيلا » أوالمبادئ الخسة التى تسه 
بسا العلمانيون ليس لبا وجود حقيقي »بل هي مجرد فکرة لا وجود لبا واقعياء 
شم ذاتها لا تستطيمالقيام بنفسها » مثل الحدد الذى لا يقوم إلا بإضافة السمى 
اليه ومن أجلذلك يقل : الى 

(( ائنی أود أن أوجه ندائی لدطة المياديع »فهذه المباد ئ الخسة|ترید و نها 
موجودة فى الاسلام »و لكنها ليست مجرد نظرية عقيمة » بل إنها بانتسا بها إلى الاسلام 
تصبح قيما حيوية لہا مرنکز واقحي وواضح محا ٠‏ انکم إذا تقبلون الاسلام فلسفسسة 
للد ولسة قلستم مظلؤمين فى حقكم سواء باعتباركم دعاة للمبادی الخسة أو متدینیسن » 
بل تجد ون لكم فلسفة د ولة حيوية واضحة المعالم مدععة بالقوة والكيان * 

(( فلوقيلتم الاسلام أساسا للد ولة فلن يزول واحد من هذه المبادئ الخسة» 
ففى الاسلام قواعد ونظلم يحيث تجذ نظرية تلك المبادی الخسة» قفى الاسلام مرتكز 
حقيقى و روح محركة ۰ )) 


ومن تاحية أخرى » أكد محمد ناصر أن نظام الحياة الذى من شأنه أن يحرك 


مشاعر الناس‌فی اند ونيسيا هو” الدين ٠”‏ فمن البديبى ,اذ ن أن يكون الدين 


(۱ الدين أواللا دينية » محمد تاصر ©» 


3718 د 


اساسا للد ولع » وليست مجمو ة من الميادئ لم تتل رضى العامة »فوق آنها مليكة 
بالغموض ٠‏ ويقول محمد تاصر : 

(( فپذه الميادئ لم تقيل على أساسأنها دين يۇمن به» و رغم أن فيبا 
مدا * الایمان بالله " فإنها فى حسد ذا تبا لا دينية» لااتسبا لا تمد 
أساسها من مصد ر الوحي »بل إنها مجرد نتاج بحث جا* به مجهود المجتمع»ثم 
هي ليست اقرارا ! بحاكمية الله بما يعنيسه ذلك من تحمل التبعات من قبل انيسن 
بتلك الحاكمية المطلقة و من طاعة 'لا“حكام الله ۰ إن ذلك المداً المنصوص عليه 
لي سأكثر من مجرد إحاس يوجود الله بد ون وحي ولا تحمل التبعات » ]نه إحاس بوجود 
الله نتج عن ابتداعالانسان النسبى القایل للتغییسر ٠‏ 

(( إن مبداً الايمان بالله » يصرف النظر عن موضعه فى المجموعة من تلك 
الميادئع الخمسسة لم يحتبر صد را للاریحة الباتيسة ٠‏ فپولم يكن أساسا للانطلاق» 
وليسله من المركز والاعتبا رما يخوله تحديد أهمية غيره من المبادئ » إذ أنه هو 
الا خر لیس‌له أهمية ٠‏ تمبوليس إلا أمرا تسییا قابلا لكل تخییر» فقد يكون الا ن 
شيئا وغدا شيئا آخر حسبما يشاء أي واحد أن یکین ۰ شم إن سلته بغيره مسن 
المبادئ» : ا 1 
ولعله مما يجدر ذكره هنا أن ظهور هذه المبادئ لم يكن فى وقت واحد »بل قيسل 
إنها جات واحدا بعد آخر» وأن مبداً الايسان بالله چاء أخيرا ٠‏ 


(( نی لپذه المبادی ا السذی 


يقمن بفكرة دينية واضحة اتحدت مح حیاته واستولت على نفسه وفكره ؟ 46 


وبحد أن يسوق محمد ناصر آدلته “من كل النواحي لد حض‌فكرة الحلمانية 
التى نادی بها مفکرو البانشاسیلا يقل 

(( ومن الواضح إذن أن هذه المبادی الخسة التی وصقتبا لکم لا تصلح لان 
تکون ساسا ليناء د ولة شأنها أن تسد حاجات و مطالب الحياة باند ونیسیا »و بالتالى 
دولة تمارس وظيفتها أو د ولة هی موسسة كاملة اليناء تمتد جزورها الى امتاق 
کی و ل ا ی 


)5{ > 5-5 5 .م Islam Sebagai Dasar Negara,‏ 
(۲) الدین أواللا دينية » ص ۰۷ ۸ه 


۲۵۹ مه 


تقس‌الشحب‌الاند وتيسسبعى ١‏ 

و وقفت بجاتب محمد ناصر جميحالطوائف و الجبهات الاسلامية داخل المجلس » 
یحنی أن الاسلاميين أصروا على المطالبة بجعل الاسلام أساسا للجمهورية الاند ونيسية » 
ور العلمانيون من جانيهم على كسذلك » أى بجعل البانشاسیلا ( المبا دئ 
الخسسة ) أساسا للجمهورية ۰ وعلى آثر |صرار كل منالفريقين على موقفه أجرى الاقتراع 
على الاضوات ثلاث مرات» ولكن النتيجة التی أسقسرعنها لم تكن لصالح أي الفریقیسن » 
لحدم حصول آیپما على ثلشى الاأصوات لاحذ القرار النهائی۰ و بذلك وصل 
المجلسإلى م سور لحدم قدرته على إصدار القرار» واعتبر سككارنو هذه 
انا وببذه الحلة حل سا رئو الجيكة التأسيسية الاند ونيسيسة 
بعرسوم جمهورى بتاريخ © يوليوطم ۱۹۰۹ م( ۱۲۷۹ ه ) بجاكرتا ٠‏ ومما 
تضمنه المرسوم : حل البيئة التأسيسية الاند وئيسية ( ٠‏ 6#صصد*1 »هده نامس ) 
وإقرار العودة إلى دستور ١٤ل‏ ) وان ميثاق جاكرتا يوحى بالرو ح التى يجب أن 
یکین طیبا دستور ۱۹46 ۰ 


۳ 
و بهذا المرسوم فشلت مجاولة الاسلامین مسرة اخرى لجعل الجمبوية 
الاندونيسية د ولة تقوم طی آسامن الاسلام * 


و قبیل الثورة الشيوية عام ۱۳۸۰ ه ( ۱۹۱۰ ) بدا الاسلاميون يهتمون سن 
جدید بمیثاق چاکرتا الذ ی أعاد صلاحیته المرسوم الجمپوری ه يوليوطام ۱۹۰۹ م 
التضمن و جوب تطبيق الشريحة الاسلامية على كل محتنقیپا »تأصدر وا عدة کب 

o 
تتعلق بهذا الموضوع»  و كان الهدف من تلك البحوث و المطبوعات اظهار موق ف‎ 


۱1 الدين أواللا, دينية “ص °۸ 
ا ن المجلسكان قد أنبى حوالى ٩۰‏ 2 
ن القرار فى هذه النقطة فقط هوالذی لم يتم التیسل الیه * رو 
( 80 .8 و1945 Jakarta, 22 Juni‏ 
(۳ 212133[ و45 Kenbali Ke Jiwa Undang-undang Dasar‏ 
(4) راجح ص ۲۱۱ من هذا البحث Agara 2 I, 1959, Pp. 5-6 ٠‏ 
20 ذکسر ( بی بولائد ) أسطاء بحض تلك الكتب منہا : Islam, Revolusi dan‏ 
Masyarakat‏ آی الاسلام والثورة والمجتمع » للمؤلف ۳9۳ ساتوسی » باتد ونج 110° 0 
و Peranan Islam Dalam 26701164 1040063932 kS‏ 4 آی د ورا لاسلام فسی 
الثورة الاند ونيسية » للم لف ( ها ئوتوسوتارچو ) »چاکرتا ۱۹۱6 + 
وغيرذلك ۰ ( انظر :165 .م Pergumulan Islan di Indonesia,‏ ( 


ل 


السلمين من جديد فى المطالبة بتنفیذ ميثاق جاكرا الذى صر ح به سككارنوفى 
المرسوم الچمپوری المحرو ف * كما تمنى الاسلاميون أيضا أن يكون تطبيق الشريعة 
الاسلامية أحد البتود التى يبحثها المجلس‌الاستشاری الشعبی ( .۳.۲۴ ) 
الشحقد فی شهر یو لیسو ويوليو سنة 1511م ( ١۱۲۸ھ‏ )» طساپسان 
هدا المچلس‌هو السلطة العلیسا فی ]ند ونیا ۰ 


ولکن با الذى حسدت ؟ إن الحكومة بما فيہا القواتالسلحة لم صمح 
للمجلسأن يبحث موضوع آساس‌الد ولسة ویالاخسص ” میشاق جاكبرتا " ۰ 


ثم حاول الاسلاميون فى الجلسة المنحقدة فى شهر فبراير ومارسعسام 
۷ م ( ۱۳۸۷ ه )إدخال شرو عالبنود الاسلامية لكى یبحشها المجلسمثل : 
الد ولة تقوم طى ساسا لاسلام »> ویکون رئیس‌الجمپوية سلما ٠‏ ولکن هذه 
المحاولة أيضا لم تفز بالنجاح لان موقف الحكوة لم يتغير فى هذه الجلسة عن 
موقفپا السایق ٠‏ 

و من ناحية آخری » حاول الاسلامیون اقناعغير الاسلامیین بأن ميثاق جاکرتسا 
یخصالسلین فقط» ولا داعي لخوف فیرهم من ذلك » لان تطبیق الشدريحة الاسلامية 
ينحضر فى السلمين ولا یتجاوز هم. إلى غيرهم ۰ كما أن میثاق جاکرتا لن ی دی إلى 
قيام الدولة الاسلامية ٠٠و‏ لکن هذه المحاولة لم تود إلى النتيجة المر جسوة ٠‏ 
مما جعل بع ضالاسلاميين يقول : (( وفی الحقيقةإننا الاان لا نتكلم عن إقسامة 
الد ولة الاسلامية » و لكننا نتم عن 1 قامسة * مجتمع‌اسلامي * > هو المجتی‌النذی 
یطسق الشريحة الاسلامية طی جميحأفراده طبقا لميثاق جاکرتا ۰ )) 


وكان الاسلایون يحتقد ون أن تطبيق الشريعة الاسلامية باند ونيسيا يدا 
باعلان قيام الد ولة الاسلامية رسميا آولا »ثم تجسئ بعد ذلك علية تطبيق تلك الشريعة ٠‏ 
وفى الستوات‌الا خيرة تخيرت الفكرة عند كثير من الاسلامیین ‏ فأصبحوا يرون أن تطبيسق 


Perguwmulan Islam di Indonesia, 2. 66 ۱( 


Ibid, Pp. 6 (۲) 


بت( 


الشريعة الاسلامية يبدا من الا سفل » ولیس‌من الااعطنی » أى ليس بإعلان قيسام 
الد ولة الاسلاية رسميا أولا » ثم تطییق الشريحة الاسلامية انیا * بك کر 
الحمل بتطبیق الشريعة الاسلامية بقدرالامکان داخل المجتمح .بطريقة تدريجية ٠‏ 
كما یری بحض‌الز عماء الاسلامیین أنه لا داعي الآن لاجسزا* : مناقشة حول 
هل يحترق الاسلامونيميئاق جاکرتا أم لا » لان: ميثاق جاکرتا نفسه قد تقر ر 
و ثبت فى المرسوم الجمپوری الذى أعلئه سكا رتو فى هيولهوسنة 1105م والذى 
صرح بان ميثاق جاكرتا يو حی بالرو ح التی يجب أن یکون علیہا دستور ۱۹۵ ۰ 52 
هذا فلا شك أن ميثاق جاكرتا معتر ف به رسميا ۰ منذ ,اعلان ذ لك المرسوم الجمپوری ٠‏ 


والخلاصة التى وصل إليها ( بى * بولاند ) فى بحثه عن كفاح الاسلاميين 
نحو تطبيق شريعة دينهم » و محا ولتهم لاقامة الد ولة الاند ونيسية على أساس‌الاسلام فى 
السئوات الا خيرة ما یلسی : 

(( ۰۰۰ قد حدث تغيير فى الفكرة تد ریجیا ۰ فالسلمون لا يحاولون إقامة 
الد ولة الاسلامية بطريقة مفتوحة أو عييفة » أو فتح مجابهة بالقسوة مح‌غرهم »و لكنيم 
الان يبحثون طريقا آخسر» و هو تنفيذ بحضآ كام الشريحة الاسلامية مثل الزكاة 
والارث و الزواج - عن طريق قرارات تصد رها البحكوة الاند ونيسيسة ) وذلك طيقا 
لیخاق جاکرتا عام ۰۵ (۱۳۹۸ ه ) )) 


و هتاك من الاسلامیین من تا موا پالمطالية بتطبيق‌الشريحة | لاسلامية عن 

طریق تطبیق البانشاسیلا التی أصبحت الا ن آساسا للد ولة بمعانيما الحقيقية ٠‏ 

و پتعبیر آخر : محا ولة تنفيذ البانشاسيلا و فقا للتحالیم الاسلامية »لا آن الاسلاميين 
الذين شارکوا فى الاجتماعات لایجاد صينخة دستور الد وة فى بداية الاستقلال 

يحتقد ون أن بدأ ” الربانية المتفردة * بصفة خاصة سیضمن للاسلاميين تطبيق 


شريعة دينهم عليهم » لان المراد ب ( الستيانية المتفردة * هوالعقيدة الاسلامية ٠‏ 
يقول الحاج أغوسسالم »و هوأحد الز عا“ الاسلاميين الذين شاركوا مباشسرة 


Pergurulan Islan di Indonesia, p. 166 (0) 
Ibid, 9, 167 )۲( 
(Fr) 


Ibid, 5. 168 


بيد a‏ عكر 


فى عملية مشرو ع صياغة دستور الد ولة واعلان استقلال اند ونيسيا : (( إننى آتذکر 
جيدا [ ثآنذاك أ | 
ته لم برح K5‏ اي تردد أوشيبة على أن ن المراد ب ( الربانیقللمتفردة) 

هوالعقيدة» ))” أى العقيسدة الاسلامية 3 

ويؤكد البروض وز هازيرين ( 822212135 ) ذلك المعنی الاسلامى لمبداً 
* الريانية المتفردة ” حيث يقول : (( من أين جا* لفظ " الربانية المتفردة ” ؟ هل 
من الجماعة السيحية ؟ أومن الجماعة البند وكية ؟ آومن الجماعة الشرقية ( أى ذات 
الا صل الصيتى ) ؟ الذين كانوا يتشاورون داخل اللجنة المكلفة بايجاد ل 
عام ۱۹6۵ ( ۱۳۱۵ ه ) کل ذلك ستحیل ۰ ان كلمة ” الريانية المتفردة * كانت 
صاد رة من .ايمان الاند ونيسيين السلین و من فكرتهم الاسلامية وهي ترجمة 1 بط نله 
الوا حد 1 و من أية 1۳ امن سورة البقرة Eis‏ 
القرآن السکریم ۰)) 

ويقصد بذلك هازیرین أنه لا محنی لذ لك التحبیر إلا تطبیسق شرحة ذلك الرب 
المتفرد فى جمیمآمور الحياة ۰ وقد جعلناه أساسا لد ولتنا »فلذ لك يجب طینا تطبیق 
الشرحة الاسلاية ٠‏ 


ولكن ر حدث أخيرا ا ذلك اليعنى الحقيقى إلى محنى آخر غيره 0 
كما صرح بذ لك ( یوسریل ايبذا 122 ai‏ بقولسه : (( وفى ؟ لاینام 
الأخيرة نسمع‌صسوتا یقول : إن البريانية المتفر دة ليست لها علاقة بالسدین 


قطحا: »كما صرحبذ لك ( على مورتوفو ) وزير الاعلام الاند ونيسى الا سبق حيثيقول : 


Konsepsi Islan Tentang دوعدووة‎ Dan Fak-hak Asasi 1a8 ا نظ رو 2د‎ (¥) 


Yusril Ihza, Sekripsi سس‎ Jurusan Fukum Tata negara, Fakul 


t Hukurn T.I, 0‏ 
( فكرةالاسلام حول الدولة وحقوة الاب 7 وتیل بدا » الرسالة 


الحلمية لتيل الد رجة الماجستير فى القانون » كلية القاتون 4ه جامحة 
اند ونیستیا ات ۶ ض ۲۳۲ ) 
(۲) قوله تعالی : ( واللهکم السه واحد لا اله ]لا هوالرحمن الرحيم ٠‏ 
(r)‏ قوله تعالي ؟ (قل هوالله أحد ۰ الله الصمد * لم يلد ولم يولد ۰ ولم يكن 
له کفوا أحد ٠‏ ) 
)€( 20 - 19 .م ,1945 Piagan Jakarta 22 Juni‏ 
)١(‏ متخرج من جامعة اند ونيسيا فى قسم القانون ٠‏ 


a FEA 


” أقرت الد ولة على أن " البريانية المتقردة ” مبداً الدولة » وهذا لا يعنى إن 
الد ولة تقسوم على ساس الدين» إن الريانية لها معتی خاص و ليست لها علا قة 
باي دين من الاأديان ٠‏ )) 

ومن تصریح هذا الوزير الاتدونیسی عرفنا أن وجود مبداً ” الريانية المتفردة” 
فى الباتشاسيلا لیس‌ضما نا لعدم وجود فكرة علماتية» أو ليسمانعا أن تصبح الحكومة 
علمانية »كما يقول محمد بإشدى » وزير الشئون الديئية الاندونيسيةالاسبق : 
((إنه من الخطاً جدا أن تقول إن المبداً الأول من مبادئ الدولسة الخسة 
و هو * الريانية المتفردة * يجعل اند ونيسيا بعيدة عن أن تصبح دولة طمانية ۰ فكل 
شيب يتوتف على هرلا“ السوّلین فى الدولسة۰ وطی الرغم من أن " الربائيسة 
المتقردة” هي المبداً الا"ول لفلسفة الد ولة الا أنه ليسمن الستبحد أن هناك 
مجالات وإكائيات تجعل الد وة علمسانية »أو إجراء الحلمنة داخلبا 0 

واذا كان الحال هكذا »فان محاولة الاسلاميين لجحل الد ولسة تقوم على آساس 


الاسسلام » أو تنفيذ ميشاق جاكرتا صريحا » أو تنفيذ الینانشاسیلا وفق التعاليم 
الاسسلامية » لا تزال بعيدةعسنالوا قح ۰ 


سس وت سس وس س 
Konsepsi Islam Tentang Negara, Pp. 5 (۱)‏ 


Mimbar Ulama, no. 33J, P. 8 


TOE 


الفا : تجديدالفكرالاسلامسى 


حدفت فى طم ۱۳۹۰ ه ( ۱۹۷١‏ م ) ضجة فكرية اسلامية فى الساحة 
الاندونيسية » وذلك بسيب فکرة..( نوزرخالصماجد ) التی مغادها: 
الدعوة إلى تجديد الكرالاسلامى عن طرق ما سماه(1100 نە 1د80 أوالحلشة )۰ 


وأدتالفكرة إلى إجرا * مناقشات و مباحتات جادة بين الموٌ یسدین والمعارضين 

للفكرة ٠‏ وشارکت آیضا التوساعل الاعلاميسة الاسلامية رو 
١‏ 

نش ر الفكرة و نشر المقالاتالتى ترك عليها +مثل جل ( بودايا جايا 72ز2ن8هيففدة ) 
الصادرة پالحاصمة جاکرتا »و مجلة ( تذکرة ری لار رة فى مدينئنة 
پاندونج ۰ والمجلتین الاسلاميتين ( قبلة 816156 وبانجی ماشاراکتمههذن«ه2) 
پالحاصمة چاکرتا ۰ والنشورات الخاصة التی تنشر کار التجدید مثل ( أرينا مموعد 

)€( 

“وتيمفو ٠۸‏ ) ۰ ولم تتوان الجراعد اليومية عن المشاركة مثل. ( كموياس 

5 »و هي الجريدة التی أصد رها السیحیون » و جريدة ( ممبر دیموقراسی جوا[ 
س0 و يرها ٠‏ 


وتقدم لنقد هذه الفكرة شخصيات بارزة قى مجال الدعؤة الاسلاية شل محمد 
راشدی »و اندانج سيف الدين آنصاری » وعبد القادر جیلانی » واسماعيل حسسسن 
ماتيريوم »وغيرم * ومن أبرز المشاركين الدكتور محمد راشدی وسيف الدين أتصارى » 
ويحتبر أعنف النقد هوما جاء من هذين الرجلين ۰ وفيما يلى نذكر بعضالا کار 
والانتتادات التى كتببا هذان الرجلان بصفة خاصة »ثم نذكر فيما بعد أكارا وانتقادات 
آخری من غيرهما ٠‏ 

وللرد على فكرة * العلمنة ” التى أعلنها نور خالصماجد »كتب محمد راشدی 
كتايا خاصا » انتقد فيه آفکار نور خالص‌الحلمانية انتقادا لاذط و داحضا + وكان عتوان, 


5 ۱ (Koreksi Terhadap Drs. Nurcholis Fadjia tentang Sekularjsşsî ky! 


(۱) فى عددها 1۰ عم ۳ م ( ۱۳۹۲ ه ) 

(۲) وخاصة فى عددها كو ۱۰ و ۱۱ طم ۸۱۹۷۲ ( ۱۳۹۲ هد ) 
(۳) فى عددها ۱۲و ۱۳و۱۶ وه۱ الضنة الحشرون »وغر ها 
)٤(‏ فى عددها او ۲ عم ۲ ( ۱۳۹۲ ه ) 


Ea 


.( تصحیح لا افکار تور خالص‌ماجد حول ”الحلمنة ” ) + وصدرالكتابفسى 
طبحت الا وی قی عم ۱۳۹۲ ه ( ۱۹۷۲ ) بجاکرتا افر طبح‌مرة الشرئ فى ]ط م 
۲ هه ( ۱۹۷١‏ م ) ٠‏ وکانت صفحات‌الکتاب حوالی ۱۱۲ صفحة ٠‏ 


وقد يدا محمد راشدی فى كتابه يبيان شخصية تور خالس‌ما جد »بأنه رجسل 
سلم » وشاب ثقف_تأثریالا کار الخريية وخاصة بحد رجوعه من الجولة التسی 
قضا ها فى الولایات المتحذة و بعض‌الد ول الا وروييسة * ثم الجولة التی رای خلالہا 
بع ضالد ول الحربية ٠‏ إن ثور خالص ماجد قد تأثر اضرا عيتا يملا 
شاهده من التطور وخاصة فى المیدا ن التكتولوجى فى الولایات المتحدة و البسلاد 
الا ورييسة » وكان يشعر ین المسلمين متخلفون تكنيلوجيا واقتصاديا وسياسيا 
وما .إلى ذلك ٠‏ وحینما رجمإلى اندونیسیا جا*بما سماه " التجديد ”أنه 
يعطى للامة الاسلامية دوا * لنيل التطور والتقدم مثل ما حدث فى البلاد التسی 
رآ ها فى الولايات‌المتحدة وأوروهيا ٠‏ يقول محمد راشدی : 

(( إن نور خالصهاجد شاب ولد فى عام ۱۳۷۱ ه ( ۱٤۱۹م‏ ) » تخرج من 
المعبد الاسلامی ( فونتور ) »ثم أنهى دراسته الجامعية فى كلية اللخة الحربية 
بالجامعة ( ¥ 1 4 1 ) بالحاصمة جاكرط ۰ انه قد زار الولایات‌المتحدة»وعددا 
من الد یل الا ورميحة. ۰ 

(( إن الشعور الدینی لسدی نور خالص ماجد تجاه الشحب‌الاند ونيسى عیق 
جدا »سا جعله ينظر إلى جیع‌الحرکات» فرديسة كانت أو جماعية »أو حكومية نظر 5 
دينية * والنتيجة التی وصل إليها کانت‌سلبيسة ٠‏ 

(( و قی الولایات المتحدة و فی الد ول الخربية الا خری كاد لا تو جد النظرة 
الدينية فى السائل الاجتماعية» و خاصة فى الوقت الحاضر» لا ان كل شيئ قد أصبح 
واقحيا » مثل و جود الیا رات» و البيوت الليلية »و الرقص » والقعار» وثیره۰ کل ذلك 
متوفر منذ زمان طول »و لا يشير عند عم الناسأى اعتراض» یل أصبح ذلك الشیی) جز | 
من الثقافة الخريسة ۰ ۲ 

ئى 

(( کل ذلك شاهده تور خالس‌ما جد »و خاصة|الولايات المتحدة التى تعتبر 

أولىالد ولسة فى التطور التكنولوجى » والصناعة » والد فاع»وغيرهاء انها تتقدم فى 


کا ا 


جح مجالات الحلوم المعاصرة ٠‏ 

(( و بالعكس» فان المجتمع لاندونیسی السلم الذ ی ولد فيه نور خالص‌ما جد 
أو المجتمع| لاسلامی قى الشرق الا أوسط أوالد ول الحريية »حميحا فى حالة مؤسفسة 
و متخلقة سوا“ فى المجال التکنولوچی »آوالصناعی » أو الحلوم الا خر ی.» وکذ لسك 
أخلاق بحضز عمائه و طريقة المحاملة. فيه ٠‏ 

(( وبعد تلك المشاهدة»فان نور خالس‌ماجد الذ ی کانت‌عضده الحماسة 
الدينية» ودرسعدة سسئوات‌فی المصید الاسلامی" " غوتتور ” قد شحر بأن هناك 
شیا لا بد من اصلاحه » وأن هناك شيئا لا بد من تغییره۰ لماذا أصبحت الا مسة 
الاسلامية فى اند وئيسيا فى حالة ضعيفة وفقيرة » و بحضزعمائها ذ وى أخلاق رذيلة » 
بينما الحياة فى الخرب مزدهرة » ولديها قوة » وعند زععاشبا شحور پالسو لية ٠‏ 

(( وبحد القاء النظر والتفكير فى هذا الموضوع » وبعد أن بحث الا سپاب 
التى دت إلى ذلك التخلف وبصفة خاصة فى اند ونيسيا » جا“ نور خالصمااجد 
بأفكاره المعروفة )) 


وفى الصفحة ٠١‏ من کتایسه رك المؤلف دعوة نور خالصيأن التوحيد نفسه 
هوالذى يأمرنا بحملية ” الحلمنة ” ٠‏ لان التوحيد عند عاد الطبيعة يعنى 
اجراء ” العلمنة ” طیییم ۰ فيقول محمد راشسدى : (( يرى نور خالصماجد أن 
الالام يأمرنا پالعلمنة ۰ وان التوحيد هو الحلمنة الکبری ! يعنى اننا 
لا نحبد شيئا غير اللسه »ولا نقدس‌سسواه » وأن جميح الأشیا* فى هذه الدنيا لا بد 
لنا من فحصها و البحث عنبا ليكننا الانيتفادة منها ۰۰۰ 

(( و حسب‌ما يراه نور خالس‌فلیس‌فی هذه الدنيا اختیا رالا بيسن شيئين اثنين 
فقط : إما عادة الله و حده »واما عبادة جميسعالا شياء ( عادة الطبيعة ۰ )2 

((إن الحال لیس‌کذ لك ٠‏ فالإنسان لا يواجه الله والعالم المادى قحسب » بل 
يواجه صميره ايا ۰ فبعد التفقد والتفكير فى العالم ‏ وان ما يحرفه الانسان مسن 
ذلك العالم هوشییٌ ضئیل على الرغم من التقدم التکنولوجی - فان الانسان يواجه 
سؤالا : ماالذی يجوز له عله رو الذی لا يجوز ؟ أىما هوالعط الصالح 
وما هوالحمل الفاسند ؟ ٠٠١‏ )) 


Koreksi Terhağap Der. NKurcholis 783104,8.12- 5 (۱) 
و1۲10‎ ۲۰ 5 (۲) 


۲۱۷ مه 


كما رد المؤلف فى الصفحة ۱۸ من کتابه فگرة نور خالس‌التی تقول : إن الحلمنة 

تسنی اعتبار هذه الدنیا مجال العمل للاتسان » فلیس‌هناك ما یسمی بالحرام أو الممنوع » 
مه سر اس یقول محمد راشدی : (( هذه فكرة خاطشة 4 
ت دی الى عواقب‌سيكة ۰۰۰ والتسك بالحقل وحده » بحجة أن الانسان خليفة 
الله فى هذه الا رض» وأن الا"كام الاخروة لا تنفذ فى الدنیسا » وأن الاعام 
الدنيوية لن تنفذ فى الآ خرة ۰۰۰ فان ذلك يو دى إلى إقصا* الاسلام 0 

وحذر محمد راشدی من فكرة نور خالص‌التی تقول : بان الانسان خليفة الله 
فى الا اما ع ل اس ل ل رض » ومن 
أجل ذلك أعطى للانسان ” الحقل ” ©» وطبقا لهذا الخرض تلا بد لنا من استحمال 
ذلك العقل فى كل مچالات‌الحياة بكل قوته و قد رته و دون حد ود ۰ 


فا كد محمد راشدی أن هذه الفكرة تو دی إلى العلمانية الحقيقية* ون كل 
من يسمح هذ ه الفكرة بن موی ول ن فوته عن الاسلام جيداء فاته حين يحرف 
انه خليفة مطلق لله فى هذه ال" رض» فسينبعث قی نفسه التكبر و الا : “نسائية 0 

ومن بين الا فکار التى أطنها نور خالصماجد » : إن الا حکام الفقبية الموجودة 
فى الوثت‌الراهن » ويطلق طیها فى بحضالا حيان الشريحة الاسلامية مدونة فى 
القرنين الثانى والثالث البجريين على وجه التقريب» مسا جحل بح ض أ حکا مہا غير 

فقة للزمان الذى نعيشالا”"ن ۰ ولذلك لا يد لنا من تجديد تلك الا“حكام فى 

جميح جوانبها » حتى تطابق الحياة المعاصرة ٠‏ ومن أجل هذا يحتاج تدوتبا سن 
جديد إلى المعلهات المتوفرة والكاملة عن شئون الحياة المعاصرة فى جمیع نواحيبا + 
كما أن ن تلك الا" حكا م لا تكون للأمة الاسلامية فقط. و لكن تشمل غيرها + وليسهناك ما 

ن تکون الا ل ۹ 

و بتعبیر آخر : بان نور خالس‌ماجد ید عوالی إلغاء الا حکام الشرعية وابدالها 
بالا" حكام الوطنية غير الاسلامية ببا ۰ و تجاه هذه الفكرة یقول محمد راشدی : 


Koreksi Ferhadap Drs. Kurcholis Madğid, 2. 6 (1) 
Ibid, 2. 0 (۲) 
Ibid, .م‎ 70 (rT) 

(€) 


p. 80‏ و1516 


STI 


(( ویتضح لنا أن تور خالس‌ماجد قد أنكر وجود الاحکام فى الاسلام و فی القرآن 
وفى السنة ۰ والشيئ الموجود عنده ” الفقه الاسلامی " » وهوانتاج الفكر 
الانسانی فى القرنين الثانی و الثالث من الهجرة » و آن ذلك الفقه لا يطابق الحياة 
المعساصيرة + 

(( وأنا أصال مرة أخرى : أى نوع من البق هيم الاسلامية يتسك به 
نور خالصماجد إذا اکر كام الدين الاسلامى ؟ )) 

ويقول محمد راشدی : (( والخلاصة» يان نور خالصماجد قد سلك طريقسة 
خاطئة قى تفكيره ٠‏ .أن العلمنة ( ظهة125*4ة1ت560 ) التى طبقها على الاسلام 
غير صحيحة وغير واقعة فيه ٠‏ فجميمالسائل المتحلقة بالحلمنة لا تخلوعن علاقتها 
بالثقاقة الخريية أو العالم السیصی .0( 


وبحد صد ور الکتا ب لم يصد ر من ناحية نور خالص‌ماجد صوت جديد یل 


التز م پالسست»ولم يدافمعن نفسه و أنكاره التى انتقد ها محمد رأشدى بشدة ٠‏ 


و من ية آأخری فقد آصدر ( آندانج سيف الدين أتصارى ) کتابا له فى 
عام ۱۳۹۳ ه ( ۱۹۷۳ ) پعنوان Dan Gefkan Penbaha-)‏ سمطو Kritik,Atas‏ 
Drs, Kurcholis Xadjid‏ ] أى نقد فبكرة وحركة " التجدید " التی تادی 
بها نور خالص‌ماجد ۰ 

جمح الم لف فى هذا الکتاب مقا لاته المتنائرة قى المجلات و الجراکد المختلفة 
حول ردود » على فكرة ” التجدید ” التى تزعمها تور خالصماجد ۰ وكان عدد 
صفحات الکتاب ثمانيا و شمانین صفحة ۰ وسیطول بنا الكلامإذا ذکرنا الا راء 
والمناقشاتالتی ساقها الم لف‌فی کتابسه » فنکتفی بذ کر يحضمنها ٠‏ 

ففی الصفحة ( ۷ ) انتقد المؤلف ما قاله نور خالس‌ماجد يأن " العلمنة * 
أو 8601221288108 التی یقصدها ليست هى الحلما نية المحروفة »بل یقصد بها 


ا 8 ۲ 
جعل ما هو دنیوی د نیوا » و جحل ما هو اخروی آخرها + فیقول اندانج سیف‌الدین : 


Koreksi Terhadap Drs. Nurchlis و2414‎ 2. 1 ۱( 


Ibid, 2. 9 000 


تسا اه 


(( فحين نتكلم عن ” العلمنة 56001۵21224100 ” لا بد لنا من ريطها 
بالعلمانية ( اسم 6611 ) ٠‏ وقد تام تالعلمانية ‏ والماركسية 
آیضا من العلمانية المتطرفة ‏ فى الا راضى الا "و روبيسة فى أواخر القرون الوسطى 
كر قعل تجاه الدين الصيحى ۰ ون العلمانية متسمة بأمرين : 

أ ترکیز الاهتمامكله فى السائل الد نيوية ٠‏ 

بل إبعاد دورالدين أوالوحي عنالحياة ٠‏ 
و بتحبیر آخر: عدم تدخل الدين أوالوحي فى حل السائل الدنيوة» كالد وة 
والا مور الاجتاية ۰۰۰۰ 


وأما الاسلام فبودین دئیسوی وأخروى ٠‏ یحنسی أنه دين یمنح من تسك به 
السعا دة فى الحياة الد نيوة وال خروة » وان كل ما یحمله السلم فى حياته اليوية 
عبادة لله تحالی » و لذ لك فان جمم‌شکون الحياة عند الشخص‌الصلم عبادة لله تحالی » 
فلا يكون هناك عمل ليس فيه القیم الدينية» و لا یکون هناك عمل بحيد عن مراقبة الله 
تعالى * إن الاسلام مهتم بالساعل الدنيوسة » و لا يمكن فصل السائل الدنيية 
عن الا خروية ۰۰۰ )) 


۳ )۲( 
و غیر ذلك من الا دلة و المتاقشات الحلية التی ساقها المو لف فى کتابه * 


وشارکت آیشا فى مناقشة الفكرة " التجدید " منظمات طلابية اسلايسة 


مثل ‏ : منظة الطلبة الجامعیین السلین ( N1‏ ) »و رابطة الطلبة 
1 دية( 15 1 ) » واتحاد الطلية المسلميسن الاند ونیسییسسن 


) 23 ۲ )»و حرکةاللبان السلین ( 1 ظ 6 ) » واتحاد 
الحلماء و الا ساتذة السلهین ( 8۲ ) ۰ 


وأجريت المناقشة حول المضوع " التجدید " فى عم ۱۳۹۰ ها( ۱۹۷۰ )۰ 
وقام مركز البحوث الاب لامية بالعاصمة جاکرتا فى نفس‌الحام باصدار کتاب خاص » 
جمعفيه كل الا را التی تبو دلت خلال هذه المناقشة» وسمی الکتاب بعنوان : 


Pembaharuan Peuikiran Islam 0‏ ( آی تجدید القكرالاسلامى ٠‏ 
و قام بتقدیم الکتاب النید ( اوتومو دانان جایا هدز (toro Danan‏ 
)10 7 .م kritik Atas Faham,‏ 


)1١(‏ وحینما زرث المؤلف قى بیت فى مدينة بان ونج فى عام 1607 ه » أهدى 
الى نسخة من كتا به المذكور * 


E i مذ‎ 


و سا ذكره الکتاب‌الانتقاداتالتی ألقاها عبد القاد 6 حیث یقول : 
(( عی الرغم من مطولة نور خالص‌ا جد التستر فی ره الحلمانية مد للا على 
أن الحلمنة ( «1oخizaجەلuءمء)‏ التى E‏ ليست هي الحلمانية »الا أن 
كل الا راء والكلماتالتى لته نور خالس‌ما جد تدل على أن قصده أخذ السلمين 
إلى الحلمانية الحقيقية ۰۰ )) 

ومن الانتقادات‌التی ادلی بہا اسماعل ماتيريوم قسوله : 

(( ومن بين الا را* والطرق التى يرمى اليها تور خالصماجد فى تجديده للفكر 
الاسلامی إجراء ) ممتخمیم‌نز أو التحرر ) فى التحاليم الاسلاية ٠‏ وقبل 
أن نخضفى استعمال هذا الاصطلاح فأرجو وضح ۳ e‏ 
المتفق طیه» حتى لا يقح فيما بيننا سو* التفاهم ۰ 

(( ولست أافق على استحماله الا لفاظ التى يشرح بها السائل الاأساسية 

ة ” التجديد ” » لان بعضالا لفاظ والمصطلحات له معنى خاص‌به ۰ فاستحمال 

لفظيه1 1ه :مومهو ” أى ”العلمنة ” نفسه - ولولم يكن له علاقة 
بالحلمانية كما ادعى نور خالصماجد ‏ يذكرنا يما حدث فى تركيا فى عد مصطفى 


: )۲( 
كمال » منا آدى إلى إلغاء الاسلام من الدستور فى تركيا ۰۰۰۰ )) 


وأما سيف الدين أتصارى فانه يقل : 

(( ۰۰۰ ولذلك» فائنا لا تحتاج الى استخدام طمذاهع 5001 ” ( الحلمنة ) 
لايقاظ همة الا مة الاسلاية الى السائل الدنيهية ‏ حتی ولوعلی اصطلاح نور 
خالص‌نفسه ‏ بل انی آری أنه لا بد لنا أن نقول : طبقا 0 
فى الساعل الدنيوية إلى الحد الا قصی البذی ینکن طلسه ٠‏ وذ كان 
نور خالص‌ماجد نفسه یقول : * آن تتفند یس یر اللسه یحتبر " شركا ” 
فاا أقیل أيضا : * بان عدم التقديس للقوانين والنظي التى جا ت ت من عند الله 
لتنظيم هذه الحياة الدينوة يعتبر " کضرا * ۰۰۰ 1 


Pembaharuan Femikiran Islam, 2. 6 ۱( 
Ibid, 9. 33 (۲) 
Ibid, 5. 34 (۳ 
Ibid, 5. 55 Ce) 
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Ibid, p. 56 


۲۷۲ 


و هکذا جا“ ت ر دود فعل متنومة تجاه فكرة * التجدید " التی تشرها نور 
خالس‌ماجد وزملاوه » لان السألة ٠لا‏ تخص شخص نور خالس‌ماجد والطريقة 
التى اتبحبا فى التفكير؛ ولکنها 2 اعتداء على الاسلام وأمته »یقول محسد 
راشسدى : (( إن السألة ليست قضية الاب الذى يطالب بالحقيقة » و لكن السألة 
هي الدعوة إلى الاعتداء على الاسلام» والذى ساعده أتاسلا يرفبون ف 
الو صول .الى الحقيقة» و هم يحاولون ابحاد الاسلام من الا" راضى الاند ونيسية | ) 

ومما لله علاقة بنكة * التجديد ” کاب أصدرته موّسسة البحوثالتريهية 
والاعلامية والاقتضادية والاجتماية  (‏ 23885 ط ) فى تام ۱۰ ه 
( ۱۹۸۱ م ) ٠‏ وكان أصل الكتاب مت لذ كرات اليومية التى كتيها شاب سلم 
فى أوائل السبحينياتاسمه : ( أحمد واهسب )۰ 

وأحد شالكتاب الذى حرره ( جوهان أقندى ) »وقدمله معطى عللى» 
الوزير الاند ونيسى للشیون الدينية سابقا ضجة فكرية وردود فحل متباينة فى 
أوساط المثقفين الاند ونيسيين السلمين لما تضمنه الكتاب من أفكار علمائية 
وا کار معادية للاسلام ۰ 

و مسا یجدر بنا ذکره أن ( أحمد واهب ) كان شابا له نشاط داخل منظمسة 
الطلية الجامعیین السلین  (‏ 1 5 ) فى آوخر الستینيات وأوائ لالسبعينيات 
وخاصة فى عهسد زعامة نور خالص‌ماجد » وکان آحمد واهب‌صدیقا حمیما لثور خالس 
ماجد ٠‏ و لکن هذا الشاب السلم كان يقيم فى بيكة مسيحية لحد 8 سنوات» حینما كان 
ب ید رس فسی میسنت جوکجاکرتا پجاوا الوسطی ٠‏ فقد كان يقيم قی بي تالطلبة 
الکائولیکیین ۰ وعلى اثر هذا الاختلاط والعلاقة الحميمة بينه و بين أو لك السيحيين 
نشت عند آحمد واهب‌آفکار غبريبة عن الاسلام + 


وذکر معطی عی : ن أحمد واهب‌کا ن ضوا فى مجلس الذاكرة ( ليميتيد غرو ف 
limited Group‏ ) الذی ترأسه محطى على تفسه* وهذا المجلس‌یقیسسیم 


Panjimasyarakat, no. 346, .م‎ 2 ۱( 


Pergolakan Pemikiran Islam, Pp. 2 EF} 


تشن :1 ۷۶ دم شم 


أسبوها مذاكرة طمية حول الاسلام والقضایا المعاصرة* و كان أحمد واهب ضوا 
نشيطا فيه ٠‏ ودا المجلسصله منذ عام ۱۳۸۷ ه وامتد تشاطه إلى عام 
۱ هه ( ۱۹1۷ ۱۹۷١‏ م ) + وبالتسبة للشابأحمد واهب‌یقول معطى على : 
(( لم أكن آطم أن أحمد واهب‌سچل آنکاره خلال تلك الفترة فى مذكرات خاصة له ٠‏ 
ولاشك أن هذه المذكرات تحرضآراکه الشخصية تجناه القضايا والسائل التى 
كانت تخطر على قلبه ٠‏ )) 


و يعد انتقال أحمد واهبمن مدينة جوكجاكرط إلى الحاصمة جاکر؟ واقتسه 
المنية فى ۲۱ مارس‌عام ۸۱۹۷۳ ( ۱۳۹۳ ه ) »و هوفی الحادية والثلائين 
من عه ۰۰ 

و بالنسية لمذکراته التى ذکرناها آنفا » فقد أعيد طبحها فى عام ۱۸۰۱ هد 
(541ام) أى آنبا طبحت مرتین فى عام واحد » شم طبعش مرة آخری فى عام 
۲ھ ( ۸۱۹۸۲ ) - 

و لخطر مضمون الکتاب أجريت عد ة اجتماعات و مناقشيات بحث الحاضرون فا 
ما تضمتسه الکتاب من أفكار محادية للاسلام * قمجلس‌العلما* الاندونیسی أصدر 
قرارا رقم ب ۳۸۷ / معأ ۱ ۲ » باب کتاب ) Pergolakan‏ 

Penikiran Islam‏ ا خطرا على الاأمة 
الاسلامية ۰ وبحث المجلسرسالة رسمية إلى وزير الشئون الدينية بتاريخ ٠١‏ رمضان 
سنة ٠٤١١‏ ه » بين فيها الا فکار الخاطئة قى الكتاب»ثم قدم اقتراحا للحكومة 
الاند ونيسية بمنح‌تداول الکتاب» ثم أكدتالرسالة : (( ۰۰یانسهاذا قرا 
الکتاب شخص‌ضعیف الایسان » آوسن لم یتحمق فهمهم للاسلام »فان ذ لك یود ی 
إلى الشك فى الاسلام و شریحته » و بذ لك یکون الکتاب خطرا على العوام, ۱ 
كما تضمتت الرسالة تطیلا كاملا عن الا را* والا فكار المناوئة للشريحة الاسلامية ٠‏ 


Pp. XK (۱)‏ و Pergolakan Pemikiran Islam‏ 
(۲) وترجمته : اضطيرابالقكرالاسلامى ۰ 
(۳) وقد حصلت على صورة مت رسالة مجلی‌العلما* السلین الاند ونیسیین المذكورة ۰ 


SEY 


وانتقد محمد راشدی ما فعله محطی على فى تقدیسه للکتاب»طما انه 
كان وزيرا للشئون الدينية الاند وئيسية » وأحد المد رسين الكبار فى الجسامعة 
الاسلامية ( 1١‏ 4 2) بمدينة جوكجاكرا » وأخذ الدكتوراة فى الحلسوم 
الاسلامية »و أن تقديمه للكتاب دليل على موافقته لما فيه » ثم یقول محمد راشسدی : 
(( وبعد أن قرأتالكتاب قرا* ة سريحة و هویبلخ حوالی ۳۵۰ صفحة تذكرت ما 
حدث قبل تشر سنوات ماضية» یتما كان تور خالص‌ماجد يبدأ نشرآنکاره حول 
” تجديد الکرالاسلاسی ۰ )) 

ويؤكد ذلك ما قاله أحمد واهب نفسه فى مذكراته أنه یسدافضم عن العلمانية 
التى أعلنها نور خالصماجد حيثيقول : (( ومنذ أن فتح جوهسان أفندى 
مجايبة فكرية داخل منظمة الطلية الجامحيين السلین ( 1 :2 ) سا 
أدى إلى حد وث محارضة بين يحضالا عضا وبين القادة داخل المنظسة» منذ ذلك 
الحين أصبحت و جوهان أقندى عدين لمن يعارضقكرة التغريب والحلشة 00 

و لكثرة الاراء المتباينة حول الكتاب المذكور أجريت الند وات و الط تمر ات 
الحلية لمناقشة الا نكا رالموجودة فى الكتاب ٠‏ ثقد أجرى لقا“ فى ۲۸ نوفعیسر 
عام ۱۸۰۲ ه ( ۲ ۱۹۸ ) ۰ ومنالا شخاصالذين حضروا هذا اللقا “السيد 
( دوام راهارجو ) نفسه» و هو مدير للمؤسسة التى أصد رت الكتاب ونشرتسه » والسيد 
( جوهان آفندی ) محرر المذكرات ۰ وهما یحتبران من الفلة المؤيدة ۰ وصسن 
الفتة المحارضة حشرکسل من الشید سيف الدين أنصارى» وابراهيم مادیلو ٠‏ وقد 
قدم كل من الفيقين آر *“هماء وتسك كل ريق يما عضده» مسا أدى إلى عدم الوصول 
إلى نتيجة ٠‏ 

وفی مجلة ( تیمفو ٥م‏ سه 5) الصادرة فى 15 يوئيوطم ۹۸۳م ,: 
(۰۳ع۱ هھ ) صرح جوهان أقندى محرر المذكرات أنه : ( (.اذ! منح‌انتشار 
الكتاب فان ذلك یو دی إلى فتيجة سلبية بالنسبة للا فكار الاسلاية فى الا ایام 
المقيلة »لا تسه أصدر الكتابمن أجل إعطاء صورة أخرى للفکر الاسلامی الحديث * 


Almuslinun, Februari, و1982‎ Pp. 86 - 7 ۱, 
Pergolakan Permikiran Islam, .و‎ 151 (۲) 
Serial Media Dakwah, no. 103, .م‎ 37 - 0 ۳( 


ت۲۷ نت 


وهذا لا يدل على أته وافق ضمون الکتاب‌یکاطه۰ كما تبه إلى أنه لا ينيغسى 

لمجلسىالحلماء الائد وئيسى أن يتحول إلى شرطة عقيجدق» أو مکسة تفتيش مشل 
1 ۱ 

ما فحلت الكنيسة فى أو روا فى القرون الوسطی ۰ )) 


كما دافحعن الکتساب [تورخال ماجد ) صاحب‌فکرة " التجدید " وکان 
زميلا حمیما لا حمد واهب »فقال : (( واذا نظرنا الى عو ب‌الکتاب فقط » 
فان هناك کتبا كثيرة لا بد من منمانتشا رها » و حتی الکتب‌المحتيرة أيغا لا تخلو 
من عيب ۰ فکتب‌الامام اللخزالی مثلا لا تخلو من الا فكار الخطيرة من وجبة نظر 
خاصة- إن ما فحله أحمد واهپ كقطرة ما ۶ فقط بالنسبة لتا ريخ الا فكار الاسلامية ٠‏ 
وان الضجة الفكرية التى حدفت تدل على أن كثيرا من المفكرين , المسلمین - الائد وئيسيين - 
لم یفپموا طبيعة الفکر الاسلامی على مدى تاریخه الطویل ۰ )) كما اعتبر نور 
خالس ماجد أن لب نمو ذج لاو آغله الذين یبد فون إلى تحقيق فكرة يكل اخلاص 


٠ وصراحة‎ 


ولم تسكت المنظمات الطلابية الاسلامية تجاه الکتاب» فقد نظمت عدة مناقشات 
وندوات* وفى احسدى الند وات طالبت المنظمات الطلابية الاسلامية وهي : 
منظمة الطلبة الجامعيين السلمين ( 8141 )4 و اتحاد الطلبة السلين 
الاند ونيسيين ( ۶11 )»و اتحاد الطلبة‌المحمدية ( سرج ) 
بمنئعتذاول الكتابالمذكور ۰ وقالتفى رسالتها : 1( ولوكان أحمد واهب 
حيا ققد كان من الا فضل أن يفحصه طبيب نفسى ۰) ) لاعتبار مقالاته غير لائقة 
بان تصد ر عن ذ وى العقل السليم ٠‏ 


ومن الكتب المطبونة الخاصة لنقد آرا* أحمد واهب ما ألقفه ( فيصل اسماعيل ) 


Tempo, 25 Juni, 1983, ۱( 

(۲) وحینذاك كان يدرس فى جامحة شیکاغو بالولایات المتحدة لتحضیر الدکتوراة * 
Tempo, 25 Juni, 35 (r)‏ 
Ibid 9‏ 

1 
(0) 


Ibid, 


۲۷۵ بت 


المد رين فى الجامعة الاسلامية ( 3 3 4 2 ) سونان کالی جاغا ٠‏ وصدر الکتاب‌فی 
عام ۲ سس ( ۱۹۸۲ م 1 بالعاصمة چاکرتا بحنوا ن : Alquran Hasil Sekula)‏ 
risasî Ajaran Islan di Zaman Nabi Dan Pelaksananya Tuhan Sendiri ??‏ 


وکان حيم الكتاب ثلاثا وثمانين صفحة» ينتقد فيه المؤلفالا "تکار 
الحلمائية الموجودة فى مذكرات أحمد واهب» والتی أصبحتكتايا بحنوان 


5 
° اى اضطراب التكرالاسسلاييى‎ ) Pergolakan Penikiran Islan ) 


وسا يذكره المي لف فى كتابه : ( ( إن أحمد واهبأسس فكرته حول " العلمتة ” 
على ككرة نور خالصماجد التى نشرها فى عام ۱۳۹۰ ه ( ١۱۹۷م‏ ) بالعاصمسة 
جاکرتا بمناسبة الاحتفال بحيد الفطر المبارك الذ ی نظمته المنظمات الشبا پیسسسسة 
الطلابية الاسلامية آنذاك ۰ ومن بين الا قار الى طرحپا نور خالص : فكسرة 
توحید الا مة والحاجة إلى تجدید الفکر الاسلامی ٠‏ ثم اشتهرت فیما بعد 
بكرة " الحلمنة * 

وکان أحمد واهب قد وافسق على الفكرة » پل حرضنور خالصماجد لیکون صريحسا 


فى بیان وشرح " طمسنته التى ترمی ,الی ,الخا؟ تدخل الدین فى حح 
الشکلات لا جتماعة ۰ پل فی الامو الد وة »كما صرح نور خالص (Aas‏ 


و هکذا رد الم لف‌فی کتابه الا كار التى ترمی إلى بعاد الدین والشريعة 


الاسلامية عن الا ضی الاند ونيسية ۰ 


وطی الرثم من كثرة الرد و د و المناقشات التی دارت حول الکتابالا أن محرره 
( چوهان آفندی ) یشعر پالفخر و السعادة حيثيقول : (( آنا فخور وسعید 
لكثرة رد ود الفعل و الانتقادات والمتاقشات حول الکتاب‌الذی حررته۰ وتلك 
الرد ود و المناقمات و الانتقادات تنشر فى المجلات و الصحف أو فى الرسائل التتى 
التى بعشت الي مباشرة» وانتی اعتيرتها جميحها إيجابية هلان ذلك يدل على أن 


Alquran 598511 Sekularisasi A4jaran Islam Di Zaman Nabi Dan Pelak (1) 
sananya Tuhan Sêndiri ?, Drs. Faisal Ismail, Penerbit Yayasan Fajar 


و82 Getak P‏ ب 

( هل القن هو مسد رالتاي انا لاسا ی صر ایی ۶و هل ا ر 

بالحلمانية هو الله سبحانه و تحالى » فيصل اسماعل »یایاسان را 
جاکرا »۱۹۸۲ »ص 1۷ ) 


TE‏ ريد 


كنت أتشاء من اصدار الكتاب تاجح » لااتسه قادر على تحريك أفكار 
( 


رامعا + لیم أ خلاقینات الیانشاسیلا + 


أدلى وزير الترية والثقافة ( داود یوسف ) فى ۵. يوليوسنة ۱۹۷۸ م 
( ۳۹۸ھ ) نب اد و ی فى التجدید التربو ی 
هی تحلیم أخلاقيات البتشاسیلا فى المدا رسالحكوية ٠‏ 


و هکذا » ظهرت الکتب الم قرة المذکورة فى عام ۱۰۰ ھ ( ۱۹۸۰ ) 
للستوی الابتدائی والمتيوسط والثانوی» وسميت المادة الجديدة (8هة260018 
Mora Pana‏ ) ويرمز الیہا ب ( ۶ 5 7 ) أى تحليم أخلاقيات 
البانشاسيلا ۰ وتتكون الكتبالمقررة من ۱۲ مجلدا : ستة منبا للستوى الايتدائى » 
و ثلائة للستوى المتوسط» وثلاثة أخرى للستوى الثانوی ٠‏ 


وقد أحدثت الكتب ضجة فكرية فى أوساط الاند ونيسيين وأولياء أمور الطلبة 
والمد رسسين وغيرهم من السئولین الاسلامین » لما فيها من أنكار خطيرة تجاه الاسلام 

و مستقیل أبنا* السلمین فی اندونیسی | ۰ 

و تجاه هذا الموضوع أعلنت الجببة الاسلامية ” حزب الوحدة الانمايسة ” 
0 ممصدجصدطسو2 Persatuan‏ 1ونتتد2) فى الجلسة العامة لمجلس‌الثواب 
الشحبی ( Dewan Perwakîlan Rakyat‏ ) فى ۱۳ يونيوطام ۱۹۸۱ م 
( ۱۸۰۱ ه ) يان هناك مادة جديدة بالمدارس‌الحكوية صمى ) Penãidika¬‏ 
Hora Pence‏ ) أو حعلیمات آخلاقیاتا لبانشاسیلا »وأن الكتبالمقرر 
لتلك المادة» والتی آصدرتها وزارة التريية و الثقافة الاند ونيسية يجبإعادة النظر 
فیبا على جمحالستیات : الایتدائی و التوسط والقانوی ۰ 


or 


۰ ۱۹۸۲ ة تيمفو( ”= ) ۲۵ يونيو‎ 1۳ 
Tuntutan Hersaua Unat Islam Hengenai ata a dan 0) 
Buku Pendidikan Koral ] (PP ( Penerbit Hajalah Kiblat,23 


( مطالبة الا مة الاسلامية حول المادة والكتب‌الد راسية : تعليم أخلاقيات 
الیاتشاسیلا » أصد رها تحریر مجلة قبلة »جاکرتا ۰ص ۲۳ ) 


۷۸۷ بخ 


ويعد ضصی ستة أشهر من إعلان هذا الموقق کتب محمد ناصر مقالة فى مجلة 
" قبلة ” الاند وئيسية الصاد رة بالحاصعة جاکرط فى ۲ یتایر عم ۱۹۸۲ م ( ۱6۰۲ ه ) 
بحنوان : ( إلى آین حذ أخلاقيات الباشاسیلا أبنائنا ؟ ) ۰ ذكرفيبا أنه 
یساند موقف الجبهة المذكورة و أنه ,تبه الجميح بالا يجعلوا البانثاسیلا دینسا» 
وألا یجحلوا الدین هوالباتشاسیلا ٠‏ 


ثم أعلنت الحكومة من قبلها فى ۸ فبرایر عم ۱۹۸۲ ( ۱۸۰۲ ه ) انا 
ستعيد النظر فى تلك الكتب المقررة » لان الباتشاسیلا لا تتصارض‌مع‌الدین » بل 
تحترم الدين وتعظمه ۰ 

و بعد مرور شپور عديدة من ذلك الاعلان لم يظهر أى تخییر فى الکتب المقرر ة 
( ۶۲۶ ) حسبما وعدت به الحكومة »یل لا تزال تلك الکتب‌یقرژ ها الطلبة 
فى جميحالستويات ٠‏ 


ونظرا لذا الضحءاتفق الز عا* السلمون ومفكرو هم على أن يذ هبوا لمقابلة 
رئيس مجلس التواب الشعبى ( ۶۸ 2 ) فى ميشى البرلمان فى ۲۳ غسطس عام 
47م( ۲ ه )۰ وكان عددهم حوالى عشرين رجلا » يمثلون عدد | من 
المنظمات الاسلامية۰ وخاصة أولئك الذين لہم. علاقة مباشرة بالشكون التريية فبی 
المدارسوالمعاهد والجامحاتالاسلامية وبالمجالسالدينية ( Majlis Taklim‏ ) 
و مجالس‌الد عوة الاسلامية وغيرها من المنظمات الشبابية الاسلامية ٠‏ 


وقد استقيلهم يهذه المناسبة نائب رئيس مجلس النواب و المجلسالاستشارى السيد 
(هارجانتو سوموديساسترو )۰ ودام اللقاء أكثر من فلاث‌ساعات »دم ييا 
3 0 
الز عا“ السلمون أا رهم و موقفهم تجاه الکتب‌المقررة ( ۶ 2 ) ۰ 


۽ ۲ (r)‏ 
ومن بين أو لكك الذين ألقوا كلماتهم فى هذاللقاء النيد ( انور اریو نو ) 


حيث أنه اعتبر الا اسس‌الاكرية فى تألیف الب الفقر رة ( 2 2 ) عمانية حقيقية 


حیث يقو ل 


Tuntutan šersara Umat Islam, P. 1 12 
Ibid, Pp. 7 1 
٠ مدير الب سسة الاسلامية للبحوث و تطویر المجتمح ( 1709 ) بجاكرتا‎  )۳( 


- ۲۷۸ EE 


۳ ۰ إن دولتنا تق تقوم على مبداً الريانية المتغردة ۰۰۰ و ليست د ولة 
محايدة تجاه الدین ۰ 

(( إن الحياد تجاه السدین من سمة الد ولة الحلمانية ۰ إن للدين مکانا 
عظيما داخل دولتنا ۰ وهذاءا کد ه الریس سو هارتو مرارا فى عدة مناسبات » 
و لکن الکتب‌المقررة فى المدارس ( ۲ :1 2 ) مليئة بالفكر المحاید تجاه الدین ۰۰ 

( ( فالطلبة الذین لم یصلو! إلى الفكرة الناقدة یظنون أن الکتب المقسر رة 
تعلمهم التسامم الدیتی و الاحترام تحوالا دیان الا خسری »و أن الکتب لا تتضمسن 
کارا | طمانيية ۰ 

)0 وقد اتضح لنا جلیا أن مضمون الکتب جميعها یسدل على أن مو لفيا 
يعتبرو ن الدين ثقاقة» آی أنه انتاج الفکر الانسانی وفيمهلما حوله مسن 
الطبيعة ٠‏ ولذلك ألغى مو لفوا الكتب دورالو حي تناما » وهوالشيئ الا"ساسی 
فى چمیحالا دیان ۰ 


)۱ 
)) وتا كيدا لما قلتاه قن ن السید ( دارجی دارمو دیپارجو ) نفسه 


اعترف بهذا حيثيقول : ”ران شرح مبدأ الريانية المتفردة فى الكتب المقررة 
۶١۶ (‏ ) لم یو خذ من التحاليم الدينية الخاصة » وإنما من عقولنا السليمسة 
المجردة بحد المشاهدة والتفكير عن العالم الذى خلقه الرب » وما فيه من 
الا حداثالتى تقع‌کل يوم ۰ وبپذه الحقول المجردة وصلنا إلى نتيجة: أن 
الرب المتفرد موجود ۰ ولذ لك تقو تن و ۰۰ 
شف 
(( ولاشك أن هذا تفكيرعماني محض ١‏ )) 
O)‏ 

وصرح الط ج مالك أحمد »بان الکتب المقررة ( ۶ × 2 تور کن 
کون الا _نكار الموجودة فیها علمانية: » وانما ی ا * یقول : 

(( ۰۰۰ ان البانشاسیلا تصرح بن " الريانية المتفردة " تقتضر على 
الدين المنزل عن طریق الو حي ۰ و بذ لك تکون البانشاسیلا صحیسة» و تگون 


)۱ العدير العام بسوزارة التريية والثقافة فى قسم الما رس‌الابتد اثية و المتو سطة 
والثانوية» وأحد الموجبين فى حا ليف الکتب المقررة ۰ 


TuntutanBêrsama Umat Islam, 2٠ 7 (۲) 


(۳) أحد الزعاء المسلمين البارزين بالعاصمة جاكرتا » وأحد زعماء المنظمة المحمدية ٠‏ 


د ۷۷ بت 


يه 2 
الحكومة صحيحة» والخطاً جاء من اللجنة التى وضع طی عاتقہا تألي ف الكتب 


المقررة ( 2 ]7 2) »و لا يجوز لنا قبول فكرة تلك اللجنة ليسلا نها علمانية فحسب 
1 
وانما لكون فكرها خارجا عن:. الحقيققة ٠‏ )) 


و قبل هذا اللقا* المفتوح قدم الزعماء السلمون رسالة احتجاج تتضمن مطالبهم 
حول الکتب‌المقررة ( ٠ )۶ ١۶‏ ومن بين تلك المطالب : 

(( دعوة مجلس النواب والمجلسالاستشارى لمطالبة ياعادة النظر جديا 
فى جمیحالکتب المقررة 9 :1 ) » حتى لا یو جد فیہا شيئ يتحارض مح‌التحالیسم 
الاسلامية ودستور ۰ والبانشاسيلا سوا * ما يتحلق بالعناويين أو 
الشیون ۰۰۰ ۳ ووقسح‌علی هذه الرسالة ۵۳ شخصا من الزعماء والدعاة 
والمفكرين السلميسسن * 


و بعد أن كثرت المعا رضسة و اشتد ت رد ود الفحل »ترا جعت الحكومة عن قرا رها » 
فصسرح و زير آلتربية و الثتافسة الجدیدبند لا:من الوزیر السابق ( نوغرو هو نو تو 
سوسانتو ) يان الحكومة ستسحب‌کتب * تحلیم أخلاقیات‌البانشاسیلا ” ( ظ 1 2 ) 
التی أصد رتها الوزارة من جیح‌المدارس‌والاسواق» وستبدل بها الکتب‌المتر رة 
الجديدة لتلك المادة (ظ 1 ظ )2 على أن يبد أ بتوزيحالكتبالجديدة فى شسیر 
اس عام ۳ ( ۱۸۰۲ هه ) ۰ 


٠ الاعتبارها " الريانيسة المتفردة ” مصدرالوحي »أو صدر الدين‎ )١( 
Tuntutan Bersama Umat Islam, P. 4 E2 


(r) 


Ibid, 8٠ 3 


0 
خاسا : البداً الوحيد للاحزاب السياسية والمنظمات الجماهيرية 


آلقی الرئيسسوهارتو خطبة فى ۱۲ آضطسام ۱۹۸۲ (۱۸۰۲ هد ) 
دعا فيا جميعالا حزاب السياسية و حزب جولكار إلى اتعاذ البانشاسیلا وحد ها 
4 , 
مدا لجميحالا حزاب السياسية و جولکار * 


ولم يكد يو جد اعتراضيذكر من قيل: نز عا“ الاحزاب السياسية تجاه الخطبة» 
سواء من الجبہة الاسلامة أوغير ها ۰ بل هناك ,اشارات تدل على أن تلك الدعوة 
قو بلت لديهم ی 

وأما السياسيون السلمون الذين لم ينتعا إلى أحد الا حزاب‌السياسية الموجودة » 
فقد وقفوا موققا محارضا ولم يرحبوا بتلك الدعوة »بل رای يعضهم أن طك السياسة 
ترمى إلى أشيا* عديدة تضر الاسلام والسلمين ستقبلا »كما عبر ( دلیار نور ) 
بقوله: (( إذا قبل حزب‌الوحدةالانمائيلة ( ۲۶۶ )وهو الحزب 
الاسلامى الوحيد - فكرة و حدة المبدأ م قان ذ لك يدل على أن الحزب يعتر ف 
يان الاسسلام لا یصلح لكل زمان و کان ٠‏ )) 

وقد أصدر ( دلیار تور ) فى شهر ديسمبرطم ۸۱۹۸۳۲ ( ۱6۰۲ ه ) کتابا 
له بعنوان : ( Aas Tenge‏ هم علاحهععطظ s1n,‏ ) أي الاسلام 
و البتشاسیلا والميداً الوحيد - وكا فد تاه مائة ومين صفح وا 
ذكره المؤلف فى کتابه انتقادات على دعوة وحدة البداً ومنها قوله: 

(( ان الميدأالؤحيد الذى يراد جعله أساسا للاحزابالسياسية لا يسح 
بوجود علاقة بين الديسن والسیاسسة» وذ لك يتعارض تماما مح‌التعالیم الدينيبة» 


(r ٤ 
)۴ و خاصة الاسلام۰ كما أن ذلك سيو دى إلى حدوثالحلمسنسة فى السياسة‎ 


وفی الصفحة ( ۱۰ ) ذکرالمم لف : (( إن المیداً الوحيد للا حزاب‌السياسية 
Harian Kerdeka, 5 Maret, 1983, (1)‏ 


IDid و‎ C7 


Islam, Pancasila dan Asas Tunggal, Pp. 60 (r) 


2 4:٩ عت‎ 


يعرقل انتشا رالمفاهيم الديتية ءحتى تلك المفا هیم التی اند اة 
والبانشاسيلا تفسها »و ذلك يحتبر خسارة مؤكدة على الشحب والد ولة على 
خد شتا ۶ ۰ (( 

كما لخ صالمو لف آ را *ه: فى هذه‌السألة بقوله : 

( ( إن فكرة المبداً الوحيد تجلبالضرر أكثر سا تجلب المصلحة »لان هذه 

۳ الذى 0 0 

الفكرة تعنی أن الشیو الو حیسد/ فيه الحق هو هذا المیداً » مع العلم بان الحق 
هوبا چا * من عند الله تعالی وحده ٠‏ ومن ناحيسة أخرى نان الفكرة تو حى. بأن 
اعناق أى ميدأ آخسریستبر مخالفة للمد أ الوحيد ‏ أى البانشاسیلا ٠‏ 

ومن الواضح أن قول المبد! الوحيد یحتبر تحولا عن البد ف الذ ى كان قائسا 

١ 

سئة ۱۹۸۰ م )) 


(r) 
ويعد آن تقرر اتخاذ مبدا البانشاسيلا وحدها لجميحالا حزاب السا ية‎ 


وجولكار» تقد مت الحکوسة فى شهر يوئيو عام ۱۹۸6 ( ۱٤۲١٤‏ ه ) إلى مجلس 
النواب و المجلس‌الاستشاری الشعبى بشروع قانون بش أن تنظيم المنظمات الجماهيرية 
العامة والاجتماعية فيه آتخاذ البانشاسيلا مبداً وحيدا 

8 ینص‌فیه على وجوب ج ب 
المنظمات الجما هيرة العامة و الاجتبايسة آسوة بسا كانت عليه 1 “حزاب السياسية * 


و قبل أن يقرر مجلس‌التواب ( 8 2 < ) موافقته على المشروع آجریت مناقشات 
و ند وات حول المو ضوع داخل البرلمان و خارجه» وعلى مدى خمسین یوما استیح 
المجلس إلى الا فکا ر التنی قدما أعنما* المجلس والممظون الصلمون و فير السليسن 
الذين لم يكو نوا آضا* فى المجلس» والممثلون للمنظماتا لاسلاميسة والطلاية 
و غيرهم 

وكانت هناك أصوات خارج مبنى البرلمان تستنكر السياسة الحكوية الجديدة 
ققد أعلتتالمنظمة ( المحمدية ) أنها لن تستطيع استيدال البانشاسيلا بالاسسلام* 


۱۹۸۳ الجرید اليوية ( كومياس) ۱۱ ایو‎ )١( 
٠ راجح ص ۲۰ من هذا الیحث‎ )۲( 
(r) 


Earian Korpas, 21 Juni 1984 


- ۳۸۲ 


فقد تاسست المنظمة منذ ‏ ۷۵ طما على ميدأ ” الاسلام * »قکیف تتخلی مه ٠‏ 
انیا ان فعلت ذلك فاما أن تتافق و تتظاهر بالبانشاسيلا بینما هي قاكمة باقية 
على الاسلام» وليسالنفاق من خلق السلسم ٠‏ ولما أن تتخلى عن أساسبا 
الاسلامى » فتصبح غيرإسلامية» و بذلك تکسون قد خانتميدأها ٠‏ 


كما رفضت منظمة الطلبة الجامحيين المسلمين اتخاذ البانشاسیلا مبداً وحيسدا 
لبا. » لان استبدال البانشاسيلا بمبد ! المنظمة متحارض‌مح‌مبادی الكفاح 
الستمدة من القرآن والحديث منذ إنشا شباء وأطنتهذا الرفض رسيا 
فى مۇ تمرها ES‏ عد میدان بشمال سومطرا فى شهر ما یو عسام 
alt‏ ( ۱۹۸۲ م ) 


و هكذا »فقد حد شت هنا و هناك انتقادات تجاه الحكومة التی تقد مت بعشروع 
ذلك القائون " نفسى المدن الكبيسرة مثل جاکرتا » أقيعت محاضرات اسلاميسة 
تحرضت فى بحضالا "عات .لهذا الموضو ع فى نطاق التعمق فى فیم العقينسدة 
الاسلامية والرد على جال الباطلة * وأعرب الدعاة والمحاضرون عسن 
رفضهم اتخاذ الباتشاسيلا بدا وحیدا لهم »ویکفی للسلمین دين سماوی شامل 
وهوالاسلام ٠‏ كما اعتبر يحض الدعاة أن القانون الجديد یتحا رض مح ميد 1 الدولة 
( البانشاسیلا )۰ يقول ( سفرالدین برامرا نيغارا ) : : 


۳ و پاختصا ر»ٍذ! منحالسلمون الاند ونیسیون من ا قامة تجمحات اسلاميسة » 
سوا* كانت فى المیدا ن الشياسى أو الاجتهاعى >قإن ن هذا لا یتحارض مح د ستو 


۲ 
۰ والبانشاسیلا فحسب» وإئما يسراد بسه فعلا محسوالاسلام بالباتشاسیلا*)) 


۰ ۳ 
و قی تصریح آدلی به السید ( هاردی سه .8.8 تلوط ) للصمحيفة 


اليوية ( کومباس ) بین أن التفسير الصحيح للتصوص المكتوية فى ( وجو 
Haan Negara - 071‏ حووعظ ) أى الخطوط العريضة لسياسة الد ولة » 


۱1 مجلة المجتمح» الحد د 7 صفر ۱۰۵ ه» ص ۳۸ 
Prinal Pancasila sebagai Asas Tunggal , 2. 0 ۲(‏ 
 )۳(‏ نائب رکیس‌الوزرا* السابق»و عضو فى مجلس النواب و مجلس‌الاستشاری * 


۲۸۲ 


لا يشمل المنظسات الجبا هيرية العامة والاجتماعية قى و جوب اتخاذ ها المبد اأ 
الوحيد ” البانشاسيلا ” ويقول : (( ٠٠١‏ إن لجميحالمنظمات الجا وة 

١ 5 ۳ 5‏ 
الحامة والاجتماعية حرية ومسكولية فى اختييار اساس أوميد | لها ۰ )) 

ويعتبر عد القادر جیلانی أن هذه السياسة تبد فإلى محو الاسلام سن 
اند ونيسيا فيقول 

(( وبذلك يكوت التحدی أمام الا"مة الاسلامية الاند ونيسية فى الوقت 
الراهن هو مجاببة محا ولات الحكومة للعلمنة و لمحوالاسلام » و يكل تصیسسم 
تا الحكومة على الرغم من وضوح فشل العلماتية يكل أنوا عبا.. . ۹۳٩‏ 

۳ 00 

(( البانشاسيلا بما یتضمنه من ( 4 ۶) و ( #7 ۶) يصرح بان الدين 

EET‏ 8 و له 
هو مسألة شخصية فردية بين الشخص و ره » و ليس سالة اجتماعية ولا صلةبالد ولة » 

8 

بينما الاسلام يصرح بأن الاسلام هوالدين الذى ينظم شون حياة الانسان يأسرها 
با فيا من شمكون الدولة والشئون الاجتماعية » ومن لم يرض يتطبيق ذلك 
النظام فى حياته يكون كافرا ۰ 

(( وطبقا لذلك » فب لالدعرة إلى الانضمام لحزب الوحدة الانبائية( #688 ) 
الذى قبل المبداً العتجا رش‌مح‌الاسلام» تحتير دفاط عن الاسلام ؟ 5 

0 بارش‌مح‌الاسلام » تحتبر دقاط عن الاسلام ؟ ام هی طسی 

الحكسمن ذلك ؟2. ' 

(( ثم كيف تكون سئولية یحض‌القادة والعلما* والدطة الذين استعمل سسا 
بعض الا" يات القرآنية والا حاديث النبية حجة فى دعوتبم لمساندة ذلك الحسزب » 

و رو 
علما پانه یدافح‌عن ايد يولوجيسة تتحارض مح‌التصساليم الاسلامية ؟ )) 


Kompas 1 Juli, 5 ۱( 
Strategi Perjuangan Unat Islam Henjelnag tahun 2000, Abdul (۲) 
Godir Jailani, YC. Badriyah, 1983, .م‎ 7 

( استراتيجية الا مة الاسلامية قبیل عام ۲۰۰۰ عبد القادر جیلانی » 
مطبحة بدرة 6 ۱۹۸۲ عمس ۷۷ ) 
(۳) راجح ص ۳۷۲ من هذ! البحث ٠‏ 
Analisa Politik 261246 Delapar Puluhan, Abdul Qodir Jailani, (4)‏ 
52 .م و1983 bLeubaga Studi Islam Jakarta,‏ 
( التحليل السیاسی فى الشماتينيات » عبد القاد ر جیلانی » مؤسسة البحوث 
الاسلامية » جاکرتط م ۱۹۸۲ مص ۰۲ ) 


(5) الصدر تسه > ص ۲ه 


ت۴۰ 1:4 من 


وحين سكل محمد ناصر عن انتشار الفكرة التى ترمی الى تفسیر الباتشاسیلا فى 
الا وة الا خيرة من الجاتب‌السیاسی بحيدا عن الجانب‌الا خلاقی »یقول : 
(( ۰۰ طبعا »لقد شاهدنا تلك الظاهرة کثیرا »و لیکن‌فی عمتا. أن هذا +لشيم؟ 
8 
واقعاذا أبحخالمبادئ الموجودة فى البانشاسيلا عن القيم الدينية الساية ٠‏ كلما 
ازداد تقريب معانی الباتشاسيلا إلى العلمانية ؛ازداد عدم جدواها وعدم وجود 0 
ورلا في المجتمع» وسپیل لبح الاس اسالا للا غراض التی يريد ونبا) ) 


)۲( 
وعلى الرغم من كثرة الانتقا دات والاستنكارات الموجهة إلى الحکومة» ققد 


التتخدامت الوت الخ و الترديد حتى صدر أخيرا قرا االو الوا 
الاجماعية على مشرو عالقانون »> يما فى ذلك الجبهة الاسلامية نفسپا ( ۶۴۴ ٠)‏ 


Serial Xedia Dakwan, .م ,62 .مه‎ 12 ۱( 


(r)‏ م1 بو و 1985 Juni,‏ 8 و16۳0 


(۳) وقیل ان مأساة ۱۳ سبتمبرعام ٤۱۹۸م‏ ( ۱۸۰۸ هد ) فى تانجوني 
بروك كانت حاد ٹا سياسيا ودينيا ؛ حيث أ ن السلمين هناك بحکم عقيد تيم 
الاسلامية الصحيحة رفضیا تطبيق الباتشاسيلا نا وحیدا لحياة المجتمح 
والمساطنة والدولة - ( مجلة البلاغ:» الكويت #العدد ۷۷۹ عام 
۰۵ص م ص ۱۷ ) 

Tempo, 9 Deseunber, و1984‎ Pp. 13= 4 (€) 


تدقعت 


سادسا : القانون‌الا تدویسی 


إن الحكومة الاتد و نيسية ظلت تطبق القوانین المو رو ثة من الحکوس2 
النبولندية الاستحما رية »و لم تحاول تحدیل تلك القوانین الحلما نية بالا حكام الشرعية 
الاسلامية و فقا لمبداً " الريانية التفردة ” و ” میضاق جاکرتا ” ۰ 


وقد حا ول الزْعما* السلمون فى چمیح‌المناسبات © أن تكون القوانين 
الاسلامية محل التطبيق فى اندونیسیا » وبدأوا نشاطهم منذ اجتمح الز عمسسا* 
الاند ونيسيسون للبحث عن أساس‌الد ولسة الاند ونيسية قبيل الاستقلال إلسى الوقت ٠‏ 
الحاضر ۰ 

ففی مر تمر وزارة الحدل المنحقد فى عام ۱۳۷۰ ه (۱۹6۰م ) فى مدينة 
( سالاتيغا ) مثلا » اقترح (هازيرين 28251218 ) وضح القوانين الاسلاميسسة 
فى اند ونيسيا بد لا من القوانين الحرنية حیث‌یقول : (( إلى الوقتالحاضر نجد 
القوانين الاسلامية داخلة فى القوانين العرفية ( أحكام الحادة ) »أو خاضعة 
لهاء ونويسد منذ اليوم أن تكون القوانین الاسلامية هسي المحيكسة و حذها 
طما .بان القوانين الاسلامية لا تتفصل عن مسألة ” الايمان بالله ۰ ” 
واذا حدث ذلك » يحنى انفصال القوانين الاسلامية عن القوانين الحرفيسة » فحينذاك 
يجب أن يكو ن تطبيق القوانين الاسلامية مستندا إلى تاتون خاص »أو قرار حكومى 
خاص لتنفيذ ها »كما كان تتفيذ القوانين الحرفية مستندا ,الى قرار حكوسى خا ص ٠‏ 
و بذ لك يكون تطييق | لشريحة الاسلامية قا عما بنفسه دون استناد الى القوانين 
العرنفية٠‏ )) 

ومنذ ذلك الوقت شدد هازيرين ومن تام فى صف واحد سحه مطاليهم 
يعدم استناد القوانین الاسلامية إلى القوانين الحرفية سواء فى الم تمرا تى 
الندواتأوفى المقالاتالتى كتبوها فى الصحف ۰ فصرح البروقسو ر ماهادی : 


Panjimasyarakat, no. 355, 2. 2 (۱) 


(۲) رئيس المحكمة العليا فى سومطرا الشمالية» والاستاف فى قسم القانون بجامعة 
سو مطرا الشمالية و عضوفی اللجنة الخاصة لینا* القانوت الوطنی الاند ونیسی ۰ 


يد ۲۸۲ - 


بان تحليق تطبیق القواتین الاسلامية بموافقتها للحرف ( أحكام العادة ) غير مقبول ٠‏ 
وأن هذه النکرة ( :ط٥٥٥‏ 51201 ) قد انتبی آجلپا »يعنى يعد أن أعلن 
رسميا تنفيذ قانون الز واج فى عام ۱۹۷6 ( ۱۳۹۶ ه ) »لاآن هذا القانسون 
موجود وسستمكد ين الا" حکام الشرعية أصلا » وليس على أساس موافقة القوانیسن 
العرفية لها ٠‏ 

واعتبر عما* القانون السلمون أن | خضاع القوانين الاسلامية للقوانين الحرفية 
ليس إلا سياسية الحكومة الاستحط رية الپولندية لمقاومة ايمان السلمين الاند ونیسیین 
لاآن هذه السياسة القانو نية تۇ دى الی ترك القرآن وسنة رسول الله صلى اللنه 
طیه وسلم »كما أن هذه السياسة القانونية حهدفالى مسد التيار الاسلا مى فى 
تلك الا راضی السلفة ٠‏ 


كما أشار(هازنيبزين ) الى أن المشاكل التى وقحت‌تی اند ونيسبيا 
شعبا و حكومة كانت نتيجة لعدم تطییق شريعة الله فيها حيثيقول : 

(( نحن كشحب قد أصابتنا الا مراض‌التفسية» والاتحلال الخلقی » و الذلسة» 
والسکنة» والتشتت» وا إلى ذلك ۰۰۰ فا هي أسباب ذلك ؟ وإذا 
وجعنا إلى المرسوم الجمبورى عام 1905م ( ٠۲۷۹‏ ه ) فإننا نقول : 
إن السبب هوكون القوانين الجارية حاليا لم ترتبط بميثاق جاکرتا ۰ ولك الا مراض 
عقا بمن الله لاستحمالنا مبداً ” الرّب المتفرد " فى غير معناه الصجيح » ولحدم 
تطبيق الشسريحة الاسلامية وفقا لمعنى الايمان يالرب المتفرد ٠‏ )) 


ولم يشكت طما؟ القانو ن الضلمون تجاه ما حدث فى القانون الاند ويسسى ٠‏ 
فصرح هازيرين أنه لن يرح أبدا تجاه عدم تطبيق الشريعة الاسلامية بصفة 
خاصة» وفقا للبنسد 54 رقم (۱) من دستور ۱۹٤١‏ ۰ وهوالبند الذ ی 
قرر بشكل قاطع أن للد ولسة الاد وئيسية ,م بلا » وان عدم تطییق أحكام ذلك 
السرب يعتبر خيانة لذلك القرا ر ٠‏ 


كمسا طالب ( بيسمار سيريغار ) بتطبيق الشريعة الاسلامية فى اند ونيسيا 


Panjimasyarakat, no. 355, 2. 27 (1) 


Ibid, P. 25 220 


Pembaharuan Eukun Islam, 2. 1 (r) 


STAY 


وفقا لمبداً " الر بانية المتفردة ” یقول : (( پذا کانت الدولة التى اتخذ ت 
البانشاسیلا ميداً لها تحتزم تحقيق البند ۲۹ رقم (۱) من دستور ١148‏ 
وتحقيق الر فاهيسة والعدالة لجميعالشعبءفيجب طيها تطبيق الشريحة الاسلامية 
على الا امة الاسلامية فى اند وتيسيا ٠‏ 


وقد ذکرنا سابقا “أن كثيرا من الزعا* السلمين الاند ونيسيين قد تخلوا عن 
المطالية باقامة الدولة الاسلامية رسميا فى اند ونيسيا و تطبيق الشريعة الاسلامية 
كاملة »نظرا للضخوط التى وقحت فى هذا الشساً ن » ولكنهم حا ولوا تنفیذ بض 
أحكام الشريحة الاسلامية فقط عن طريق مطالية الحكومة باصدار قرا را ت تتحلق بأحكام 


الز واچ »و المیراث»و الاو قاف و الز کاة »یر ها ٠‏ 


وترعم هسازیسرسن المجموعة التى تطالب بتطبیق أحكام الغرائضالاسلاية 
فى المحاكم الاند وئيسية ۰ كما تزعم انور ها ریو نو المجمو عة التی تطا لب بتطبیق الزکاة 
فى الحياة الاند ونيسية * يقول أنور هاريونو : (( ومن أجل الوصول إلى رفاهية 
الشعب يجب ضح أكام الركاة و الا "واف والببيبة محل التنفيذ والاجتمام إلى 


ای بخ وإصدار قار وهی رمي فى هذه ا هیا (( 


وفی عام ۱۳۸۳ ه ( ۸۱۹۲۳ ) آقیم مك تمر وطنسی للقاتون الاند ونیسی فى 
الحاصمة جا" ومن بين الموضوعات التی جرت مناقشتها تطبیق أحكام اليرا ث 
الاسلامية - 

و حول عدم تطبیق أحكام الميرا'ث الاسلامية یقول هازیسرین : (( هناك 
من يسال حول أحكام الیراث؛فتقیل : لماذا لا تسن تحن السلمن با ککام 
الميرات التى أنزلها الله تحالی ؟ اننا أ صبحضسا منافقین » سواء كنا من القضاة 
أو الناسالحاديين »لا نا لم نيق أحكام الميراث الاسلامية فى مداكمنا » واعتبرناها 
خاضعة للا لكا م العرفية ٠‏ 8 


ولذلك د عا طما* القانون السلمون الى تطبيق أكبر قدر مکن من القوائين 


Pembanaruan Hukun Islam, 2٠. 5 ۱( 


Pergumulan Islam di Indonesia, 2. 173 (f) 


Perdebatan Dalam Seminar Hukun Nasional Tentang Faraidh, ( ۳( 
Hazairin, Foharmaûd Yunus, Toha Yahya Omar; 215228 و‎ Jakar 


1 1 
( المناقشات حول أحكام الغرائض فى مو تمر القاتون الا ند و و #تتهازيرين » 
تيد نالحد يك E Eg‏ 


اس ربب 


الاسلامية فى المحاكم الائد ونيسبية طبقا للبند ۲٩‏ رقم (۱) من أساسالدولة 
الاندوئيسية و دستور ۱۹۶۵ لان خضوع الا حكام الاسلامية للاعکام الحرفية 
یحنی ابحاد الاسلام و شریعته مر واقحالحياة* فالزنا -مثلا - الفيی السذی 
حرمه القرآن وحدد عقوبته» أطبح شيا سمو حا به واعتبره المجتمع‌شیکا عاديا 
۷ ۳ 0 ع 

لا يعاقبعليه ۰ فاصبحت ألكام القرآن غير نافذة لانها تتحارض محالحرف 
داخل المجتمح ۰ 

ومن أجل نشر الوعي الاسلامي و فكرة تطبیق الشريحة الاسلامية فى القانون 
الاند ونيسى حاول الزععا* السلمون زياد” عد د الطلبة المتخرجين فى قسم القانون 
الاسلامى »سوا باقامة الكليات و المحاهد للقانون الاسلامى »و تشر الو الاسلامى 
فى أوساط انطلية * كما علوا على اصدار الکتب الاسلامية المتعلقة بالقانون بصفة 
عامة »والقوا نين الاسلامية بصفة خاصة »و ترجمة الکتب المتحلقة بالشريحة الاسلامية 
التى ألفها الحلما* السلمون فى الدول الحريية أوغير ها ٠‏ وكذلك تشبر المسلومات 

3 5 
حول احكام الشريعنة المطبقة فى بعضالد ول الاسلامية والحربية * 

كما طالبوا بإقامة المحاكم الشرعية و زيادة عددها فى المناطق الاند ونيسية لیرجح 
الیبا السلمون فى مشاكل حياتهم القانونية ٠‏ 

ومن ناحية آخری »هناك مل دعا إلى تصنیف‌الفقه الاسلامى قى شئون الزواج 
بصفة خاصة و فقا للحياة الاند ونيدية »و ذ لك مثل ما ذعا اليه السيد ( رضوان 
شهرانسی ) والذ ی کتبه فى السحيفة الهومية ( بليتا کته ) الصادرة 

۲ 

بالحاصمة جاكرتا فى 15 مایو عم ۸ م ( ۱۲۹۸ ه ) ۰ 


و فى مواجپة إقصاء الا“ كام الشريحة الاسلامية من قا نون الزواج الاند ونيسى 
فقد قام العلما* والدطةوالبفكروئ السلمون و الطلبة بمظاهرة استتكار هد شروع 
قانون الزیاج الذ ی تقدمت به الحکومة فى عام ۱۳۹۳ ه 3 ۱۹۷۳ ) ذلك 
الشروعالذى أحدث ضجة كرة بين شعب اند ونيسيا آنذ اك - 


(۱) المصدرالسابق ٤ص‏ + 


Masalah-uaŠlah Hukum Perkawianan di Inaonegia, مم‎ 7 (۲) 


۲۸۹ 


فقد اتبر ( همکا ) آن مشرو عقا نون الزواج الذ ی تقد مت‌به الکوسة 
یبد فیالی اجبار السلمين داخل الجمپوية اند ونيسية على ترك شريحة درج ٠‏ 
وبالا”خص فى شئون الزواج » ويقصد به اقصاء الاسلام عن حياة السلين ٠‏ 

وفى مديئة ( جوبانج 30:۳6 ) أعلن مجلسالعلما ء رفضه لمشرو عالقانون 
المذكور ٠‏ كما أطنت المجالسالا خری موقفا مماثلا *٠‏ 

كما قايل بع شاعلا الرئيسسههارتو نفسه للتباحث معه واظپار موقفهم 
تجاه المشرو ع ٠‏ 

وحين ذكر أحد العدافعين عن المشرو عن الاند ونيسيين لن يصلوا إلى التقدم 
والازدهارإذ! ظلوا متصکنین بالتحالیم الاسلاية »ردعیه (يوسفهاشم) 
و هو آخد زضا* :جمعيلة نة العلما*: (( بان تلك الفكرة عمانية حقيقة» 
لا فرق بینها وبين النكرة الشیو عة التی تقول : إن السدین أقيون الشعصب ) 

وأحدث اللشروع انتقادات و استنکا رات واسعة النطاق فى جميعالمناطق الاند ونيسية ٠‏ 
وطی آشر الاحتجاجات و المظاهرات و المناقشات‌الطولة داخل البرلمان و خارجه . 
تراجعت الحكوية عن عزمبا على فرض مشروعالقانون المذکور» و وافقت على اجراء 
تحدیلات على البتو د المخالفة للتعاليم الاسلاية ٠‏ 

ولكن على الرغم من كثرة الندا*ات والاستنكارات نان الحكرمة ظلتالی الا ن تطبق 
القيانين المو رو شة من الستحمرین الپولندیین »ولم تحمل لتحدیلها وفقا لا حکام 
الشريحة الاسلامية » طبقا للمبداً الا "ول من آساس‌الد ولسة و هو " الريانية المتفردة *» 
و طبقا لمیثاق جاكرط ۰ 


لا مومسم س 


Proses Undang-undang Perkawinan, DP. 15 ۱), 
Ibid, P. 34 - 5 2) 


زفق ۱ 4 .م و1914 


۶ مت 


با با :ال تیر :و لے الكو بسن 


ویجدر ر أن نذ کرهنا موقف‌المفکرین والدعة تجاه الحرکات التنصيرية فسی 
اند ونیسیا »و خاصة فى الحقدین الا خیرین من القرن الرايحعشر البجرى » أ ي 
بعد فشل الثورة الشيوعيسة فى عام ۱۳۸۰ ه ۶ وبعد قيام الحكومة الجدید 5 
بدلا من الحكومة القديمة التى کانت‌یتر أ سسها الرئي سالراحل سسككارنو ٠‏ 

وکان موقف‌الحلما* و العفکرین و الخطباء والدة السلین فی هذا الا "مر 
لا يحرف کللا ولا مللا » کانو! یذ و دون عن الاسلام ویدا فحون عله ٤و‏ یوا جہون 
الانحراف التنصیر ی بقوة و صبر وصلابسة » ویقومون بتبصرة الناس‌و رد هم عن 
الاستماعللدعوة المسيحية الباطلة ٠‏ 


ومن أجل الرد على الا كار السيحية المنحرفة و دعوتیم البداسة آمد ر 
الحلما* والؤفكرون كتبا عديدة » كما أصد روا مجلات وصحفا على الستوی الوطتسی 
والا قلیسی في انحا اندونیسیا ۰ ناقشوا فيها الا کار السيحية المنحرفة 
ووزنو ها بميزان الاسلام ۰ كما ألقرا محاضرات و ند وات و خطبا » بينوا فیها الانکار 
السيحية الباطلة و موقفالاسلام تجناهها ۰ و لیس‌هنا مجال ذکر موقفهم تجاه هذه 
التحدیات التتصيرية على السلین فى اند ونيسيا »لا آن ذ لك لیس‌من اختصاصيحثنا ۰ 
ومن يريد أن يتوسح فى هذ! الا "مسر فبامکانه مراجحة الکتب الم لفة ها » مطبوعة 
أوغير مطبوعة من العنشورات و المقالا ت وغيرها ٠‏ ومن الکتب‌التي تبین هذه 
الحركة : ما ألفه ( أيوهلال الاندونیسی » و هوکتاب مکتوب باللغة الحريية بعنوان : 
( غارة تبشيرية جديدة على اندونیسیا ) ۰ وکتاب جمعت فيه مقالات عديدة للأستاذ 
محمد ناصر بحنوان : ( السيحية والاسلام فى اند ونيسيا )۰ و هذا الکتاب مكتوب 
و مطبوع با للغة الاند وئيسية ٠‏ وک ذلك الرسالة العلمية التی كتبها ( مغفور عثمان ) 
لنيل د رچة الدکتوراة بجامحة آم القری بكة الكرمة بعنوان ۰ : ( التبشیر و آ شا ره 
فى اند وئيسيا فى القرت الرابح عضر الهجرى ) ٠‏ وهذه الرسالة ما زالت مخطو طة 
لم تطبم بعد ۰ وغير ذلك من الکتب المطبوة الضكتوية باللخة الاند ونيسيسة 


واللغة العربية والانجليزية» و من منشورات ومقالات أخرى ٠‏ 


برس 


ومن الا فضل أن تشیر هنا إلى ما حدث قى السنوات الا خيرة »حول محاولة 
النصارى ومن شايحهم صرف أبنا* السلمين عن التسك بالاسلام عن طريق ما یسمو نه 
ب ( التسامح الدينى ) الذی أدىإلى الاختلاط معهم والمشاركة فى مراسمیم 
الدیتیسة۰ وكان السیحیون يقصد ون بالتسامح الدينى :( ( وجود حرية كاملة للمبشرين 
والسيحيين فى إقامة الكنائس و المدا رس و المستشقيات, و رها من سائل التتصيسسر 
فى اند ونیسیا فی أى کان يريد ونبا ويرغيون فیہا ٠‏ )) 

وفى نطاق التسامح الدينى ظهر أخيرا أن مجموعة من المد ارس أخذ ت تجير الطلاب 
السلمين على المشاركة فى ١‏ لشحائر السيحية تحت شعار : ” تشجیم‌التناسق والوفاق 
الدینی والقتومسی والتصامح الدینی * 

ویدأت‌هذه الظاهرة فن عام ۱۳۸۸ ه ( ۱۹1۸م ) حين جا* یوم ند 
القطر الميارك مواقا ليع عد الفصح و هو آول شهرینایر ۰ ومن المحروف‌آن یوم 
عيد الفطر المبارك أحد الایام التی یظهر فيها السلمون سرو رهم بعد آدا * صیام 
شپر رضان »كما يۇ دون فى ذلك‌الیوم المبارث صلا ة الحید » ثم يتبادلون فيه 
تحياتهم وزياراتهم لا قريائهم وأصدقائهم ۰ أجل بان هذا اليوم عظيم عند 
عامة السلیسن. » مما جعل الكومة تعطى الاجازة الرسمية لموظفيها عد ة 
ايام ۰ 

ولوقوع هذا اليو م موافقا محيوم عيد الفصح السيحى قى تلك السنة اقترح 
الكثيرون - و مشهم السلمون الجاهلون العلمانيون ‏ أنتجرى المراسم الرسمية 
والطقوس الدينية لباتین المناسبتين فى وقت واحد وفی مكان واحد »حيث اجتمح 
السلمون والسیحیون ما » فا دوا شحائرهم الدينية بالتبادل واحدا تلوالاخرء 
فاذا افتتحت الجلسة مثلا بقرا*ة آیات من القرآن الكريم » فیقراً بحدها الانچیل ٠‏ 


وقد حدث هنذ! فعلا ١,‏ بل وحضره السئولون الحكوميون الرسیون * و اعتبروا 


 )۱(‏ ما نقله الدکتور محمد راشدی عن قول الزعيم السیحی الاندونیسی ( و ب 
سیجابات ) انظر : 20 XV, P.‏ و7 Kiblat, n0.‏ 
(۲) انظر : 0 .م ,2514 


ع ۱۳ ۲ 


ذلك تطبيقا لمبادئ البانشاسيلا »بل دعا بعض‌السئولین الحکومین إلى تطویسسر 
هذا الروح من التسام الدينى فى مناسياتأخرى ‏ ! 


و هذه الظاهرة أحدثت رد ود فعل من قبل الحلما* والدط.ءة والخطبا* وغيرهم ٠‏ 
تقول مجلة ( قبلة ) الاسلامية الصادرة بالحاصمة جاک " لى لسسان رئيس 
تحريرها : (( إن الذين دعوا إلى عقد اجتماعيد عو فيه السلمون و السيحيون 
معا » أو إلى إقامة حفل واحد بمناسبة عيد القطر وعيد الفصح » آوالی إقامة حقل لذكر 
مولد التبى صلى الله عليه وسلم ومولد عيسى المسيح » أولئك ليسوا من الذين 
عندهم رو ح التسامح الدينى الحقيقى » ولكنهم الحلمانيون الذين لا يبميم . 
الله واحد آو هل للإلهابنأملا ؟ انهم يحتبرون الدين شيكا ترفيبيا ۰)) 


ثم تقول المجلة : (( فبا دامتالا قلام تستطيح أن تتحرك وما دامت الا لسنة 
تستطیم أن تقول شيعا »فإننا نصرح : بن التسامح الدينى ليسكما فحل هو لا ٠۶‏ إن 
ما فعل هو لا * تدمير للدين والشحورءلا نهم أجبروا الناسعى الحمل یم یخالسف 
عقيدتهم ۰ وطبعا »فان جميحالزصا” والحلماء والدعاة والسلين بصفة عامسة 


يرفضو ن هذ! التسامح المزیف يكل صراحة وقوة ۰ )) 


و وفقا لهذا الموتف آصد رت كتبة ( الفجر الصادق 5۲۵419 صدذه3) كتيبا صخيرا 
بعنوان : ( ود Ketan dan Tehm‏ جوخذءاه5 ) أى حول عيد الميلاد وعبيند 
(٤‏ 
الفح ٠‏ يضم ما قاله الدكتور محمد راشدى عن تاريخ الاحتفال بعيد الميلاد 
وعيد الفصح لدى الصيحيين »وما جرى حاليا فى البلاد الاو رويسة لباتیسسن 
المناسبتين الدينيتين »ثم توجيه الا "مسة الاسلامية إلى عدم المشاركة قى تلك المراسم 
الدينية4وإن الدعوة إلى المشاركة فيا تبد فإلى اخراج السلمين عن دينهم * 
وهناك عدة كتب ومقالات تبحثك هذه السألة وتبين موقف‌الاسلام نپا ٠‏ 


51 فى عددها السایم عشر من السنة السادسة عشر » ض‎ )١( 

(۲) یحتبر الدكتور عبد المحطی على أول وزير للشكون الدينية حضر فى احتفالات 
التصارى الدينية » وكان ذلك فى آخر طم ۱8۹۱ ه ( ۱۹۷۱ م ) فى.احتفال 
عيد المیلاد يجاكرع ۰ ( التبشير وآثاره ص ۲۷۳ ) 

Kiblat ns. و11۲‎ WI, .م«‎ 46 0 

Diterbitkan Oleh Fajar Shadiq, akarta, 5 (4) 


E 


والجدير بالذکر أن مجلس العلا * السلمين الاند ونيسيين قد رد على أسئلة 
حول ما اذا كان سمو حا للسلين بالشاركة فی الشعاشر السيحة آم 
لا بقوله : (( إن الشاركة فى بعض‌الطقوس السيحية » يحنى الشا ركة 
فى الاعتقاد بسذ هسب‌البنوة ویالشالوث‌الا قداس- وهذاغير مقبسول 
فى الاسلام * ومن الخطاً اچیار المدارس لا طقالها الصقار وطلایبا طى"... 
اا واو 


ولقیت هذه الفتوی تأييدا كاملا مت الجمساعات و المنظمات الاسلاية 
فى أتحاء اند ونيسيا »لا انا قوبلست بالا عتراض‌من قبل السیحییسن 
و من شسايحهم فى الم و سسات الحكوية »مما أدى إلى استقالة رئيس 
مجلس العلماء الاند ونيسى ( همکا ) »لا آن وزيرالشئون السدينية 
آمر بسحب تلك الفتسوی »و حيث أن النتوی متحلسقة بأمر ديني غير خاضح 
للمراججة» فليس پاکان ( هسكا ) ولا زملائه فى المجل سآن یحملوا 
على ارشا الوزیسر ۰ ومماقاله ( همكا ) حين آعطن استقالته : 


[( یه مسا دام مستع لا عن :مجلس الحلماء فاه مسئول عن 
نش القصوی۰ ومن الا فل له أن یستقیسل بدلا سن أن يفقلد 
الوزير عمله » وأن القرار مينى على أ ساس أنه عالم سیسال 
آسام الله والاامسة ٠‏ وان الفتوى بنیست‌علسی أ وامرالقسرآن 
والسنة» وحيثأن شرهاسیسمنمفانبه لا یستطیسم الیسقا* 


59 
کسئول عن مجلس‌العلتا؛ الاند ونیسی ۰ )) 


)1( مجلة": البلاغ »الحد د ۳ ۷ دذی‌الحجة ۱۰۱ ه » ص ٩۰‏ 


1١ ص٤ المصدرتضسه‎ )1( 


ب ۶ هر 


نامنا : طرد الطاليات التحچیات 


سس 

طر دت بعض‌الطالبات من مدارسپن فى أواكل الثمانينيات من هذا القرن لا نين 
يرتدين الحجاب» ووافقت وزارة التربية والثقافة على هذا الاجسرا* موافقة شیسه 
رسمية » كما حدث فى المدارس الحكومية بالحاصمة جاكرتا » و باند ونج » a‏ 

و تجاه هذا الموضوع قام العلما* والدعاة والخطباء باستكاره > و بينوا و قوفهم 
بجانئب الطالبات» كما قامتعدة منظمات اسلامية و طلابية بمطالبة الحكومة باعادة النظر 
فى موقفپا تجاه منعا رتصدا* الأزيناء المحتشمة٠‏ واعتبر الكثيرون أن منحذ لك پحشسی 
منعتطبيق التعاليم الاسلامية حتى بصفة فرديسة» وإن فكسرة منعالا زیسا* المحتشمة 
تكرة طمانية بلا شك يقصد يها ايعاد التعاليم الاسلامبة من الساحة المدرسية ٠‏ 


5 
كما يحث المجلس الا على الاند ونيسى للدعرة الاسلامية رساعل رسمية إلى و زير التربية 
والققافة أعرب فيا عن و قوف المجلس جاتب الطاليات المسلمات الطتزمات با رتدا* 
الزی الاسلامی »ثم قدم المجلس‌نمیذ جا للزی المدرسى للطالیات اللاتی يرغين 

فى ارتداء الا زياء المحشمة یو فق بين متطلبات اللوائح الصاد رة من الو زارة بشن 

الز ی المد رسی » و بين مقتضيات الشريعة الاسلامية * 


ومن ناجية آخری نشرت مجلة ( پانجی ماشارکت ) التى تصد ر بالحاصمة جاكرتا 
مقالات و آرا* ترمی .الى مناقشة الموضوع و حلسه »و خاصة فى عددها رقم (۰)10۰ 


وعی الرقم من المطولات الجادة التی قامت‌من قبل الاسلامیین »فانها با “عت 
بالفشل »لان الحكومة أصنرت على منح الطاليات | للاتى يرش دين الحجاب 
۲ 
من مواصلة الد راستة» وعلى طبر د هن من مداريسين ۰ 


(۱) راجح ص ۲۸۶ من هذ ! البحث ٠‏ 
(1) ان ۳ 19 عم ,450 Panjimasyarakat, no.‏ 


شب ۰۹۵ ابت 


آهل جيئ 


دور المع نات الاسلامية فى صد التيار العلمانى 


ولمواصلة الكفاح الا سلامی ضد التيا رات المعحاد ية 


للا سلام» أ قام السسلمون الا ندوسیسون موسسلات اسلاية 
سوا * بصورةأ حزا ب سياسية » أومنظما ت شعبيسة بجانب 


الستارن والسعحاهد والجای عات‌الا سسلامية والمجالسالدينية ٠‏ 


وتذ کر فيما يلسى بعض تلك المؤسسات ود ورهافى 
صد التيسار الحلمائى بصفة خاصة ٠‏ 


1 بت 


١‏ وا تایه 


أدرك الشلمون مد ی خطورة الاستحما ر الهولندی على المجتمح لاند ونیسی السلم ٠‏ 
فمن الناحية الدينية هناك حركة تنصیر یقوم بها الهو لندیون » ومن الناحية الاجتماية 
تسر بست الحادات والتقاليد الغرية المنافية للقيم الاسلامية» ومن الناحية 
الاقتصادية سليست معظم الوا ردات الطييحية » ثم قضى على الممالك الاسلاية مسن 
الناحية السياسية* مما دفحالسلمين الى تنظيم صغو فهم وطاقاتهم الرو ية 
والبشرية والمالية لمواجبة ذلك الاستحمار۰ فتأسست الحركات و المنظمات الاسلامية 
فى شكل أحزاب سياسية أو جمعيات شحبية أوغير ذلك ٠‏ 

ية 

و استمرت‌الا حزاب السياسية الاسلامية بصفة خاصة فى حمل/نضالها وكفاحهسا 

إلى أن تالت اند ونیسیا استقلالبا من الستحصرین فى طم ۱۳۱۵ ه ( ١٤۱۹م‏ ) ۰ 

فبعضتلك الا حزاب بقیت و ما تزال تكافح إلى الوقت الحاضر فى سبیل الاسلام - 
والدفاععنه »و من أجل بنا* الد ولة الاند ونيسية السلمة و فقا للشريحة الاسلامية 
السمحاء ٠‏ واليعضالا خر توقف عن الحركة و اختفی عن الساحة السياسية 


الاند وتيسيسة ٠‏ 


و فی تاريخ اندونیسیا الطویل كان د ور الا حزاب السياسية الاسلامية يقو ى فى 
5 ‌ 
وقت ويضحف فى وقتآخر ۰ ففى أيام الاستحمار البولندى كانترايةالجباد 
الاسلامی تنتشر فى كل يقعة من بقاع الا راضی الاند وتيسيسة مطالبة بطرد المستحمرين 
عن ذلك اليلد السلم ٠‏ وكانت الا سة الاسلامية تحار بالستعمرين يكل جمد 
و تضحية ۰ وکثیرا ما كان تالحرو بض د الوجود الاستحمارى باند و نیسیا یتو د ھا 
العلما* السلمون ٠‏ 


فأول حركة سياسية حزبية اسلامية ضد الاستحمار كانت باسم ( شرکت اسلام ) 
ویرمز لبا ب ( .58.1 ) يرئاسة الحاج شوکرو نو تو ۰ ويحد هذا الحزب أول 
حركسة و طنية أعلنشمعا رضتها للاستعما ر الپولندی فى اند ونیسیا ۰ ثم تبعبا 
قيام أحزاب سياسية أ خبری اسلامية وغير اسلامية » قيحضها على الستوی الوطنی » 
واليعضالا خر على الستوى الا قليمى ٠‏ 


i‏ رت 


بدا حزب شرکت اسلام نشاطه بشکل جمحية ٠‏ يجتمح فيا التجار السلمون 
و يسفة خاصة تجار القماش" وقامتالجمعية فى بدایترا بمدينة ( سولو 5010 ) 
بمنطقة چا وا الوسطی »بهد ف مواجبة سيطرة التجار البولند یین المتعا ونين مسح 
التجار الصينيين فى المنطقة ۰ وقد ترس الجمحية ( الحاج ساسان هودی ) 
أحد التجار السلمين فى المنطقة* وكانت حركة الجمعية فى بداية الا مر يعيدة عن 
الشثون التياسية »ثم تطورت حركتها فيما بعد الى أن أصبحت حزيا سياسيا باسم : 
( شرکت اسسلام Syarikat Islan‏ ) فى طم ۸۱۹۱۲ ( ۱۳۳۱ ٠ (a‏ 


0 و كان للحزب حركات و مواقف نبيلة فى صد الحركات| لاستحمارية البولندية » 
کما(له دور عظیم فی تشر الوى السياسى الاسلامي لسدی أوساط المشقفينسسن 
الاند وئيسيين ضد الاستحمار فى اند ونيسيا طبقا لبد أه الاشاسی وهو 
” الاسلام ” ٠‏ وقد حاول الحزب جحل جميع برامجه الاجتماعية والسياسية و الثقافية 
متفقة مع التعاليم الاسلامية “سا جعل هذا الحزب يحصل على مكانة عاليسة في لوب 
السلمين »و بلخ عدد أضا که بعد وقت قصير من قيامه ثلاثة ملايين عضو ٠‏ 

كما استطاعا لحزب فى و قت قصير اصدار عدة مجلات و صحف مثل ۲۳27۲ (eda‏ 
أي آقاق المثقفین ۰ و ( أوتصسان هندیا OCetoesan Hindia‏ ( آی الرسالة 
الپندية ۰ و (کاو وم مودا 0۵2( سس۴ ) آی الشباب ۰ و( هندیا 
بسار و مە فصا ) آی الهندية الجديدة ٠‏ و ( اسلام برغراق 

لمجمععهنر Islam‏ ) أى الاسلام یتحرك ۰ وغيرها 


وعن طریق تلك المجلات و الصحف استطاعالحزب بث‌الوتی لسدی القرا * 
تجاه الاسلام و التصسك به» وتجاه الاستبصعار يعدم التحاون مه » و یسث 
الروح الحدائى تجاه أو قك الستحمرین ٠‏ 

و 

هذا بجانبالعبد اذى أخذ من جميع أضائه ۰ وقد جا“ فى ذلك 

الحبد ما يلى : (( أجعل الاسلام دائما قوق كل شيع فى حياتى الفكتية» 


dan Bangkitnya Ulama, Maksoem fiahfoedz, (1)‏ 111202 و 
Surebaya, 198: 102 8‏ شهدا Penersit Resatuan‏ 
( نهضزة العكا والخلنا” الا مضو محص محفوظء التأشر: كساتوان 
0 
امسة سورايايا 6 ۲ ء ص 1° ۱۰۱ ) 


Panjimasyarakat. no. 485 .م و‎ 61 (۲) 


خب ۲۹۸ - 


و أتسك دائما يفعل ما أمر الله يه و رسوله » و ترك ما نهى الله عنه و رسولسه ٠‏ 
وأحاول بقدرالستطاع نکیا و جسدیا تنفيذ آهد اف حزب شرکت اسلام اند ونیسیا 


ولا أعل شيكا یخذ له ۰ كما أشارك فى تطبيق القرارات الصا د رة من الحزب اومن 
مجلس التحكيم التاپح للحزب» وآرد عنه كل ما يضر ه ۰۰۰)) 


و لكن من الب سف أنه يعد أن نجح الحزب فى بث الوعي السیاسی بين ضا*ه. , , 
خاصة و بين الاند ونيسيين عامة ظهر انقسام فكرى داخل الحز ب ما أ د ى السی 
'فينحصفنه وانشقاقه۰ فقد برز ت فيه اتجاهات ثلاثة : اسلامية و و طنيسة و شيوعية » 
كل واحدة منها ترغب فى السيطرة على الا أخرى ۰ و هذه الفسركة الفكرية أدتإلى 
خروج الحاج أغس سالم » رئيسالحزب وأحد مؤسسيه مسبئه » واعلان 
قيام حزب‌سياسي جديد برئاسته پاسم ( فنيدار جددميمء2 ) آی‌السوعسی ۰ 
وذلك فى عام ۵۱۳۵5( 1913م ) ٠‏ ومنذ ذلك الوقت شتت أنكار زعا“ حزب 
شرکت اسلام وضحف موتف الحزب فى مواجبة التياراءتالمعادية للاسلام ۰ كما 
أن ظهور أحزاب سياسية أخرى بجانب حزب‌شرکت اسلام : اسلامية كانت أو غيسسر 
اسلامية »زادت الحزب ضعفا ٠‏ تقول ديوى فورتونا أنور : (( وقد تجحت 
شرکت‌اسلام كأول حزباسلامي فى اند ونیسیا فى عام 1911م عفى اظبار القوة 
الاسلامية و تنظیمها السياسى » و استطاعت‌توسحة رقحة حرکاتها بفتح فرو ءا 
فى جميح ۳ الاند ونيسية » ولكن هذا الد ور لم يدم طولا ع فسرعان سا 
ضعفت بظہور أحزاب و منظماتاخرى ذاتاتجاه علماتى ٠‏ )) 

و بجانب حزب شركت اسلام الذى انتشر فى أنحاء اند ونيسيا فى أيام الاستعمار 

الپولندی يو جد حزيان اسلاميان آخران » و ها : 


۳ الأول )) حزب ( اتحاد الصلمين الاند وتیسیین انس مساسمظ) 


الذی أقامه الحاج إليساس یحقسوب والحاج مختار لطفی فى طم ۱۳4۹ ه 


FPawinasyarakat, no. 483, p. 62 (1) 


Panjimasyarakat, no. 408, .م‎ 106 - 108 (۲) 


Prisma, 4 April, 1984, .م‎ 4 (rJ 


E e ۱. 


( ۱۹۳۰ ) ٠وكما‏ كانت الا حزاب‌السياسية الا خرىكان هذا الحزبيد عو 
إلى محارية الاستحمار ممثلا فى الامبريالية والرأسمالية» و إن التعاليم الاسلامة 
لا ییکن تطبيقهسا إلا بعد اخراج الستحمرین من الا راضی الاند ونيسية- وسن 
أجل ذلك شسارك الحز ب بصو رة رة مباشرة و فمالة فى الكفاح لنيل الاستقلال - وانتشرت 
فرو عه فى جزيرة سومطرا يصفة خاصة ۰ 

ولم يدم عمر الحزب طویلا »لا آن الحكومة الاستعمارية منحته من التشساط 


)۲( 
فی عم ۸۱۹۳۱( ۴ ه) ۰ واأطت الحزب‌فیما بحد می حل نقسه + 


۳ الثانى 6 الحزب الاسلامى الائد ونيسى Partai Islam Indonesia)‏ ( 
ومنذ قيامه فى عام ۸۱۹۳۳ ( ۱۳۵۲ ه ) لم ينظم الحزب أهدافه وبرامجه 
بصو رة دقيقة »كما یقول دلیار نور : (( كان ن التفاهم عميكا بن ن صاثه » و لذ لك . 
نکانهم رأوا أنه من الا فضل ترك الحزب ينمو ويتقدم بنفسه ٠‏ 


و کان من بين الاقتراحات التی تقدم بها مو تمر الحزب عام ۱۳۹۰ ه ( ۱۹٤١‏ م) 
پمدينة جوکجاکر؟ : ابعاد کل الحقباتٍ أو القوانين التى تعرتل, تطبيق الشسریسة 
الاسلامية بعد تحریر اند وئيسيا و قيام حكومة حرة فيبا ٠‏ 


وقد تعاون الحزب مح الطوائف الا "خرى اسلامية كانت أوغير اسلامية» لان 
الحزب‌کان پر ی أن الاتحاد آهم من كل شیو ٤‏ واتهأهم سلاح فى الكفاح 
ضد الاستعمار ۰ وآصیب الحزب یالضحف و و مجزعن الحرکة حین أل الق خي 
زعمائه مثل الحاج عبد القهار مذکر»و الشیخ فرید محروف» و الشيخ اد کاسمت 
من قبل الحكومة الاستحما رية الهولندية فى عام ۱۳۲۱ هد( Hs‏ 1 

وبعد أن اتضح ان استقلال اند ونیسیا أصبح قریبا اعتقد السلمون أن الد ولة 
التى كانوا یکافحون من جلپا ستقوم على أساس " الاسلام " #نظرا لان أكثرية 


Gerakan Koderen Islam, Pp. 170 - 4 ۱1 
Ibid, P. 4 (1) 
(r) 


Ibid, 9. 178 
Ibid, 9 8 (e) 
Ibid, 178 (0) 


شعبپا من السلمین ۰ وکان هذا الاعتقاد ظاهرا حین *توقش‌موضوع أساس‌الد ولة 
الجديدة داخل اللجنة الکلفة بذ لك بين المجموعة الاسلامية التی كانت تطالب 
باقامة الد ولة على أساس الاسلام »و يين المجمو عة الو طنية التی كانت تطالسب 
باقامة الد و لسة ELÎ‏ 1 


و بعد الاستقلال قام حزب اسلامي واحد اجتمعت فيه جميعا لا حزاب و المنظمات 


الاسلاميسة + وذلك الحزب هو Xuslimin Indonesia J3‏ مره jlis‏ 
آی : مجلس‌شسوری مسلمی اند وئیسیا » ویختصر ي( ماشومتى.. 801 ) + 
وأصبح الحزب فیما بحد أ كبر حزب سياسي في اند ونیسیا » لتچمح جمیح‌الحتاصسر 
و الطوائف الا سلامية الموجودة آنذ اك فيه ٠‏ 


وهکذا » قفى الم تمر الرابح للحزب والمنحقد فى مدينة جوکجاکرتا عام 
4ه ( 1945م ) آصدر الم تمر دعو إلى الکوية الاند ونيسية ( ( بأن 
تعطى قرصة أ كبر لنشر الحقيدة الاسلامية والمفاهیم الدينية على جمیحالستوات 
الشعییة» وأت تبتعد عن جمیوا ل سال التى تخيب أمل الاأمسة الاسلامية أو 
تمس شاعرها الدينية ۰ )) 

وظل حزب ( ماشومى ) یناضل ویکافح طوال قيامه من أجل مسلحة الا امة 
الاسلامية» وطلبا لرضا الله تحالی » وإقامة شريحته فى الا راضى الاند وئيسية » 
حتی تکون تلك الشريعة موضح التنفیذ على أ كمل صورة ۰ كما حاول بكل جهد » 
تو جيه الاأمة الاسلاية الى الحياة التى يرضى عنبا الله تعالی »و الترهب 
فى الموت فى سبيل الله دفاعا عنالدين والوطن۰ ومن أجل ذلك 
أنشاً الحزب فرقتين مجاهدتين سميت الا ولى ب ( سبيل الله 923114118 ) 
والثانية ب ( حزبالله ‏ طوتتطعقة) ٠‏ وتكزت حركات هاتين الغرقتين 


فى رفحالسسلاح ضد الستحمرين * 


٠ راجعحص ۱۹۷ من هذا البحث‎ )۱( 
F#asyuni Pendukung Republik Indonesia, Pp. 14 (۲) 


Kaibab; Bo06 و‎ EXT ۰ظ‎ 7 (r) 


Fasyumi Pendukung Republik Indonesia, .م‎ 12 4 ۹3 


والجدیر بالذكر أن وحدة الا مقالاسلامية قى حزب واحد (ماشوسسی ) 
لم تدم طولا » لا"نه حدثت فیصا بعد المنافسات الشديدة بين الزصا* السیاسییسن 
داخل الحزب »مسا آدی الى خروج حزب‌شرکت اسلام و جمحية نبضة الحلمسا* 
من حزب ماشومى ٠‏ وبقيت الطوا ثف‌الاسلامية التی لیس‌لها نفوذ شحبي کبیسر 
داخل حزب ماشو سی ٠‏ ومن بين تلك الطوائف ( الجمعية المحمدية ) و ( الجمعية 
الوصلية ) * وقد ظلت هاتان الجمعيتان صاندان حزبماشومى الى أن 
حله الرئيسس وار نو ۰ وقيل بان من بين الا سباب‌انتی دعتإلى خروج ( نهضة 
العلیا* ) من حزبماشومى ءأن زعاء نبضة العلما* شعروا بأن المناصبالتى 
نالها أضائ ها فى الد واعر المكومية المركزية لسم تكن كافية ولاق کقة بالنظر الی 
كثرة عدد أضاعبا وقوة نفوذ ها داخل حزب ما ی : 


ومنذ طم ۱۳۷۵ ه ( ۱۹۵۵ ) آطسن حزب‌ماشومی اتجاهسه إلى اقاسة 
الدولسة الاسلامية* ووصل هذا الاتجاهإلى ذروته حينها حدثتالمجاببة 
الفكرية داخل ( البيئة التأسيسية الاند ونيسية 558056218 Majlis Konstituante‏ ) 
فى الفترة ما بين طم ۱۳۷۱ الى ۱۳۷۹ ه ( ۱۹۵۲ الى ۱۹۰۹ ) ۰ وكانت 
المجابهة بين فكرة إقامة الدولة على أ ساسالا سسلام »وبين فكرة إقامتتها 
على أساس البانشاسيلا ۰ وهذ» المجابهة أدتإليتوقف البيئة وعدم الوصول الى 
النتيجة فى الوقتالمحدد ٠‏ ثم استغل العلماتيون يزطمة سككارنو بوصفه رئيس 
الدولة هذ الغرسة دار مرسوم جمهورى يقضى بتطبيق دستور ۱۹66 والرجوع 
.اليسه كما سيق بيائه * 


وكان من المعر وف أن حزب ماشومى وقف موقفا مضادا تجاه التيارات التسى. 

نت تميل إلى الشيوعيسة فى حكوسة سا رنو ۰ كما أعلن الحز ب عن طريق رئيسه 

آنذاك ( يراووتوما نكو ساسميتو ) رسمیا عدم موافقم حزب ماشو می على سياسسة 
سحا رنو فيا سمى ب ( الديموقراطية الموجهة ) حيث يقول براووتو : 


)١(‏ آقیت فى مدينة ( ميدان ) بشمال سومطرا » وكانت تركز نشاطها فى التربية 
والدعوة والإصلاح الاجتماعى ٠‏ 

Tempo, 29 Desember 1984, .م‎ 5 0 

٠ راجح ص ۲ من هذا البحث‎ (r) 


Pergumlan Islam di Indonesia, P. 99 ER 


(( ۰۰ نحن نوافق على الديموقراطية الموجهة بمحنی : أننا مو جپون جميعا 
بالا حکام و القوانین الجا رية على قسدم الصاواة بين الشحب بأسره» يما فى ذلك 
الرئيس نفس و جميح رجال الحكومة ۰ ولكنا لا نافقإذا كان يعني | رع 
الديمو قراطية الموجبة أن هناك رجلا يعتبر نفسه فى قسة الزصا* و فو ق القاتون )) 
و بطبيعة الحال كان سوكارنو یقصد يالد يموقراطية الموجهة المحتی الثانى » ومن 
أجل ذ لك رفضها حزب ماشومى يكل صراحة ٠‏ 


ذلك الموقف و ما شايبسه جعل الشيوعيين الاند ونيسيين يسمون زعما* حز ب 
ماشومى ب ( آصحاب‌الر و و س المتحجرة ) سف السوقف دنم 
الشيوعين أ کثر إلى التحاون مع الرئیس‌سوا رنو 


وقد أدت صلابة سك حزب ماشو مى يذکرة إقامة الد ولة الاسلامية »و حدوت 
المجابہة الفكرية بين سسوکا رنو و زععا* حزب ماشومی » بالاضافة إلى نجاح الشيوعيين 
فى الاقتراب من سا رتو»الی تقدم سا رنو باتخاذ موتف عدائی واضسح وهو 
إعلان حل حزب ماشوسی عن طريق مرسوم جمہوری برقم 0 ۰۶۰ )طم ۱۹۱۰ م 
( ۱۳۸۰ ه )ءوإدخال كثير من زصایه فى السجون ٠‏ 

وبعد حل حزب ماشومی بقيت ثلائة أحزاب سياسية اسلامية فى الساحة الاند ونيسية 
وهي : حزب نبضة العلما* ( ahaha lama‏ ) › و حزب شرکت اسلام 


) ماود *وعطتمورق ) » و حزب پسرتی ‏ ۲ Perti‏ )۰ 


وبعد نشل الثورة الشيوعية عام ۱۳۸۵ ه ( ١١١٠م‏ ) »والاطاحة بالرئيس 
سوهارنو من منصبه »يسد ا زعما* حزب ماشومى يتحركون فى محاولة لإعادة قيام الحزب 
من جدید * ود تهذه المحاولة فى خطاب ألقاه (برا وو تو منكو ساسميتو ) » وكان 
رئيسا لحزب باشوسی حين حلسه الرئيسسوكا رنو » وذ لك بالعاصمة جاکرتا بتا ريخ 

۲کتویر عم ۱۹11م( ۹ * وأظبرتعدة منظماتاسلاية 


Kasyuni Dalam Fakta dan Realita, Yayasar Balai Penerbit 2310) 

Islam, Medan. و‎ ۲۰ 4 

( ماشومى فى الظاهر والاقع » ياياسان بالي فنرییت اسلام » 
ميدان »بدون سنة ٠‏ دص ۶ ) 

Nasyümi Dalam Fakta, 2٠. 7 (۲) 


1 و ۰ 0 ۲ ه‎ 29 Deserber, 1984, 2. 13 ۰ Kasyuri' Dalan Fakta, (۳) 


22 ۰ 
3 آرادالاطلا ذا الخطاب الطيل 
e‏ تفت ل 3 د 2 ويج الى Masyumi Dalan‏ 


مساند تها لپذه المحاولة مثل منظمة الطلبة الجامعیین السلمين ( 1 ظ ) 
ومنظمة اتحاد الحمال السلمين الاند ونيسيين ( 0 ) و الجمعية المحمدية 
وغيرها ٠‏ ومن مقتطفات الرساله التى یحث بها زعما* حزب ماشومى لنغسالخرض 
إلى الحكومة الاند ونيسية ما يلى : 

٠٠١ ((‏ وأخيرا » فنحن نعتقد أ ن إعادة قيام حزب ماشومی لا يعنسسى 
الاستجابة ليوج العدالة والانانية التى متها ال تور قصب» و کته 
يساعد أيضا على تنقية أجواء حياتنا السياسية ۰۰۰ )) 


ولكن هذه المحاولة با ت بالفشل »لا ان الحكومة »و خاصة العسکریو ن أظبروا 

معارشتیم لتلك الفكرة* وفضی ۲۱ ديسميرطم 1131م ( ۱۳۸۱ ه ) أن 
الحسکریون قرارهم الموجة الى الرئيس سوها رتو بصفة خاصة وجميعشعب اند ونيسيا 
بصفة عامة٠‏ ومما تضننه القرار ما يلى : ((إت الحسكريين سيتخذ ون مو ققا 
حازبا ضد کل فرد أو منظمة انصرفت عن الباتشاسیلا ودستور ٠۰١۱۹٤١‏ ( 
و تجاه هذا الموقف من الحكومة يقول ( بدى. بولاند ): ٠‏ (( اعتقد الكثيرون 

- آنذاك أن الكمة لن توافق علي إعسادة قيام حزب ماشوی لتسك ذ لك الحزب 
بعبداً ]قامةالدولةالاسلامية ٠‏ )) ۰ كما أن الموقف الحكومى لم يقتصر على 
منخقياع حزب ماشومى من جدید »و لکن تطرق إلى [پحاد زعماء* حزب ماشومى جميعا 
من الساحة السياسية ٠‏ تقول ديوى فورتونا أنور : ( ( ومطالية الجماعة الاسلامية 
باتاسة حزب ماشومى من جديد » و تطبيق ميثاق جاكرتا » و ضع الاسلام و شریحته 
فى مكان يليق بسه»: كل ذلك قويل بالرقضالقاطعمن قبل الحكومة » وذلك فى 
عام je‏ ۸ ) » وایحد زعا* حزب ماشومى جميعا مث الساحة 
السياسية * )) 


و الجدیر پالذکر أن الرئي سالجديد الجنرال ( سوهارتو ) أعلن رسيا 


Masyumi Dalam Fakta, Pp. 6 210) 
و1۳10‎ 2. 23 . Perguuulan Islam Di Indonesia, 2. 154-155 ۲( 
Pergumulan Islam Di Indonesia, 5. 156 (r) 
Tid, .و‎ 158 (٤) 

(o) 


Prisma, 3 April , 1904, .م‎ 


بت o‏ انس 


فى © فبرایسر عام ۱۹1۸م ۱۳۸۸۱ ه ) »يانه لا يجوز لا حد من رزعماء 
حزب ماشومی أيدا أن یلحب د و را فى الا حزاب اللسياسيسة» و خاصة فى الحزب 
الاسلامى الجديد ( ر 2880051 - mdonesia‏ ملع امه Partai‏ ) آی حزب 
السلمين الاند ونيسيين ٠‏ وقد تكون هذا الحزب الجدید نتيجة للجبود التى بذلها 
الزعاء السلمون بعد أن فشلتالمحاولة لاقامة حزب ماشوسی من جديد » أى أنه 
بديل لحزب‌ماشومی * وقد أطن قيام الحزبالجديد فى ۱۷ أبريل عام ۱۹۲۷ م 

( ۱۳۸۷ ه )۰ ولكن حسب قرار الحکوسة لم يكن فى مقد ور زعماء حزب ماشوسسى 
أن يشاركوا فى عضوية الحزب ولا فى نشاطه * 


وقد ذکرنا آنفا أنه يعد أن اد حزب ماشومى من الساحة السياسية بقیست 
ثلاشة أحزاب اسلامية و هي : حزب نهفة الحلعا* »و حزب شركت اسلام اند ونيسيا 
و حزب برتى »وبعد سقوط حکومة سوکارنو ظهر حزب جدید باسم :( هاوج 
Muslimin Indonesia‏ ( أي حزب السلمين الاند ونیسیین * نأصیح هناك ارت 
أحزاب سياسية اسلامية فى عبد الحكومة الجديدة برئاسة الجنرال سسوها رتو ٠‏ 


و تكونت الحناصر الا ساسية داخل الحزبا لاسلامي الجديد من الجمعية 
( المحمدية ) و (الجمعيةالوصلية ) و ( متظمة الطلبة الجامحيين السلمين 
( 11 )» واتحاد الطلبة السلمن الاند ونیسیین ( 7 2 )۰ کسا 
انضم اليه فيما بعد کل من منظمة اتحادات الحمال الصلمن الاند ونیسیین (220وویم) 
واتحاد نهضة الو طن » و جمعية ( مطلح‌الا تور ) »و ( اتحاد الا مة الاسلامية 
J)‏ و ) ۰ 

وکما ذکرنا آنفا »فإن الجمعية ( المحمدية ) و ( الجمحية الوسلية ) كانتا 
من المنظمات التى فالتا تصاندان حزب ماشومى حتی آخر لحظة من قيامسه ۰ ٠‏ 
و فى الحزبالاسلامی الجديد كانتا من الحناصر المبمة ايتا * وعن قیام 
هذا الحزب الاسلامي الجديد يقول فخری على و محمد اقبال : (( وذ لك ید ر 


وجود حزب السلمین الاند وتیسیین ( 1 ) ممثلا لحزب ماشومی المتطل ۰)) 
)1( 159 .2 و Pergumulan Islam‏ 
Prisma, no. 12, Desember, 1984, pa. 27 (r)‏ 


Ibid, Pp. 27 (r) 


بت 19+ ۳۳ 


وحاول الحزب مرة أخرى فى مه تمره الا ول جحل زعا* ماشومى فى 
مقدمة اا من یتزعم الحزب » ولكن الحكومة رأ تآتذاك » أن تلك الأ سسا* قم 


مر قوب فیپا » و رفضت أن يتزعسم الحزب رجل ینتمی إلى حزب ما شومی ۰ 


و نظرا للرغبة الشديدة لدى أضاء حزب ماشومی السابقين فى استرجا ع 
قيا دة الحزب الجدید على أيدى ز عمائهم » و رفضالحكومة الاستجاية لهذه الرثبسة » 
فان العلاقة بين الحزب و الحكومة ظلت علاقة غير ودية » مما جعل البح ضيتيم 
بخضزعما* الحزب الجدید بال مر ضد الحکوسة* وفى وسط هذه الظروف 
تولسی ( جون تار و ) رئاسة الحزب بساندة زملاعهء وأعلن أن رئيس حزب 
السلمین الاند ونيسيين ( جار ناوى هادى كوسوما) قد خلحمن متصبه ٠‏ 
وهذا يعنى أن الرئیس‌السایق للحزب قد خلع بطق القسوة* 


ومنذ ذ لك الو قت أصبح حزب السلیین الاند ونيسيين خاضعا لسياسة الحكومة 
ومتحاونا محباء وازا* هذا الوضع یقول فخرى على : (( ومن الصعب لنا 
تشبیه حزب السلمین الاند ونیسیین بحزب ماشومى » لاآن انحسار القکر الدینی 
لدىكثير من أضاعه أصيح سمة بارز ةله٠ء‏ وقد آدی هذا إلى تذيذب 
موقف الحزب و ابتعاده تد ريجيا عن الشحب » مما جعله أ كثر تحلقا الكوة )) 


0 03 

وبالشية لحزب ( برتی ۰ 08355 ) »فنانه بدا فى أول الا "مر كجمعية اسلامية 
تركز نشاطها فى الشئو ن التر بوة » وأخذ تالجمحية مركزها فى منطقة سسوطرا 
الغريية پاسم ( مد رسة الترية الاسلامية ) وذلك فى عام 1١748‏ ه ( ۱۹۲۸م )۰ 
ثم غیرت اسمہا الى (اتهاد . التربية الاسلامیة طهوتهمةهة persatuan Tarbiyah‏ ) 
ویرمز لهب( يرتى1 ۲ 8 ظ 2 ) » وذلك فى طم ۱۳۵۰ ها( ۰ ام 
و بدا هذاالاعطد أعباله بتنسيق المدا رس الدينية و تنظیمها » و خاصة فى المنطقة 
التی ظهر الاتحاد فیها * 
سس سمشم 
نلق 7 .م و1981 Prisma, 2 Desembef,‏ 


۲7 8 مه و1544 


Ibid, .م‎ 9 (r) 


وبحد أن أطنت الحكومة الاندونيسية فى عام ۱۳۱۰ ه ( 11140 م) حسرسة 
إقامة الا حزاب السياسية و المنافضات الحزبية غير ( يرتى 25855 ) وضحه من 
جمعية الى حزب‌سیاسی اسلامی بنف سالاسم وهو ( برتى 288221 )ءوذلك فى 
٤‏ ديسمير طم ۱۹۹۵ م ( ۱۳۹۵ هھ ) » واتخذت مدينة ( بكيت تينقى فى 
غربى سسومطرا مقرا رئيسيا للحزب» ولميزل الحزبيقود حركاته السياسية إلى 
الوق تالحاضر داخل الحزب الاسلامى الوحيد الموجود حاليا ( حز بالوحدة 
الانمائية Parte Persatuan Pembangunan‏ ) 4 أى بعد اضما مه الى 
هذا الحزب طبفا لسياسة الحكومة فى تقليل عدد الا اا ا 

و الا يقد كلمنا عنسه فيعا سبق ولا نحتاج إلى ذكره هنا 
مرة آخری ٠‏ بل کتفی بالاشسارةالی أنه عند ما حل الرئیس سوارنو حنزب 
ماشومی لم تدافح نهضة الحلما* عه »ل تحاونت معا لا حزابا لا خسری بسا 
فيها الحزب‌الشیوعی الاند ونیسی فى قبول ميداً ( صاساکوم ا 
الذى أعلنه سسركارنو و نشره وهو ميداً لا يعتمد على الدين» بسل يحيد عنه * 
و بحد أن تامتالحكومة الجديدة بدلا من الحكومة القديمة على أثر فشل الانقلا ب 
الشيوعى عام ۱۳۸۰ ه ( 1535م ) قامت نبضيةالحلماء بجميعقواتبا مسن 
الشباب والطلبة لتشارك ممالا “حزاب و المنظمات لا خسری فى ضسرب الشيوعية 
وأعلنت رفضها لوجود امون ا 5 


۰ 2 
و طیقا لسياسة الحكومة تجاه الا حزاب السياسية »فقد أد مجت الا حزاب 
السياسية الاسلامية الا ريعة عام ۱۳۹۲ ه ( ۱۹۷١‏ م ) فى حزب واحد سمي ب 
g Partai Persatuan Penbangunat‏ حزب الوحدة الانمائية »ویرمز له 

“(PPP ب(‎ 


Gerakan Kkoderen Islam, 2. 241 . Kebangkitan و1122‎ ۰ 108 -111) ۱[( 

(۲) باجح ص ۲۲۹ من هذا الیحث ٠‏ 

(۳) أعلنه سوا رتو فى فترة حکومته و اعتبره مبداً یوحد الحناصر و القوات الشحبية 
الموجودة ألتى تتألف من الجببة الوطنية و يشا ر ]ليها بلفظ ( تا 048 » 
والجببة الدينية» وشارالیها بلفظ ( أ ۵ )۰ والجببة الشيوعة» ويشار 
اليبا بلفظ ( كوم ۸0# )»> .ويعنى لفظ ( ناساکوم ‏ 0 5 ۸ 5 ۸ 8) 
الوطنية والدينية و الشيوعية »كلبا على قدم الصاواة ۰ ) Eamus Fo1itik,‏ 

) Amir Taat Kasution, P. 8 

Islam, Pancasila dan Asas Tunggal, .p. 49 : انظر‎ )٤( 


و على الرفم من أن الحزب الم كور لم ينجح فى أى و قت فى الحصول على أكثر 
الااصوات فى جییح| لانتخایات التی آجسریت فى البلاد » إلا أنه فى بسداية الا مسر 
كان يدافمعن الحقيدة الاسلامية يكل شجاعة »كرفضه لمشروع قانون الزواج غير الاسلامی » 
و رفضه لمشرو ع ادخال ( الفئة الباطنية أو ) Aliran Kebatinan - Xeperaya8"‏ ) 
ضمن الخظو ط العريضة لسياسة الد ولسة ( ۲ 5 2 6)» و هوالرفش‌الذی آديالسی 
خروج أعضا” الحزب جميحا من قاعة البرلمان احتجاجا على هذا الشروع» وذلك فسى 
عام ۸ مه ( ۱۹۷۸م ) ۰ 


ولكن ما الذی حدث بعد هذا الموقف الاسلامي النبيل ؟ تقول مجلة تيمفو : 

(( وبحد ذلك» بدت تلك الشجاعة التى 'مارسها الحزب تنخفض و تضعف» 
والاسواء من ذلك حد وث الانقساماتالحادة داخل الحزب وخاصة بين نبضة 
العلما* و حزب‌السلین الاند ونيسيين ۰ وهذه الاتقامات أدت إلى خروج نبضة 
الحلما* من حزب‌الوحدة الانمائية ( 2 و و ) فی عم ٤۰٤۱ھ( es‏ 4 


لقد و صلت السياسة الاسلامية عن طريق الا حزاب السياسية الى أزمة شسد یسد 5 
الکتاب فى مجلة ( قيلة ) یقول : (( ومصا لا جدوی منه أن 

قا ءل : هل يكن لحب الوحدة الائائية ( و 2 م ) أن يلعب د ورا یش اتجاه 
الفكر الاسلامی الصحيح ؟ ۰ )) وخاصة بعد أ ن أجبرته الحكومة على خلم‌ئوسسة 
الاسلامى يعدم جواز جحل ” الاسلام “ميد فک زات فم و الان 
* الكعية الشرقة ” فجعلته * النجمة ” آحد شعارات|اليانشاسيلا * كا شعت 
استحمال شعا رات اسلامية فى الانتخا باتالعامة » وما إلى ذلك » مما جحل (اندانج 
سيف الدين أتصارى ) یقول و والاان انتهی تاريخ الحرکات- السياسية - 
الاسلامية فى اندویسیا ۰ )) 

ویسری اندائچ سیف الدین آنصا ری أن الا سیاب‌التی أدت الى ضحف الاحزاب 
السياسية الاسلامية فى الوقت الحاضر وعدم استطاعتبا أن تلعب د ورا أأكثر نجاحا فى 


Tempo, 29 Desember, مط و1984‎ 5 00 
Kiblat, no 11, XXII, بو‎ 35 (1) 


n 


* 6 ۲ و ۵ ظ‎ 29 Desember, .م و1984‎ 18 CFF 


الحرکات السياسية الاسلامية : (( ضعف‌الشخصیات‌التی تتز عم تلك الاحزاب ۰ لان 
آکثر أو ولتك انز" لا يملكون الكنا ۶ اللائقة للا ستجابة اریہ السب السليجة 
حاضرا ومستقبلا ۰۰۰)) ويوكد هذا الرأى ما قاله ( ۰ حافظ دسوقى 
حول كفا* ة السياسيين الصلمين الاتد ونیسیین فى الو قت الحاضر حيث قال : 

(( ها مدى کفاء ة الزعاء السياسيين السلمين فى الوئت‌الحاضر ؟ اننا نحز ن 
إن نفكر فى هذه النقطة »لاآن عموم أو ئك السياسيين لم يكو نوا فى مستوى الكفا * 3 
اللائقة لطك المناصب‌السياسية۰ و نتيجة لذلك عمل يعضهم الشیر؛ الذی لم يكن 
هويفبمهء فعناك أشخاص یتدخلون فى المعا رك السياسية » و الحال أن بقاشیبسم 
داخل المدارس آوالبعا هد الاسلامية - مثلا -- أصلح لهم من أن یخوضواتا ر 
البرلمان » أو أن يشتركوا فى المحا رك السياسية ۰ و هناك من یتحمقون فى السياسة 
محأن يقاعهم فى التجا رة أفضل ۰ ولذ لك فليس من الغریب اذا كانت الا مة الاسلامية 
لم تستطع حتى الا ن تقديم زعيسم ذ ى شخصية وكفاءة لائقة على الستوی الوطنسی ٠‏ 
والواقعأن الحصول على زيم مسلم واحد تقبله جميعالطوائف الاسلامية الموجودة فى 
اند ونيسيا فى الوقتالحاضرشئ لم يتحقق بعد ٠‏ وإذا كان هناك زيم صلم 
فإن زعامته تتحصر فى طائفة أو جماعة خاصة يه ۰ )) 


ویری ( آندانج سيف الدين أنصارى ) أن الارّصة التى حلت بالا خزاب السياسية 
فى الوقتالحاضر ليست بمحض‌الصد فة » حيث أن الحكومة القديمة التی نفذ نبا 
سوكا رنوسياسته الحدائية للاسلام جعلت اند ونيسيا فارشة من الزعا" و تشع رکأنب ا 
ستعشرة_ من قبل حکونتها » أى من شخصية سكارنو یالذات ٠‏ 

نظرا للحالة الساعدة داخل الحزب‌الاسلامی و خارجه قبل يعنى ذلك فشل 
او ااسلاية وک ح الاسلامی فى اند ونیسیا ؟ یقول الحاج زين العايدين 


ء (4) 
احمد :(( ومن الخطاً الشائح لسدى كثير من الشباب قولهم يأن الكفاح الاسلامی 
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(ه) أحد الد عة المحروفین پالحاصمة جاکرتا » و آحد زعا* ماشومی سابتقا ٠‏ 


قد فشل ۰ ولم یستفد من هذا القول إلا آعدا* الاسلام الذين لم يرضوا آیسدا 
بوجود الكفاح الاسلامی ۰ فالحزبالاسلامی الذ ی كان یکافح يكل طاقاته ‏ و يقصد 
به حزب ماشومی ‏ لم يكن هوالذی حل نقسه » و هولم يترك ساحة الكفاح » 

لا نه شعر بالفشل » و لکن السلطة الحاكمة هی التی شعرت يأنها لم تقد ر على التصدی 
لحرا الحزب» ولا ميادشه وأفكاره مما جحلا تقرر حل الحزب و مح‌جمیح نشساطه * 


(( وأنا 550 : تعمللاسلام »لا للحزب ٠‏ لاان 
ترك الكفاح السياسى لا تقبله التحالیم الاسلامية التى تدعوالى تطبيق الشريعحة 
الاسلامية فى جمیح‌مجالات الحياة ۰ وتطبيق الشريعة الاسلامية شيئ لازم» وجعصل 
السياسة اسلامية شيئ لازم أيضا ٠‏ فتحن لن نترك الساحة السياسية » بل نقیسم 
قیها انا يمكن لنا عن طريقه جحل د ور التعا ليم الاسلاميسة فى السياسة أ كرا 
يتمسكسن حدوث ذلك فى الميادين الاأخرى ۰ )) 


ومن أجل ذلك الدور يتصاءل (دليارنور ) : (( ما هي السياسة التى 
سنتبناها ستقبلا ؟ وإننا إذا نظرنا إلى التحولات السياسية فى الا ونسة الاير 5 
وخاصة فيما يتعلق بالمجلس‌الاستشاری الشعبى ( .2)84.5.8 والتشكيل الوزارى 
فان الكثيرين يحتقد ون بأنه قد حدث بالفعل * انحسارسياسي * داخل الد 
ولا تعرف‌ما إذا كان هذا الاتحسار سينتهى جلا » أو سيبقى إلى فترة طولة ۰۰)) 

ويكن الإجابة عن ذلك السؤال بما قاله ( حافظ دسوقى ): 

( ( وإذا كان هناك من يشعر بخيية الا "مل تجاه الحرکات السياسية التسى 
تبناها السياسيون السلمون فى الو قت الراهن »فإن هناك مجالاتكثيرة ینکن أن يحمل 
فيها السلم .. من أجل اصلاح الاأسة الاسلامية و الشحب‌الاند ونيسى مثل : المجا ل 
التیسوی» والاقتصادى »والفنبى » والاجتاصی » وغيره ٠‏ كل هذه المجالات 
تنتظر اهتمام السلمين جميحا ٠‏ )) 


ولذلك فبعد أن فشل السلمون الاند ونیسیون فى تطبيق السياسة الاسلامية 
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وراچح ص )۲ ۲و ٤٤‏ آمن هذا الیحث ۰ 
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على تطاق الا حزاب السياسية » تحو لوا إلى معا رسة تطبیق تلك التحا لیم الاسلامي 3 
عن طريق الحياة الاجتماعية۰ یقول أحمد شافعی ماطرف : * 
(( وأنا أرى أن هذا الطريق آنقم» وقد حدث‌الاان بالفحل قيام جماعات 
اسلاميئةمتفرقة تحاول تطبيق التعاليم الاسلامية فى حياتبا * ومن تلك الجماط ت 
با سیت ي ( شباب یمسا جد ( بو" داخل أسوار انجامعات الاند وئيسية أو 
خارجبا “إلا أنه لم یسوجد إلى الان تنسيق جيد بين تلك الجماعات ۰ )) 
وطبقا لذلك الراً ی یقول اندانج سيف الدين أنصارى : (( السياسة احدی 
الوسائل المهمة »و لکنها ليست الوسيلة الوحيدة للکفاح الاسلامی » ولا یلزم أن یکون 
الکفاح الاسلامی عن طرقالسياسة الحزييبة » كما أن الا حزاب السياسية لیسست 
هي التى تقود ذلك الكفاح * وعلى الرثم مت ذلك فائنی لا آوافق على اقصا ۶ 
الاسلام من السياسة الاسلامية ۰)) ثميضيف اندانج سيق الدين أتصارى 
بان الحكوية البولئدية كانت تحاول يكل جود ها أن تبعد الاسلام عن السياسة 
وتحول الجهاد عن صورته الاسلامية » ويقول : 


۳ 


(( والاان »ترب قوة آخری غير ااسلامية أوأشخاص معینون فى أن یحود 
الحال مرة أخرى إلى ها كان عليه أيام الاحتلال الا "جنبی ۰ و انی أرى أنه يجب على 
الائمة الاسلامية عدم قبول أى فكر غير اسلامي يحرضطيها ٠‏ فإذا كان الدين قد 
أبحسد عن السياسة اليو م » فغد! سيبعدالاقتصاد من الاسلام » وفى اليو م التالى 
حا ی ار ل ار N E‏ 

* حتی یصل الا مر الی عدم اعتبار E‏ » وتأخذ العلمانية 
كانه »سوا * پاسم " الانسانية ” آومایشیپپسا ۰ 


ولذ لك یر ی ( فخر ی على 7۳۳۹ صمم 
لحزب الو حدة الانمائية أن یستحمل الدین نقطة للتجمح ومرکز | للانطلاق فى شضی 
المچالات» فصن الوا جب عليه أن يطلب و سبلة آخر ى لنفسالغرض » حتی لا تترك الا مة 
ENÎ‏ ا ا 
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( ب ) المتظمات والمؤسسسات الاسلامية ٠‏ 


وقد تعد د ت الم سسا تالاسلامية فى اند ونيسيا » وكانت ذا ت طابعديني 
بحت » آواجتمای » أو تحليمى » أوسياسسى ۰ وعلى هذا ستقتصر على تلك المؤٌ سسات 
الا سلامية التى أخذ ت د ورا بارزا فى صد التيارالعلمائى ٠‏ ومن عك المؤسسات 


ژْولا : السجمعيءة " السحمديس ” 


بدأت هذه الحركة من اسار يديا" باد الواعین بضرورة الامتتال لتحالیسم 
الاسلام فى حياتهم اليوية» فاجتمعوا واتفقوا على تأسیس‌الجمعية المسماة ب 
( مسحمداية HEDIYA‏ .) » كوسيلة لتحقيق الا غراض‌المذ كو رة 
لصالح المجتمحالانسانی ‏ 

امت هذه الجمعية فی بداتها فی مدينة ( ج غ ) فى ۱۸ توفمیر عا 

مت لجمعية فى فی جوج اکر قى ۱۸ توفمير عام 
۲ م( ۱۳۳۱ ه) يراس ةالشيخ الحاج أحمد دحلان ۰ 

و استلیمت المحمدية فى بداية أمرها لتنظیم تشاطها قوله تحالی : (( ولتکن 
منكم آمة يد عون الى الخير ويأمرون بالمعر وف ويتهون عن المنكر » وأولئك 
همالمفل حون ° ۹4 


و قد میسن * الاأمر بالمعروف والنبي عن المنكر " فيما بعد شعارا للجمحية 
یشیرالی مقدماتها » وأهداف حرکتبا ۰ وتنقیذا لبذا الشحار دعتإلى ما يأتى : 
(۱) تطهیر الحقيدة و الحيادة من كل الشوائب‌التی لا تتفق مح‌القران والسنة* 
(1 ) ام مسبت اسلامية جديدة فعالة في ميدان التدليمآوا ال الاجتاعة 
3 


۶ 


الا خری ۰ 


Gerakan Moderen Islam, 2. 4 (1)‏ 
(1): كان خطییا فى سجد السلطان بمدينة جوکجاکرتا » و مکث فى مكة قبل ذ لك يعدة 
سنوات °« ) انظر, 85 .5 Gerakan Moderen Islam,‏ ( 


(۳) سورة آل عمران » أية ۱۰6 


Agama ی یلا‎ Kultural, Kitsuo Hakamra, Cet an 1 
ama, Lapsara, و1983‎ ۳. 3 40 


Fert. 
) ۱۹۸۳ الديثو البيئة الشةقافية » ميتسوو ناكامو 6 الطبعة الاولی‎ ( 


ITA 


وأقيمت الجمحية المحمدية بغر ضأساسى یتلخص‌فیما يلى : 


* نشرالتعاليم الاسلامية و رفح‌ستوی التحليم و التربية‎ )١( 
+ رفحصستوى الحياةالانسانية وفقا لتعاليمالدين الاسلامى الحنيف‎ )١( 


ثم أدمج هذان الخرضان الا ساسیان فى غرض واحد هو : احترام الشريحة 
الاسلامية وتطييقه! تطبيقا كاملا يكل جبسد فى كافة مجالات الحياة » حتى يتحقق 
و جود مجتمح‌اسلا عي 

وتعتبر ” المحمدية " حركة تجديدية اسلامية فى اند ونيسيا قامت فى آوادصل 
القرن الحشرین ۰ وهذا التجديد أُصبح من سمة” المحمدية ” المتمثلة فى الامور التالية: 

ا تطبير العفپوم الاسلامی من کل الانحرافات التی طقت به ۰ 

١‏ تجديد المؤسساتالتحليمية فى أو ساط السلمين 

۳- تجدید الفقه الاسلامی بيا يناسب متطليات الحصر الحاضي * 

4 حماية الاسلام و معتقداته مت التأثيرات الخربية و السيحية 

ونظمت " المحمدية ” منذ نشأتها تشاطات مختلفة تهد ف إلى إعلا * كلمة الله 
و شز التعاليم الاسلامية » و تطبیق الشريعة الاسلامية السمط* فى مجالات الحا 5 
المختلفة بقدرا لامکان من ناحية » و الد فاع‌عن الاسلام من ناحية أخرى ۰ وقد وضعت 
هذه المؤسسة برامج متنوعة تتمثل فى القاء المحاضرات وبنا* المدا رس و الد صوة 
و قامة الحلقات‌الدينية و رها * 

فكان الحاج أحمد د حلان نفسه و زملا وه السابقون فى الجمحية يقو مون بإلقا / 
المحاضرات الدينية بين الشیاب و الما هقین و الکبار ۰ هذا یجانب|قامة المد اريس 
العامة والدينية وإصلاح المتاهج الد راسية فیپا ۰ كسا آقاسوا ملاجئ للایتام» 
و عیادات صحية »و رها ۰ وهذه الا عال يد فحالیراشعور بالسئو ليسة تجاه الاسلام 
والسلمین »لا أن أكشرة السلمين فى اند ونيسيا آنذ اك لم يكن لدیبم فبسم و وعصي 


ع 
(۱) الاسلام فى ارخبيل الملایو»زووف‌شلیی ٤ص‏ ۱۸۱ 
™Muharmadiyah Gerakan Reformasi Islam ûi Jawa Pada Awal Abaû (۲ )‏ 
و1961 Jainuri, Cetakan Pertama, Bina Timu,‏ .4 وظنا1نام 86068 
1 2۰ 
( الحمدية حرة التجديد الاسلامی فى جزيرة جارا فى بداية القرن آلعشنین » 
أ »جايئور » الطبعة الا”ولى » بينا طم » ۱۹۸۱ ٤ص 5١‏ ) 


4۱۲ 


صادق للاسلام »فضلا عن تطبيشه فى حياتهم * ومن ناحية أخرى فان الا مر الربانی 
باقامة شريحة الله في هذه البحياة لايد من الاستجاية له» ولذ لك قررت المحمدية 
أن تستجيب لهذا الا مر * 
ومن أجل ذلك نادت ” المحمدية * باتخاذ الوسائل التالية : 
)١(‏ تقوية یمان أفراد الامة وتركية أخلاقهم ٠‏ 
(۲) هضاعفة نشاطهم نحو تعميق دراسة الحلوم الاسلامية وبذل الجبد 
فى الحصول على حقيقتبا ٠‏ 
(۳) تجدید طرق التربية والتحلیم و الثقافة و ترقيتها » والتوسمح‌فی دراسة 
العلوم حسب‌التحاليم الاسلاميسة ۰ 
)٤(‏ ضاعفة الجهد فى الدعوة الاسلامية والا مر بالمعرو ف والنهي عن المنكر 
(0) بنا“ وتحمير الساجد » ومنشآت الا وقاف والمحافظة عليها ٠‏ 
(1) تربية المرأة وتوجيهها نحوالو عي الاسلامی » و سارسة نشاطها فى 
المنظمة ۰ 
(۷) تربية الشباب و توجیببم للتسك بالدین الاسلامی حتی يصبحوا مجاهدین 
نافعين٠‏ 
(۸) توجيه الامّة لتتبحالتعاليم الاسلامية فى حياتها اليومية و معيشتها ٠‏ 
)4( حث الا مة للتعا ون على البر والتقوى ٠‏ 
(۱۰) إيقاظ الوعي الدینی حتی تصیح تحالیم اسلام و نظمه سائدة فى المجتمع »۱ 
(۱۱) تنظیم الساعى الا "خری المتشية محأغراض‌الجمحية ٠‏ 


وفی مجال التريية تری ” المحمدينة ” أن الازد واجية فى التعلیم فى اند ونیسیا 
لا بد منباصلاحها ٠‏ ومن الجدیر بالذکر أن التعلنيم فى اند ونیسیا ینقسم 
تقسيما ثنائيا حسب‌ما ترکه الاستحما ر الپولندی* فالا"ول هوالتحلیم العام »و تقوم 
وزارة التريية والتعليم برعايته ۰ و الثانی هو التحلیم الدینی وتتولی و زارة الشئون 


الدينية ادارته و رطیته ۰ 


Agama dan Lingkungan Kultural انظر : 9 .م و‎ ۱( 


(۲) الاسلام فى آرخبیل الملا يو ص ‏ ۱۸۱ 


فترى ” المحمدية ” أن تلك الطلة الساعدة آدت‌الی سلبیات * ففی المدارس 
الدينية المضة»آوما يعرف فى اند ونيسيا اسم ( بیسانترین ) يأخذ الطلية و قا 
طولا لانها* د راستهم »ثم تكون المواد التی ید ر سونها فى تلك المدارس قليلة 

و محد ودة» مما يحتم على الطلية دخول عدة ( بيساتترين ) ليكلوا دراستهيمء 
كما أن تلك المدارسلا تعطى طلیتها كفا *2 نفسية وعلمية لیتحطوا تبحا تالحياة 
بأتضیم»لاآن المواد التى يد رسو نها فى تلك ( البيسانتر ينات ) لاشصل 
المواد الدئييةالمادية ۰ 


و بالنسبة للعد ارس العامة الخربية فقد ركز ت تركيز | كاملا على إلى الم د الدراسية 
الدنيوية» فلم تشمل من الد ربوس ما یتعلق بالدین و لا بالا خلاق» 

ومن أجل السحادة الدنيوية والا خروية صری " المحمدية " منذ إنشا قبا 
أهمية دسج هذین النوعين من التعلیم ۰ و بذلك سدت المحدية الفرا غ الموجودة 
فى المدارس العامة فى الجاتبالدينى » و الفراغالمو جود فى الجانب‌الحلمی فيى 
المدارس الدينية التقليدية ( البيساترينات ) فى الجانب الحلمی ٠‏ 


ولذلك أقامت " المحدية * مدارسها على شهج جديدي بد ف إلى تخسوسج 
الانسسان المتسك بدینه »٠‏ ذى الاأخلاق النبيلةءالذ ی يقهم دينه فهما واسعا » 
ولديه فى الو قت نفسه علوم و معا رقم تتعلق بالا أمور الد نيويسة بالاضافة إلى اعداد 
نفسه للتضحية من أجل الاسلام 2٠‏ أوكما عبر اليعض : و( تخريج الا فراد الذين 
امتلاات قلويهم بالایمان »كما امتلاعت “عقولهم بالحلوم )) 

وإذا نظرنا إلى الطلة السائدة فى المجال الترسوی وقت قيام ” المحمدية ” 
وجدنا حالتين سلبيتين هما : 

( الا"ولی ) تدهور د ورالمدارسالدينية التقليدية المنتشرة وخاصة فى جزيرة 
جاوا »لحصرنسبا فى الحلوم الدينية الا خروة» و الابتحاد عن الا مور الد نيوية 


الاجتماغية المعاصرة الواقحية ٠‏ 


( الثاتية ) انتشارالمدارس‌الحلمانية الحربية و سيطرة خريجيها على الشئون 
الحياتية الاجتماعية داخل المجتمحا لاند وئیسی » و محاو لة تلك المدارسابعاد الشیاب 


Agana dan Lingkungan Kultural و‎ Pp. 4 (1) 
Nuharnadiyah Gerakan Reformasi Islam, 3. 65 (۲) 
Pergumulan Islar di Indonesia و‎ 206 (r) 


م ۵ 


آلاند ونیسیین عن دینهم و تقالید هم الاند ونيسية ٠‏ 


ويسببالحالة الا ولسی فقد .ينظر البعضللی المدارس‌الدينية التقيدية على 
أنبا متخلفة» ون الد روس‌التی یطقاها الطلبة داخل المدارس لا طتقی بحاجة 
المجتمع» وإلى جانبذلك فعناك کثیر من المتخرجین من البيسانترين یخجلون 
و ینخجلون أمام المتخرجین من المدارس‌الحلما نية الفريية » من الا "طبا* و المپندسین 
و القضاة والسياسيين و غیرهم ٠‏ اانا سو وا رواب 
یسکون ز سا م الاأمور فى البلاة 


ومن أجل اصلاح هذه الحالة السائدة أقامت المحمدية المدارس و المعاهد والجامعات 
التى تقوم على آساس‌تد رس‌الحلوم الدينية والعلوم الدنيوية مكّاء بالاضافة 
إلى إقامة الد ورات للمعلمين و الطلبة » وللدعاة وغیرهم لاعظاشيم مزیدا من الفر ص 
للتعرف على دينهم و دنیاهم۰ يقول آحد زعمائها : (( وتحمل دائما ضدٌ ظهور 
جيل من الشباب الذين لا يحر فون دينهم كليا » وان كانوا جيدى الاعداد فى الجوانب 
الأخرى !]) 


كما أقامت " المحمدية ” المدارسالمهنية المختلفة »و مدا رس للتمريض » زجامعا ت 
و مستشفیات»و ملاجسی) للا يهام »غير ذلك:* _و حسب ما أطنه مجلس التربية والتحليم 
التابح ل " المحمدية ” فان الجمعية فى عام ۱۰۵ ه ( ۱۹۸۵ ) تملك و حد ها 
حوالى (۱۰ ) بالمائة من جمیح‌المدارس المو جودة فى أند ونيسيسا. ۰ فضی الحاصمة 
چاکرتا بیبلخ‌عد د مدارسپا الثانية ( ۲۰ ) مدرسة» ویبلخ‌عدد مدارسپا المتو سطة 
فى أتحاء اند ونيسيا حوالي ( ۷۰۰۰ ) مدرسة» كما یبلخ عدد مدارسها الثانوة 
كلها حوالی ( ۳۵۰۰ ) مدرسةثانوة٠‏ واجضاليا »فان المؤسسات التعليية 
التى تشرف طيها " المحمدية ” ابتداء من رياضالاطفال الى الجامعات يبلسخ 
عددها فى أنخناء اند وئيسيا حوالى ( 1 ) مو سسة تعليمية » يعمل قيا 


حوالي ) خر ٠م16‏ ) مد رسن و مد رسة * 


ubarmadiyah Gerakan Reformasi Islam, Pp. 65 - 6 ۱1 
و1516‎ 2. 5 (۲( 
(r) 
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كما ترعی " المحمدية ” عدة چامعات تضم 17 كلية» و 1 ستشفیات» و ۸۱ 
ستشفی فری »و 115 ملجاً صحی » و ۱۱۵ مستشفى للولادة » و ٦‏ مدارس للتمریض» 
و صیدلیات» و ۱۱٩‏ دارا للا يتام» (۳۶ مرکزا للخدمة الاجتماية» و ۲۲۰۰ 
سجدا و مصلی  ۲۷٠۰‏ مکتبا للادارة» و۹۵۰۰ كاتا ا ۰ 

و پذلك أصبحت " المحمدية * أهم منظمة شحبية اسلامية فى اند ونيسييا قبل 
الحر ب العالية الثانية »بل وظلت فى ما يفون 
میتسوو ناكامو را : (( وعلی الحموم فقد ظبرلنا جلیا مدی الدو رالذ ی تقوم به 
الجمعية المحمدية و ساهمتها فى تنشيط الوعي الاسلامي عند السلمين الاند و وی 
ليصبحوا مجتمعا اسلاما سحن : تاي لياه ا 
ويقول الرئیس‌الحام للجمحية * المحمدية طالیا ( در فخرالدين 


(( ومن بين المنظماتالاسلامية الشعبية الموجود 2 فقد كانت " المحمديسة ” 
أ کشر من يملك المدا رس فى اند ونیسیا “على الرضم من و چود تاو لات عن دی تطبییق 
الاسلام داخل طك المدارس ٠‏ فقى المدارس العامة تكون الد روس الدينية ضئيلة 
جدا بالنسبة إلى الد ر وس العامة ۰۰۰۰ والاان تحاول بات يكون التحليم فى 
الكليات الدينية فى جمیح فرو عبا مجانيا ٠‏ كان عدد الطلبة فى بداية الا مسر 
قليلين » بالنسبة إلى الطلبة فى كلية الطب و الهند سة والقانون وغير ها »ولكلن 
الان تغير الا مر فأصیح عدد الطلبة فى الكليات الدينية كثيرا » مما جعل بع ضأعضاء 
الجمعية " " المحمدية * فی المناطق والا قالیم یرسلون أبنائهم فیها + و ترج 
أن تكون ك الکلیات سدا مانحا لاتجيارالكوا در الاسلامية فى الو قت‌الراهن ۴) 


واهتمت الجمعية نضا بالقا* المحاضرات و الخطب الديتية ۰ و من أجل تنظیم 
هذه العملية آقامت هيئة خاصة ياسم ( مجلس‌الدعوة ) بجانباهتمامها باصدار 
المطبوعات و المنشو رات الاسلامية * 


۱۸ الاسلام فى آرخبیل الملا يو » ص‎  )۱( 

Gerakan Moderen Islam, P. 4 (+) 

Agama dan Lingkurngan Kultural, 2. 47 (r) 

)٤(‏ من حيث حد وث‌الاختلاط بين الطلاب و الطالیات» وز ي الطالبات‌التی لا یتفق 
محالتعاليم آلاسلامية »و غير ذ لك 


Prisza, 4 April, و1984‎ 5. 4 (6) 


و فیما یتحلق بلفظ ( الدعوة ) نفسها »فانها الا ن أصبحت معرو قة وشائعة 
لسدی الجميح فى اند ونیسیا »بدلا من لفظ ( تبلیخ 0ع2211) المستحمل سايقا ٠‏ 
ويقصد بلفظ ( الدعوة ) فى اند ونیسیا : رفح‌ستوی الوعی الاسلامی لسدی کل 
خان فى اند ونيسيا “سواء كانت الدعوة فى آوساط السلین الذین يكون 
فبمهم للاسلام ضئيلة و بسيطا »أو لمك الذين یسمون فى اند ونیسیا ب ( آبا عن 

صدعصوة4 ) »أو فى أو ساط المثقفين السلمن »كما يشير إليه مو تمر " المحمدية ” 
للدعرة التتحتد فى ام ۸ ھ ( ۱۹1۸ م ) بشعار : ” تعلیم الفقبا* و تفقیه 
العلماء” ٠‏ 


والحاج أحمد د حلان نفسه ‏ موس المحمدية ‏ قد يذل جهده لنشر الوعی 
الاسلامى لدى السلمين »و د عوتهم إلى التسك بدينهم » والشعور بالسعادة فى 
مما يسة دينهم* ويرى أن الالتزام بأوامر الدين وتو جیہاته لا يتأتى دفعة واحدة 
ولكن بالتد ريج ۰ ومن أجل هذا فان يرى أن المهمة الاأولسى للداعية أن ینجح فسی 
جذ ب قتلسوب‌الناس|لیه وإقناعهم بأمائته ٠‏ 


وحين احتاج الا مر إلى وحدة الامة الاسلامية انضمت المحمدية الى المنظمات 
الاسلامية الااخری لاقامة حزبإسلامى ( ما شومى ) »وذلك فى عام ۱۳۹۵ ه 
( 1540م ) ٠‏ ویپذا الانضمام ازداد طموح المحمدية لاقامة دولة تقوم فيها 
شريحة الم وهذا واضح حين غيرت فيما بعد هدفها الاول: وهونشر تحالیم 
النبى محمد ملى الله طيه وسلم بين جميعالسكان ؛ و ترقية الوعى الاسلامی عند 

آضانبا ؛ : اقامة الشريحة الاسلامية حتى يقو م المجت 
جميحاعضائها إلى رهم ف جد يد و هو : اقامة الشريحة الاسلامية حتی يقو م المجتمح 
الاسلامي الحقیقسی ٠‏ 


Pergumulan Islam Di Indonesia, مع‎ 201 ۱( 
Gerakan ¥Xoderen Islam, .م‎ 107 (۲) 

(۳) _ ومن لفظ ( محمد ) اشتقت الجمعية اسمپا ( المحصدية )هد . 
Gerakan ¥oderen Islam, 86 (€)‏ 


Asara dan Lingkungan Kultural, Dp. 43 (o) 


بت ۱۸ 


و اتخذ ت المحمد ية سياسة دیموقرا طية پرلما نية کطریق لہا لنیل هد فها فسی 
إقامة د ولة اسلامية" ومن أجل ذلك بذ لت جبودها فى شكون الاعلام و التريية : 
الدينية والاضلاح الاجتماعی ٠‏ 

و اعتبر السلمون بصفة عامة »والمحمدية پصفة خاضة أن حزب ( ماشومی ) 
وسيلة تو حد الطوائف الاسلامية لاقامة الد ولة الاسلامية فى اند ونیسیا »و لکن سرصان 
ما تضا* ل هذا الطموح حينما حدث‌الاتقسام داخل الحزب‌نفسه »مسا آد ی الی 
خروج جمحية ( تبضة الحلما* ) فى عام ۱۳۷۲ ه ( ۱۹۵۲ ) واطلانبا 
أنها أصبحت حزیا سیاسیا اسلامیا یجانب حزب ( ماشومی )۰ ویذ لك المو تف 
من نبضة الحلماء بقيت ( المحمدية ) وحدها آکبر جمحية تساند ( ماشومی )۰ 
وقد أدى هذا الائقسام إلى ضحف‌سياسة المحمدية و طموحبا لاقامة الد ولة 
الاسلامية۰ واز داد هذا التدهور حين أمر الرئیس‌سسوازنو بحل حزب 
ماشومى و منح‌جمیح‌نشاطه بای شكل كان »و زج کثیرا من زعمائه فی‌السچون ۰ 
وبذ لك ضاع ۱ سل ولم تجد المحمدية قاعدة سياسية تتمکن من خلالبا من 
تنقيذ أهدافبلاء 

و حین قام ( حزبالسلمين الاند ونیسیین 7500526512 45س11كدة1 Partai‏ ( 
فى عام ۱۳۸۰ ه ( 1430م ) کحزب انسلامي جديد »کانت الحكومة تراقب الامر 
بشدة لمتحالتلاحسم بين المحمدية و هذا الحزب‌الجدید ۰ 


فقی الانتخابات الحامة سنة ۱۳۹۱ ه ( ۱۹۷۱ ) خرج حزب‌السلین 
الاند ونیسیین بنتيجة غير مرضية لاأنه حصل على کر * بالمائة فقط من جمیح‌الاضوات» 
معا د فح‌الحزبالی دمج نفسه فى حزب واحد مح جميح الا حزاب السياسية الاسلامية 
الموجود ة آنذ اك وفقا لسياسة الحكومة تجاه الا حزاب السياسية فى ذلك الوقت » 
و سمي الحزب‌الجدید ب ( حزبالوحدة الا نما هام20 Persatuan‏ ی 
وعلى اليم من هذا الاتطد استمر فشل الحزب الاسلامى فى الحصول على أغلبية 
الا صوات فى الانتخايات الحامة سنة ۱۳۹۷ ه ( ۱۹۷۷ م ) »فلم يحصل الحزب 


Agaza dan Lingkungan Kultural و‎ 2. 44 ۱( 


0 راجح ص ۲۶۴ من هذا الیحث ٠‏ 


الا على آر ۲٩‏ بالمائة فقط من الاصوات ۰ 


و منذ ذلك الوقت تراجعت المحمدية إلى هد فا الا ساسی دون أن تشغل 
نفسپا بالحطية السياسية الحزبية ۰ یقول ميتسوو ناكا مورا : (( فى هذه الفترة 
انسحبت المحمدية تد ريجيا من الساحة السياسية و رجعت‌الی خطتها الا صلسی و هو 
أن تكون حركة اجتماعية للد عوة الاسلامية والتريية و تحسین الا "حوال الاجتماية ٠‏ 
ولكن على الرغم مت ذلك فإن المحمدية لم تترا جح عن هدفها لاقامة الفجتمع:۰ 
الاسلامى الحقیقی »بل إنها تتحرك من أجل ذلك البدف النييل بوسيلة 
آخری غير البياسسة الحزبية »هي الدعوة وإعطا“المثل الا ی من أجل القدوة 
السنة ۰ )) 

وفی مقابلة مع مجلة ( بيسما 2 8« و 1 × ظ) الصادرة پالحاصمة چاکرتا 
صرح الرئيس العام للجمعية المحمدية حاليا ( ١ء‏ رء فخرالدین ) بأن المحمدية 
تنتبج فى السنوات ألا خيرة سياسة تبعد ها عن‌آتکون کانا. لمسارسة الطمسوح 
السياسى ٠‏ والذى يريد أن يشغل نفسه من أعضاء الجمعية بالا “مور 
السياسة فليبحث عن حزب‌سیاسی خاص » فالكفاح السياسى لا بد أن یکسون عن 
طريق الا “حزابالسياسية الموجودة داخل الجمپورة ۰۳۰۰۰ لا شك أن المحمدية 
كانت عضو بار زا داخل الحزب‌الاسلامی ( ماشومى ) »ولکن يعد خروج يعض 
الجمحيات منه »و حل الرئيس سوا رنو لحزب ماشومى »انسحبت المحمدية من السا حة 
السياسية الرسميسة ولم تتدخل بعد ذلك فى الا مو رالسياسية ۰ أما بالنسبة لاعضائبا 
فانها لا تمنح من اشتغالهم بالسياسة بصفتهم الشخصية » و ليس باسم الجمعية المحد ية » 
لان المحمدية تعتقد أنهإذا عط كل سلم وفقا للتعاليم الاسلامية فى حياته 
اليومية فلا شك عندئذ فى ظهور سياسة اسلامية متكاملة ٠‏ وكيف لا يحدثذلك 
لذا كان كل واحد من فم المجتمحيما رس حياته طبقا للشرحة الاسلامية سياسيا 
[واقتصادیا اوغيرذلك ؟ 


Agama dan Lingkungan Kultural, P. 5 ۱( 
Gerakan Xoderén و‎ P. 2 (۲) 


Prisma, 4 April, 1984 و‎ P. 75 - 6 (۳( 


Ee 


وعلى الرفم من هذ! الموقف ومن الا حوال السائدة فى اند ونيسيا فان المحسدية 

تتوقف عن حرکتبا و تشاطاتبا ۰ فقد ظل عدد آضاشبایتزاید و بلخ حوالی 
( مره ( عضو أساسى »و ( ۰٠٠ر‏ ۰۰ ءر ۲ ضوعادی» بالاضاتة 
الى يضحة ملايين من الاشبخا ص ال ين يوا فقون على أغر اض المحمدية ونشاطاتها 
ويساهمون في بها ٠‏ ويفضل مساهمة اعضائها فى جمح التبرعات والنفقات 
استطاعت الجمعية المحمدية انشاء المنشات المتنوعة ٠‏ 


و جدير بالذكر هنا انه بجانب تنظيم هيئات مساعدة وهيئاتاداية » 
هناك هیئات شبه ستقلة و هي 2 
١‏ العاكشية ( المحدية قسمالمرأة ) ١‏ الناشئة الحائشية ( فتياتالمحمدية) 


"ل شبان المحمدية 6 اتحاد الطلية للمدارس‌المحمدية ٠‏ 
هب اتحاد الطلبة الجا معاءتالمحمدية 1" اتحاد الدعاة والمبلغيين ٠‏ 

۷- اتحاد الحمال المحمدية ۸س اتخاد الخبرا* وطماء المحمدية + 
۹ہ اتحاد زرا ع سلمی اند ونيسيا ۱۶ اتحاد التجار الس 


۱- لجتة البحوث لبحسث حركات الا ديان والمعتقدات ٠‏ 
و للقيام بالنشاط المد كور كونت قيادة الجمعية المحمدية هيئات و مالس مساعدة منها : 


١‏ مجلس التربية والتحليم ا مجلس الاملاك و الا"وتاف 

1 مجلس التنمية الاقتصا دية 4- مجلس التنمية الحمالية 

5 مجلس تحسين محيشة الا مة 1 مجلس الترجيح ( فى الاحكام الدينية ) 
لا مجلس التبلیسخ ۰ 4 مجلس المکتبات و المطہحات 

5 مجلس بنا* الشباب - لجنة العلاقاتالخارجية 


٠ لجنة الحكمة للتخطیط والبحوث الاجتماعية‎ ١١ 
5 2 
و بجاتب هذا كله فلا بد من الاشارة الى ان المحمدية لم تتأخر فى يذل جهدها‎ 
و نقوذها لتشارك مح‌المنظمات الاسلامية الامرى فى صد الحركات!لشيوعية وخاصة قبل‎ 
الثورة الشيوية الفاشلة عام ۱۳۸۰ ه ( ۱۹۲۵ ) ءوصد الحرکات التتصيرية الشرسة‎ 
٠ فى اند وتیسیا فى الوقت الحاضر‎ 


(۱) الاسلام فى ارخبیل الملایو ٤ص‏ ۱۸۲ 

(۲) للتفاصيل انظر : 60042 Muhammadiyah Sebagai Gerakan Is1am,‏ 
Pasha, Chusnan Tusup, Cetakan Ke IV, Penerbit Persatuan, 1‏ 
(المحمدية نحرکة اثلامية »مصطفى باشا وخوستان یوسف»الطیعةالرابعة»»۱۹۷) 
وانظرأيضا : الاسلام فی‌آرخبیل الملایو » ص ۱۸6 ۰ 


E SE 


كائينا + ك الملا 


سميت هذه الجمحية ب ( نهضةالحلماء هبتر ) ویشار 

بپ ( 1۰0۰) * وأقیت فی مدينة (سواپایا ) بتارخ ۱۱ رجب سننسة 
إليها ب واقیعت فى مد ب E‏ دا بت ربخ رجت ستشسسه 
٠٤‏ ه » الموافق بتاريح ۲۱ینایر سنة 1١۹١١‏ ۰ واتخذ تالجمعية مديئنلة 
( سورابايا ) فى جاوا الشرقى مركزا لها لفترة طويلة » ثم اتتقلت فيما بعد الى الحاصية 
جاكرتا “واسترت فيها إلى الو قت الحا ٠‏ 


و بد أت الجمحية نشاطها بزعامة الشيخ الحاج هاشم أشحسرى » و ظل رئيسا 
لها الى أن وافته المنية قى عام ١717‏ ه ( 1543م ) ۰ 


والشیخ الحاج هاشم أشعرى أحد العلما* الكبار فى زمانه بجاوا الشرقى 
ولسد فى 156 3 والهة نام ۷ 1ه( 14855 م ) فى قرية ( ۰ قندونج ) 
بمنطقة جاوا الشرقية ٠‏ 


و فی صغره كان يدرس فى عد د من المدارس‌الدينية كم واصل دراسته فى مكسة 
المكرمة* ومكث فيها عدة سنوات ) تعمق فييها فى الحلوم الدينية * وبعد ر جوعه 
إلى اند ونيسيا أقام ( بيسانتين ) فى قرية ( تیبو ايرينج هدوج ددع۲ ) بمنطقة 
جاوا الشرقية ٠‏ وكان مديرا لهء وظل هذه البیسانترین موجودا الى الوق تالراهن ٠‏ 


Keputusan Huktamar NU Ke 20511, Diterbitkan oleh; Pengurus )۱(‏ 
Surabaya .‏ و فصو Wilayah NU, Jawa Tirur, Jl. Raya‏ 
۶ 
( قرارات مع تمر نهضة العلما* السایح و الحشرون »آصد رتا اللجنة الغرعية لنهضة 
آلعلما؛ منطقة جاوا الشرقية * 

Kebangkitan Ulama, ۲۰ 6 )1) 
Kerelut 21 NU, Antara Kiyai dan 20115151, Abdul Basit Adnan, ) ۳( 
Cetakan Pertama, Mayasari, Solo, و1982‎ 2. 31 


( آزسات داخل نبضة العلما* بين العلماء والسياسيين »عبد الياسط عدنان » 
الطبحة الا ولى »مایاساری» سولو ۱۹۸۲۰ مس ۳۱ ) 

)٤(‏ يكون مش المد رسة الدينية الحادية الا انه یشتمل اساسا طیالجده بو منزل 
الشيخ » وال کواج » والميانى لسکن الطلاب- و مدة التعليم غير محد ودة » 
ويمكن للطالب أن ينبي د راسته فى أى وقت شا* ۰ ويتحمل البیسانترین و الطلبة 
جميحالتفقات اليومية »و لذ لك يعمل الطلية والشيخ فى تعفر الا خان .معا قن 

زراعة الا راضی التى يمتلكها البيسانترين * و تشمل أكثرية البيسائترين على 
الستوی الابتدائی و المتوسط والثانوى »و قلعا توجد فيبا المرحلة الجامحية ٠‏ 
( اتظر P-44-60:‏ و Tradisî Pesantren‏ ( 


بت :1۲ مرت 


وأصبح معقلا للتريية ذا شهرة واسحة فى آتخا* اند ونیسیا تخرج منه الحلما* الكبار 
و الرععا* المسلمون المعروفون ۰ 

وكان البد ف الا ول من قيام هذه الجمحية : تنفيذ الشريحة الاسلامية وفقا 
لعقيدة آهل السنة والجماعة وللمذ هب‌الفقهية الا "ريحة ۰ واستمرهسذ!ا 
البدفمنصوصا عليه فى اللوائح الا ساسية للجمچة » كما بين الم تمر الا خير لنبضة 
العلماء عام ۱۰6 ه ( ۱۹۸٤‏ م ) »حیث نص رار الم تمر فى البئد اراشا رل نو 

(( تنفيذ الشريحة الاسلامية وفقا لحقيدة أهل السنة والجماءة وعلى آحصد 
المذ اهب الا" ربحة فى الحياة اليوية داخل الجمهورية الاند وئيسية التی تقوم علی 
آساس‌الیاتشاسیلا و دستور ۱۹60 )) 


وفى أيام الاستعمار الهولند ى اشترکت جمحية نهضة العلما* و آضا‌هانی 
الحرب‌ضد الوجود الاستحماری فى اند ونیسیا ؛بل آعلن رئيسها الشیخ الحاج‌هاشم 
آشعری رسميا أن رفحالسلاح ضد الستحمرين الهولند يبن فى اند ونیسیا رش 
عين » يجب على کل فرد سلم وصل الى سن الیلسوغذکرا كان وا أنشسى 3 

و یجبود ها المبذ ولة استطاعت نپضة الحلما* فى أيام الاستحما ر الهولند ی 
اقامة العدارسالدينية أو البيسنتريسن فی‌ستوایات عديدة» الايتدائية 4 والمتصسطة 
والثانية» ومعاهد تخریج معلمی الماد الدينية » والمدا رس المتخصصة »مثل مد رسة 
القضاة» ومدرسة التجارة» ومد رسة الز راعة »وغیرها ٠‏ 

وعن طریق تلك الم سسات التعليمية استطاع الا ساتذة و العلما* بسث‌شعو ر 
الحدا* فى نفوس‌الطلبة تجاه الستحمن و ثقافتیم آوالثقافة الخريية الد خيلة 
على اند ونیسیا ۰ كما نادی بذ لك الشیخ هاشم آشحری نقسه ۰ وا کد أن کیا ن 
الاسلام سينهزم اذا انپزمت ثقافته »ومن أجل المحافظة طی التق ليد الاسلامية 
والثقافة الاسلامية يجبالايتعاد والانصراف من الثقافة الخريية ۰ بل أفتسى 


16061۲6 Di NU , P. 5 ۱, 
Keputusan Muktamar NU Ke xxvii, .م‎ 6 (۲) 
Kebangkitan Ulama, .م‎ 82 )۳( 
1ویومقنط1‎ - ۰ (£) 


Ibid, 25 (o) 


پحض‌عما * نبضة العلماء بحرسة لیس‌البتطلو ن و الحذا* واستحمال اللفسة 
الاو رويسة» وغير هاه لان استحمال تلك ال شا" تشبه بيا يلبسه الکفار 
يعنى متابحة الکافرین ؛ ‏ مما يدل على اهتعام الحلما* و العد رين فى المدارس 
والبسانترينات على المحافظة على التقاليد الاسلامية و الاند ونيسية؛و منح دخول 
الثقافة غير الاسلامية و بالا خص الثقافة الخريية ٠‏ 


وظلت الجمحية تبذل جبود ها على هذا النحوفى تربية آبناشها الطلية بصفة 
خاصة وأبناء السلمين بصفة عامة إلى آن اتخذت صفة الحزب الاسلامی الستقل 
فى عام ۱۳۷۲ ه ( ۱۹۵۲م ) ٠‏ 


إن نهضة العلما* كانت قى أول آمرها تتخذ اسم " الجمعية " فقط»ولسم 
تتدخل فى الشئون السياسية بصفتها حزبا سیاسیا ستقلا ۰ وفی الفترة ما بيسن 
عام ۱۳۱۵ ه الى عام ۲ هد( ۱۹۰ - ۱۹۰۲ ) كانت نهضة الحلسا* 
عضوا فى الحزبالاسلامى الوحيد ( ماشومى ) “شم أعلن رسميا فى الم تمر المنحقد 
للجمحية فى طم ۱۳۸۲ ه ( ۷4۰۲ م ) فى مدينة ( فالمبان ) بسومطرا الجنویی 
خروج e‏ العلماء من حزب ماشومی و صيررؤرتها حزبا اسلژما مستقلا يجانب حزب 
ماشومى * 

و على الرغم من خروج نهضة العلما* من حزب ماشومی ]لا انها ظلت تهد فالی 
اقامة الشريعة الاسلامية۰ وهذا واضح من التصوص‌التی اتفق عليها فى المو تسر 
المذكور عی‌التحوالتالی : (( وفی الساحة السياسية» فان تهضة الحلما* 
لا تزال تهد فيالى إقامة الشريعة الاسلامية طبقا لا“حد المذ اهب‌الا" ريحة : الشافحية 
والمالكية والحنفية والحنابلة » وإضاقة الى ذلك فا و العلا" ستحاول بأقصى 
جبدها تنفيذ الا حكام الاسلامية داخل المجتمع ۰۰۰)) 


ومن الا هداف التى رسمتها نبضة العلما* يعد أن صارت حزبا سياسيا اسلاميا 
فى عام اه( 1o1‏ م( مايلى : 


)۱( 7 = 206 .م Kebangkitan Ulama,‏ 
(۲) راجع ص ۹ من هذا الیحث ٠‏ 
وانظرأيضا : 90 مج Kebangkitan Ulaua,‏ 


Kebangkitan Ulama, P. 93 (r) 


E 


١‏ تشر الاسلام و تحالیمه عن طريق الدعوة والمحاضرات والخطب والمناقشات 
والدورات و اصدار المطیوعات ٠‏ 

آ- رفح ستوى الوعي الاسلامى ٠‏ 

۳- تنشيط عملية الا "مر بالمعروف والنهى عن المنكر ٠‏ 

4 دعوة السلمين لجمحالتبرعات والصدقات ٠‏ 

٥‏ تقية العلاتاتالا خوية والصداةة بين السلمن و بين الحلما* أنفسهم بوجه 
خاص 

1 الاهتمام بالحالة الاقتصادية لدى الاأمة الاسلامية الاند ونيسية ٠‏ 

۷ بت‌الوعی بين أوساط السلمين حول نظام الحكم فى الدولة ٠‏ 

۸- إقامة التنسيق والتعاون مح‌المنظمات الا خری من أجل إقامة مجتمحاسلامي 
حقبفی * 

4 بذل الكفاح والجبد عن طريق استغلال جمیح|لفرس‌المتا حة فى الد واثر 
الحكوية الرسمية » کالمجلس‌النیابی الشعبى أو الد وائرالمحتمدة الا چپ 
من أجل الوصول إلى الهدفالمنشود وهواقامة مجتمعنا الاسلامی * 


ومن المعرو ف أن أ كثرية البيسانترينات التى ظلت تنتشر فى أنحاء الا راضسی 
الاند ونيسية منتسبة إلى نهضة الحلما*» وخاصة فى جزيرة جاط ٠‏ وهذه البيسانترينات 
أصبحت قلاط صلبة لنشر الاسلام ورد الحدوان على الاسلام والسلمين فى اند ونيسيا * 
وقد جحلت تهضة الحلماء البيسانترينات نقطة انطلاقها ومصدر قوتها * يقول 
سلامت أفندى يوسف وآخرون : ( ( ۰۰ بان جذ ور القوة عند نبضة الحلما* لم 
تو جد فى دقة تنظيمها » و لكن آنیثقت من الحياة الموجود ة دا خل البیسانتینات 
والمدا رر الدينية » مثل العلاقة الوثيقة بين الاشاتذة والطلبة الذين كان لسديهسم 
شعور بالحرية و الاستقلال 11))) 


Ketangkitan وهههالا‎ 2. 9 (1) 
Dinamika Kaum Sanrtri, Slanet Effendy Yusuf, Xuhammad Ichwan( ۲ ( 


سول Syam, Hasdar 0 Has'udi, Cetakan Pertama, Rajawali,‏ 
karta, 1983,‏ 
) حرکه المتدینین » سلامت أفتدى يوسف و محمد اا ا مصد ر فرید > 


الطبحة الا “ولسى زاجاوالی عجاکرتا 6 ۱۹۸۳ ۶ص ۵) 


SET 


ولكن فيما يعد قل اهتمام نهضة الحلما* ” بالبيسانتريات ” والمدایس 
الاسلامية منذ أن أطنت نفسها حزبا سياسيا »أى يعد أن خرجت: من حزب ماشوسی ٠‏ 
فمنذ ذلك الوقت‌انشغل أ كثر زعصسائها بالا مور السياسية »فو جوا آینم الی 
السياسة والبرلمان أ كثر من البيسانترينات و المدارس» و إذ! قارا بين تهضة الحلما* 
و” المحمدية * التى ذكرباها سابقا و جدنا أن نهضة الحلماء ركزت أكثر جنبدها 
فما يتعلق بالا مور السياسية الحزبية » بحلاف المحمدية التی ظلت تركز نشاطبا 


شكون الدعوة والتريية و الاصلاح الاجتماعی ٠‏ 


وعلى الرثم من كثرة البيسانترينات و المدارس!لتى تنتسبالى نبضة العلما" 
فإئنا لا تحرف إلى الو قت الحاضر بصورة دقيقة كسم عدد تلك البيسانترينات والعدارس 
كلها فى جميح مرا حلا ٠‏ وخاصة فى جزيرة جاوا التى تمركزت فيها نهضة الحلما" لحدم 
وجود احصاء دقيق فى هذا الشسأن* يقول محصو محفوظ : (( ومنالصحب 
طينا معرفة عد د المدارس والبيسانترينات الابتدائية التى تت أ عدد المدارس 
التى ظلت تحتفظ برسالتبا التريهة+ وحتى اعداد هذا الکتاب ‏ لم تتحرك 
اللبيئة التريوة التابعة لنهضة العلما* ( المعا رف ) لاصلاح هذا الضح» على 
الرثم من أهمية دور المد ررم البيسانترينات بالنسبة لشهضة الحلما* خاصة » و بالنسية 
للمجتمحالائد وئیسی عامة ٠٠‏ )) 


والجدير بالذ کر آن وزارة الشکون الدينية الاند ونيسية قد أجرت الاحصائيات 
لمحرفة عد د البیسانترینات والمدارس‌الدينية والمعاهد الدينية للمعلمين فى آرسح 
مناطق فى جزيرة جارا طم ۱۳۹۷ ه ( ۱۹۷۷ م) »وفیما يلى نتيجة تلك الا حصائیات: 


) صدراكتابيبقىسنة ۰۲٤1ھ( ۱۹۸۲م‎ )١( 


Kebangkitan وحتع11‎ 2. 243 20 


i IE” 


٩ر۵‎ 


1,1٤ ARF 


مجمو ع عد د الپیسانترینات فى جزيرة جاوا كلها : ار 


مچسو ع عد د طلبتہا : FA‏ 1۷۷ 


مجمو ع عد د المدارس‌آالدينية والمحاهد الدينية 


للتحلمية فى جزإيسرة جاوا كلها ۶ 560كر 55 
)1( 
مجموع عدد طلبتہا : ۴ ۱۷۹ر ۲ 


۱ المصذر : تقرير وزارة الشتون الدينية سنة ۱۳۹۸ ه ( ۸۱۹۷۸) 
(انظر * برسما » ۲ فبرایر ۱۹۸۱ » ص ۸۶ ) 


EF‏ بت 


كما أن الا عال التی پذلتبا البيئة التربية ( المحار ف ) التايعة لنبفة 
الحلما* قى التنسيق بين معظم البیسانترینات لم تنجح إلى الا ن فى جحل تلك الپيقة 
قاشدة وراعية لتلك المدارس والبيسانترينات الكثيرة التى اعتبرت نضبا قسما من 


شبضة الحلماء » بل بان ( المعارف ) ترکت ذ لك الا مرالی ال" فراد الذين يد ون 
حمل المسكولية نف پم يفحلون ما يشا * ون ویترکون مايشاء ون ا 
و البیسانترتات ۰ 


وعی الرقم من ذلك فقد وصل ( ز مخشری ظافر ) فى بحثه عن البیسا نترینات 
إلى خلاصة هي : أن البیسا نترینات ظلت محافظة على أسلويها و سئولیتبا تجاه 
التطو رالتى حدثت فى أوساط مجتمعها ٠‏ یقول زمخشری ظاضر : (( و فى 
بنا* مستقبلها الزاهر ظلت البيسا نترينات تتصك بالمیاد ئ والتقالید التی قامت 
عليبا سابقا ۰ )) 


و فى الواقعأن نهضة العلما* كانت و ما تزال تشحر پعجز فى الكواد ر الذين یملکون 
الکفا* ة لحمل السئولية الاسلامية بصفة عامة »وتجاه نبضة الحلما* بصفة خا صة »يحنى 
أن الپیسا تترینات التی تنتسب‌الی نبضة الحلما* لم تقد ر على تخریج الا شخاص‌الذین 
لديهم استعداد کامل لحمل الصيرة الاسلامية على الستوی اللاعق فى الد وائر الحكوبية 
آوفی داخل الحزب نفسه ۰ فلم يوجد الحدد الكافى من آشخاص‌الذین يملكون الكفاءة 
لشغل المناصب العالية فى القوات السلحة مثلا »أو فى الشئون الاقتصادية »أوفى 
الزراعية» أو التريية “إلى آخره » لان المناهج الند راسية فى تلك البيسا نترينات 

والمدايس لم تشمل السائل الدنيوية المذكورة ۰ بسل إنها ركزتدروسها فى 


الا"مور الدينية والاخر وة a‏ 


ولذ لك بدأت نهضة الحلماء تفكر فى اصلاح المناهج التريوية وفقا لمتطلبات 


۱1 1 .2 و1122 Kebangkitan‏ 
(۲) ضوقى اللجنة الحلمية بوزارة الشتون الدينية »و أخذ الدکتوراة من الجامحة 
04 
الا سترالية الوطنية عام ١6٠٠‏ ه فى مضوع حول : البسانترينات ٠‏ 
Tradisi Pesantren, Zamachsyari Dnofir, Cetakan Pertama, (r)‏ 


Jakarta, _ 1982, 9. 176‏ , 25[ 
( تقاليف البیسانترین » زمخشری ظافر » الطبعة الا ولسی » لف" ی س » 


جاكرط » ۱۹۸۲ »ص ۱۷۱ ) 


ETA 


الحياة المحاصرة » كما أو صی الموٌ تمرالا خیر المتحقد قی طم ۱۰۸۰ ه ( ٤1۹۸م‏ ) 
بسا یلی : 


الف 


مت 


اصلاح الما هج التربوية بتجدید ها و تعدیلا و فقا للحياة المحاصرة 

و متطلباتبا مح‌قیامها على أسا ساسلامية ثابتة يتصك بها الطلبة بکل وعی 
وإخلاص ٠‏ 

التحابون ‏ والتنسيق مع‌الجهات‌الا خرى للاستفادة أ كثر من العلوم 
التكنولو جية المعاصرة كوسيلة للقيام بالعيادة للسه الواحد وللسعادة 
فى الدنيا والاخسرة ٠‏ 

بث ر و ح التو قير والاحترام تجاه العلما* السابقين واللاحقين »و نشر 
الکتب المطبوعة التى ترمی إلى بث الشحور يو حدة الطريق مح العلما* 
السابقين الذين لبم د ور عظیم فى نشرالاسلام و تحالیمه فى اند ونیسیا 
وغيرها ٠‏ 

اعطا * فرصة أوسع للد راسة الاضافية غير الرسمية سوا* عن طريق المدارس 
أوغيرها: » و تو جيه الطلبة إلى القيام بالحمل الغر دی بعد خروجهم من 
الدراسة مثل إقاسة الو رش الميكانيكية » وما أشبه ذ لك »حتی يتسنسى 
لهم التطبيق العملی لعلوسهم ٠‏ 

تنظيم الحلاقات ماله سات ا لترو ية الا خری فى جميح صتوياتية داخل 
اند ونيسيا وخا رجہا ۰ 


و بالنسبة للسياسة التى جرت علينها نهضة الحلما* فى ۲ ریخها الطويل و خاصة 


تجاه الحكومة و سیاساتبا »تجد ر بنا الاشارةالی أن كثير من السياسيين يرون أ ن 


نبضة الحلماء حا ولت داعا أن تقف موقفا لينا متسامحا حتى فى الاشیا* الضی 
تۇ دى إلى الخروج الصريح على الاسلام * 


ففی‌فترة حكومة سركارنو و خاصة بعد خروج نهضة الحلما" من حزب ماشومی 
كانت‌العلا قة بين ساز نو كرئيس اللدولة ونهضة الحلما" وثيقة و منسجمة 


(1) 
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ج12 لگ نت 


تماما »على الرم من عداء سكا رتو تجاه الاسلام وتعاو نه الکامل مح‌الشیویین 
والحلماتيين* يقول محصوم محفوظ : (( والحلاقة بين الرئيس- يحنى سوا رنو- 
و زعا* الا حزاب السياسية :الو طنية و الشیو عة والدينية وثيقة جدا ۰۰۰ وحدفت 
الحلافة الوثيقة المنسجمة بين نبضة الحلما* و الحکوسة »کل منبما تكمل الا أُخرى 
وتعاو ئها * 

(( هكذ! » كانت الحلاقة بين الحكومة ونپضة العلماء وثيقة و حارة »معا جعل 
نبضة الحلماء فى كثير من الا مور تعاون الحكوية فى تنفيذ ما تحتاج إليه حتى أن 
نبضة العلمام قامت فى بعض الا حيان بأشياء تهدد الشريحة الاسلامية استجابة لرقبة 
الحكومة ۰)) 


ويرى البح ضأن هذا الموقف هو نتيجة لطريقة الحياة | لشائعة داخل البيسانترينات 
يصفة خاصة و فى مجتمح نبضة العلما* يصفة عامة وهو الطاعسة الكاملة للشيخ أو للزعيم» 
وعلى هذا يتر ى زصاء نبضة العلماء »مما أدى إلى عدم قيامهم بامعارضة فى كثير من 
الا مور السياسية الكومية ٠‏ يقول عبد الباسط عندنان : 

(( وفى الحياة الدينية كان التقليد شيئا ضرو ریا * بمعنى أن المفاهيم الدينية 
يجب أن تكون كما كان الحال عند العلماء السابقين الذين کانوا ورثة الا نبيا"ه ۰ 
وأصبحت الطاة الكاملة للزعيم شیكا تقليديا و مو روا » مما أثركثيرا فى المواقف والسياسات ٠‏ 
التی اتخذ تها نهضة العلما* ۰۰۰ ۱ 

(( والحالات‌الا تيسة تيبن مسدی سيطرة فكرة الطاعة للز يم على سيرة نهضة 
الحلماء* ومن تلك الحالات؛ التحاون معالرئيس سكا رت فى و زاره التى سيت بر (وزارة 
التعاون الشترك ) » وكذلك اعتبار سوكارنو مجاهدا سلما و بطل الاستقلال +۰۰ ) ) 

ويقول بعض المفكرين السياسيين أن موقف التعاون الذى وقفته نهضة العلما* من 
الحكومة قد بدأ يخف :ويتجه الى اظهار محارضتها لسياسة الحكومة المناهضة للمدین 
أو لسياسة الجمعية بالذ ات»کما رفضت نبضة العلماء يشدة شروع قانون الزواج عام ۱۳۹۳ 


Kebangkitan Ulama, P. 8 ۱1 
PPP, NU, MI, ( Dialog) و‎ Penerbit Integrita Press, 
Jakarta, 1984, P« 5 (7) 


( حزب الوحدة الانمائية »ونهضة العلما* » و حزب الضلمين الاند ونیسیین » 
الناشر : انتجریتا فیرس »جاکرتا ۱۹۸۶ ٤ص‏ ۷۳ ) 


انين ۳۰۶ 1 تب 


)۱ 
( ۷۳م ) وغیره ۰ 
وفی بحضالا حیان كان الد ور الذى تلحبه نهضةالعلما* فى صد التيار الحلماتی 
شید موقفها الاسلامی ذاته + كما علت‌سایتا باقامة هيئة سمی ب ( مهماهه 
LSE)‏ ( 3056512م2 صفعتاع yaمةدB‏ ) أى هيئة السلین الاند ونيسييت للثقافة ٠‏ 
ویشارالیپا ب (لیسبوسی ‏ 352011 )۰ یجتمح‌فیها الفتانون والاً دبا* » 
وعن طریق هذه الهيئة آقیمت حفلات و سرحیات فى مجال الفن والا"د بالاسلامى ٠‏ 


وکان الخرضمن اقامة البيئة ( لیسیوی ) مواجبة النشاطات‌التی بتتبسا 
البيكة الشحبية التی أقاضبا الحزب الشيو عي الاندونیسی ( ليكرا 5 6 8 5 ) 
و قدمت‌الفنون و السرحیات اللا دينية ٠‏ ولکنبا فى سبيل محارية التیار الشیو عى 
تنازلت عن كتير من القيام والمبادئ الاسلامية »؛فانتهت الى نتيجة لا تخدم الهسد ف 
الذ ی قامت‌من آجله۰ یقول معضوم محفوظ : (( أن وجودها ديقصد هيشة 
( ليسبومى 55510115 ) شیئ اعامي بحت* و رغم نقطة الضعف‌الموجودة فيبأ 
يعنى تساهلپا الشديد فى القيم والمبادی الاسلامية د وان كان ذلك فججى 
حد ود ضيقة الا آن هذا أدى الى تخییر صورة نبضة العلماء الى شكل آخر ٠٠٠‏ 
(( ونتيجة لقيام ( لیسبوی 12530 ) حدت نی وداط ا 
و داخل الپيشة فسا الاتجاه ,الى التساهل فى التقالید الاسلامية » أو صد ور 
فتاوى عن يعني با تة !الخلا" رفي پالمباد ئ ی یحتعد ون عا 
من المذ اهب‌الا ريعة» يل انها أيضا تساهلو! فى الا حكام الاسلامية ذاتها ٠‏ 
(( ویجانب ذلك هناك أفياء كثيرة أدت فیما بعد إلى تخییر صورة نبضة 


العلماء تدريجيا ۰ ذلك كله يدل على أن نبضة العلماء التى كانت تحتفظ بصلابتها 


160614 Di 8.5. و‎ P. 2 (1) 


)۲( 2 ظ و P.P.P., F.U., M1.‏ 
(۳) يعنى : الأتصار » والفتیات» و اتحاد الطلبة ( ایفتو ) ۰ وهذه هيئات 
شبابية و طلابية تابعة لنبضة العلما* ٠‏ 
)٤(‏ كاصدار فتوى باستحمال المزامر فى الموسيقى »و الرقص»و اختلاط الرجال 
بالنساء فى العملية السرحية »وغير ذلك ۰ ( انظر المصدر السایق 
ص ۱۷۰۰۱۱٩‏ ) 


یاس 


فى الد فاع عن عقيدة أهل الستة و الجماعة و التسك یالمذ !اه بالا ريحة بدأت تتلاشی » 
بسل أصبحت فى كثير من الا حیان تصد ر آحکاما قير واضحة ۰۰۰ وبداً يحرف مار 
أنها تصدر بع ضالفتاوى المخالفة لا صول الاشلام من أجل المصلحة السياسية 0 
وما لا بد من ذكره هنا مدى مشاركة نهضة العلماء وأضائٌها فى أنحاء 
اند ونيسيا فى احباط الثورة الشيوعة عام ۱۳۸۵ هد( ۱۹۱6 ) اتحدتتهضة 
الحلما* معالمنظمات الانسلامية الا عسری فى محا رر رية الحركات الشيو عية و العطالبسريح 
بحل الحزب الشيوعى الاندونیسی ۰ وکان المرحوم ( سيحان زء ی ) 
أحد زساشبا الذين برزوا نشاطهم فى قيادة شباب نهضة العلا“ والشیاب السلین 


الا خرین ضد و جود الشيوعة فى الساحة الاند ونيسيسة ٠‏ 


ومن المؤسفٍ أنه حدثت منذ وقت قريب انقسامات حادة داخل نبضة اللما*» 
على الرغم من نفوذ ها السیطر داخل حزب الوحدة الانماعية ( مهتا هود»2 تجاح 
ممبج‌صعانه۳) ٠‏ و الجدیر بالذکر نه منذ أن انضمت نهضة الحلما* الى حزب الوحد ة 
الانمائية إلى الوقتالحاضر ظلت تحتفظ بکان الصدارة و بنفوذ شحبی واسح فى 
آنحا* اندونیسیا ۰ و هذه الانقسامات الداخلية آدت‌الی الان‌خروج نهفة العلما* 
من حزب الوحد ة الانمائية » و لكن الجمعية عادت بسعد ذلك إلى تصحیح وضعیا 
بالرجوع إلى خطة عام ۱۹۲۱( ۱۳6۱ ه ) > وهي الخطة التی قامت عليها 


فی بداية الا مر ۰ 
وقد بدأت تظبر هذه الفكرة فى المع تمر المنحقد فى عام Cpa‏ 


بمدينة سسورایایا ٠‏ و لكن الفكرة ظلت فى حيز التفكير» ولم تطبق فى الواقع © إلا 
بعد المو تمر السك بح والعشرن المنحقد فى مدينة سيتو بوند و ( 0م0دصادذ8 ) 


Kebangkitan Ulama, .م‎ 0 (1) 


(۲) وكان نائبا للرئيس العام داخل اللجنة المركزية لتهضة الحلما*؛وعضوا فى 
رئاسة المجلس‌الاستشاری الشعبی الاند وتیسی المو قت ( M.P.R-S.‏ ( 
7 انظر 48 .م و 1۲,۰ Kemelut Di‏ ) 


tr)‏ 48 و 3۰0۰ Di‏ اوه 
41 53 .و Tid,‏ 


EFE 


عام مه ( ۰ م ) ۰ 


ففى الم تمر المذكور عزم الم تمرون على الر جوع الى خطة سنة ۱۹۲۲ م 
( ۱۳۱ هد ) » وهذا العزم منصوصطيه فى مقررات الموٌ تمر حيث تقول : 

((إن خطة نبضة الحلما* عام 977١م‏ هي المبداً الاأساسى فى التفکیسر» 
و الموقف» والتصرف» لجمح أ ضاءنيغة الحلماء فا يتصل بنشاطات الجمحية »وكذ لك 
فى | تخاذ القرارات ۰ )) 


و من أجل ذلك فقد حدد المع تمر الا عمال التی ستنفذ ها نبضة الحلما* فى 
الستقبل القريب بما ذکر فى البتد الذی یتحلق بخطة الجمحية وهو : 


(( ١ل‏ تنشيط الدعوة الاسلامية - الشتملة على تحميق العلاقة الا خوة بين 

العلماء »و تنظیم المجالس‌الدينية » و اچرا* البحوث فى القضایا الدينية المحاصرة » 
و توسيح مجال الدعوة » و تجدید منینج الدعوة » و توجیه الکتب فى الد عنسوة :: 
وتنظیمپا » وتنسیق الدطة و الخطباء والميلخين المو چودین داخل الچمحية ٠‏ 


(( ا علية التريية والتحلیم فى شتی أتواعها »رسمية كانت أوغير رسية» 
وسواء كانت دينية » أوغير دينية » أو مهنية ۰ 


(( ل تنشيط السائل التى تتعلق بالاقتصاد الشعبى يبهد فاصلاح وضسح 
الحياة و المعيشية الاقتصادية ی جبيعأضاء الجمخية بوجي لاض 6 
۲ 


وشحب ‌اند ونیسیا بسوجه عاب ۰ )) 


وفيما يتعلق بالتشاط الاجتماعی »فقد أ كد الموٌ تمرون من جدید عز میم سى 
السیر قدما طیقا لما كانت طيه الجمحية فى السنوات الا ولى من انشا ئها وهو 
تشر العقيدة الاسلامية على طريتة أهل السنة والجماعة» مما جحل نبضة الحلسا* 


(r) 
٠ آنذاك جمعية اسلامية حقيقية » رکزت تشاطها في المجال التريوى و الاجتماعی‎ 


(۱) قراررقم ۱۱ / م أوت‌د 7 ۱6۰۶ / ۱۹۸۳ > الیند التالث رقم (۰)۲ 


) Keputusan Kuktanar NÛ Ke 2911, 22 انظر‎ ) 
20) 


(r) 


Keputusan Muktamar NU KeXXVII, P. 7 


Ibid, ۰ظ‎ 5 


ETE 


یقول محصوم محفوظ : 


ONES‏ * جمعية "ی قبل اعلانها حزيا 


سیاسیا نم 


)0 
بالطاعة 


ز بحمليتها البتناءة: لاخراج الكواد ر من المد ارس والبيسانترينات» ۰ 


و بترکیز أعال نبضة الحلما* فى مجال التريية ستظهر أجيال جديدة تتصف 
والاخلاص و التسك تجاه الجمعية ۰ )) 


وطبقا لعزم الم تمرين على الرجوع‌الی خطة عم ۱٩۲۲‏ »فقد أوصى الم تمسر 


بالا مور التالية : 

[1) فى مجال السدصوة والنشر : 

١‏ الاستمرار فى الدعوة على الطريقة القديمة التقليدية »أو تطورها حسب 
الظروف المتاحة لها وبقدرالحاجة الملح ةإليها ٠‏ 

۲ ولمواجهة التقدم الاجتماعى تقو الجمعية بنشر الد عوة عن طريق الاذ اعنة 
والمحاضرات المنتظمة » و نشر التسجیلات الکاسیت» و طبح‌الکتب» و اصدار 
المجلات و الصحف و المنشورات »وغیر ها ٠‏ 

٣‏ ونظرا لکثرة عد د الشبان و الشایات و المراهقین » تقوم الجمعية بترکیسز 
أعمالها فى مجال الدعوة تجاه تلك الا جیال الصاعدة بالطريقة التی تتفق 
مح حیاتها الا جتماعية والفكية ۰ 

.٤‏ توجیه السلمین عن طریق الد عة إلى العمل من جديد من أجل الحياة 


(ب 


السحيدة وفتا للتعالیم الاسلامية »و الاهتمام يالا خلاق والاصلاح الاجتماعی 
لانبا* التخلف و الچپل والفقر وعدم الاستقرار 

اقامة هيئة تشرف على اد » وتوجیه 
الدطاة بما يتشى محالحالات الجارية 


( فى المجال الاجتماعی 


اقامة هيكسة تنظم و تدير الزكوات و الصد تات والا وقاف والہبات وفقا 


۱) 
(۲) 


Kebangkitan Ulama, Pp. 5 


Keputusan îHuktamar N.U. Ke و2۷11‎ P. 124 - 5 


ET ES 


للتحاليم الاسلامية »و للاستفادة منها على أحسن وجه لصالح الا مة 
الاسلامية والمجتمالاندویسی - 

٣‏ الشاركة محالكومة فى حل بعض‌الشاکل الاجتماعية »شل تبجير 
السکان إلى المناطق الخالية من السکان » و علاج شكلة البطالة » غير ذلك ٠‏ 

٣‏ إقامة الحياداتالصحية واللستشفيات»وإتامة ملاجئ الا يتام والمعوقين 
وإقامة السكن للطلاب والطا لیات» وساعدة السلین الجدد أو 
المو لفة قلويهم » ومتشاعدة المنكويين و الضعفا*»واعطا* الشسسج 
الد راسية لیعض‌الطلاب و الطالبات الفقرا* ٠‏ 

54 [ قامة المجالس‌الليلية ( ليلة الاجتما ععلدسةة13 11 ) ی 
الستوى الاقليمي والقر وى »لتنشيط الوعى الدينى عقيدة و منت 

٠ وآأخلاقا‎ 


( ج) فى المجالا تالا أخسرى 


و حول المرأة »فقد أوصى الم تمر بإقامة هيئسة خاصة تشرف علي شكون 
المرأة» وتلحب د ورا قياديا فى توجيه المرأة الى المحافظة على طبیحتها الفطرية 
طبقا للتحاليم الاسلامية و ایحادها عن الا شیا* المضادة للفطرة۰ وناشد المؤتمر 
منسسوبى نهضة الما عبامة الى مساندة المرأة لتلحب د ورا تسوا اسلامینا ضسی 
تربية الا جيال القاد مة* 

وی الشئون الثقافية»فقد أوصى الم تم بأن يكون لنبضة الحلما* دور 
فعال فى تطوير السثقاقة الوطنية وفقا للتحاليم الاسلامية السامية ٠‏ 

وحول العلاقة بين الدين والدولة ؛يسرى ال تمر أهية اجراء حسوار 
متوا صل حول نظرية الاسلام مى الد ولسة للاعتماد عسليها »نظرا لان الاسلام منهج 
حياة لجیم آضنا* نبضة العلما*» و التسك بتلك الفكرة المتفق طيها ضر ورى > 


Keputusan Huktaman .لآملا‎ Ke XXYII, 2. 125 + 6 200 


(۲) 
و1514‎ 131 - 2 ۳ 
Ibid, 130 -1 


۲۵ E 


واچرا* حوار بين الطوائفالاسلامية و غر الاسلامية حول تطبیق الشريعة الاسلاية » 

لان عسدم وجود حوار حول هذا الشسأن وعدم الوصول إلى الاتفاق فيه م بای 
۳ 1 

التباین الفکر ی بين آلاند ونیسیین انفسپم » ويهدد کیان الد طة و شعبها مستقبلا ٠‏ 


و تحلق على هذه الفكرة أن اجرا* الحوار محالطوائف غير الاسلامية من أجل 
الحيلولسة دون معارضتهم لتطبيق الشريحة الاسلامية عمل لا فائدة فيوه 
لان من المعرو ف سبقا أن موقف تلك الطوائف هوالرفش» و هذه الحقيقة 
قسد بينها الله تعالى بكل وضوح فى قوس : (( ولن ترضی عك الیبسود 
ولا النصارى حتى نتم ملتهم ٠ )) +٠٠‏ اذا »فلو فرضنا جد لا أنه حدث 
اتفاق فلن یسکون ,الا شيئا ظاهريا فقط من جانبهم »ما ما تخفى صد ورهم 
فلن يتغيرء فبؤلاء اعداءدائمون للاسلام و السلمین »وخاصة الطائفة 
التصرانية التى حصلت على ماعدات مادية و محنوة كبيرة من الخارج »سوا ء عسن 
طريق الم سسات التبشيرية فى داخل اند ونيسيا وخارجها “أو عن طريق آخسر ٠‏ 


على أية حال فقد شاركت نهضة العلماء مشاركة فحالسة و مشمرة مح‌النظمات 
الا خسری فى صد التیسار العلمانىي الذى اجتاح الساحة الاند وئيسية ٠‏ 


Keputusan Muktamar N.U. Ke 20511 و‎ 5. 2 (1) 


(۲) سسورة البقرة “أيسة ۱۳۰ 


E ا‎ 


ثالشا : المجلسالا على الاند ونيسى للسد عوة الاسلامية ٠‏ 


من الوسائل التی اتخذ ها الاستحمار لتحطیم القو ى الاسلاية ایجاد قوی 
آخری تقاوم السلمين عقائديا ۰ و بهذا يستطيع أن یفر ق شمل الشحب‌الاند ونیسی 
السلم إلى عدة دیانات ۰ فجندت هولندا قواها و أرسلت‌الرهبان والراهبات 
السیحیات» و فتحت‌المد ارس»و بنت الکناس»و نشرت‌المجلات والمنشورات الكثيرة » 
و آخذت‌الصبية الصغار إلى دور الحضانة۰ ولم يكن عد د المسيحيين آنذاك کثیسا » 
و لکن هذه القلة أصبحت لبنة أو لية لانتشار الد يانة السيحية فیما بعد ۰ 


وبعد أن خلت الساحة الاند ونيسية من حزب‌ماشومسی »عمل النصارى يكل جد 
و نشاط لتد عم مکانتهم فى جمیحمراکز الد ولسة بصفة خاصة »وسمحوا من مراکز هم الرسمية 
بد خول آلاف الميشرين إلى اند ونيسيا من مختلف الطوائف السيحية »قأقامو! آلافا من 
الكنائس والا ديرة والستشقیات»والمعاهد وغير ذلك ٠‏ وهذا النشاط تسانده 
مجونا تكبيرة من المؤسات السيحية فى العالم نقديسة كانت أو عينيسة ٠‏ 


و هكذا #قامت خلال تلك الفترة كنائس و معاهد و جامعات و د ور للا يتام »و ملاچئ 
للأطفال »و ستشفیات و ستوصفات فى المدن المختلفة »حتی المناطق التى عرفت 
بنقائها الاسلامی من اتياع الا ديان الا خسری ۰ يقول آبو هلال الاند ونیسی : 

(( أما الم سات الاسلامية» أما المعاهد الدينية» آما المدارسالاسلاية» 
ما سنجد الاستقلال ‏ الذى أخذ وا الد نیا باسمه وقالوا انه سيصبح أكبر ساجد 
العالم على الاطلاق ‏ أما الاشلام الذى استطا ع أمثالهم أن يأكلوا اسه بل 
ويأكلوه » فقد كان فى اند ونيسيا ضائعا ضياعالا یتام فى مأ دبة اللثام “حتسى 
أصبح الان »ی فى الحقد السابحمن القرن العشرين “يعتبر فى اند ونيسيا من مخلفات 
عبود التخلف»اذ لا ينيغى أن يتاح لسه أى دور فى الحياة العامة )) 


ولا شك آنه فى تلك الفترة نال التصاری والتنصير فرصا للازدهار والتمو 


(۱) غارة تبشيرية جديدة طی اند ونيسيا » ص ۲۸ 


جع دی ۵ بن 


لم یکو نوا یحلمون بها حتی فى ايام الاستحمار الپولند ی نفسه ٠‏ 
ولمواجبة التحدیات» و خاصة حركة التتصیر » أقام يحضالز عع * السلمين مؤسسة 
اسلامية فی عام ۱۳۸۷ ه ( ۱۹1۷م ) باسم( طم 3م1512 Dewan Dakwah‏ 
28282 ) ويرم ز اليه ب (.2.2.7.5) أى المجلس‌الا على الاند ونیسی للد عوة 
الاسلامیة۰ كان مثرها بالحاصمة جاکرتا ۰ وعراس هذه الو سسة الااستاذ محسد 
ناصرء وظل فى هذا المنصب‌الی الوقت الحاضر ۰ 
وکان هدف‌المهٍ سسة وغایتها : تنشيط عمل الدعوة الاسلامسة و تصعيد ستواه 
فى کافة آندا* اند ویسیا ۰ و لتحقیق هذا النمد ف تقوم الم سسة بالا مور التاليسة : 
١د‏ كتكملة اعداد المبلغين والدعاة و ذلك بتوفير ما يحتاجون اليه فى أدا* سرامم 
۰ 0 
من حيث الستوی العلمی و التخطیط المنظم و الا جنبزة احتی یتمکنو | بذ لك 
من تحقیق آحسن النتائج »حتی يتم اعداد جيل من حلة الد عة و التبلیخ ٠‏ 


۲ اقامة التعاون الوثیق محهيئات الد عوة الموجودة حا 


۱ 


٣‏ تأمين سبل الدعوة وميادينها »عن طريق الابتعاد عن کل موجیات الاختلاف 
و تباین و جپات النظر فیما بين الدعاة آنفسیم »أو التقلیل منها و حصسر ها 
فى آأضیق الحدود على الااقل ۰ 


٤‏ العمل من أجل تأمين صند وق خاس بالد عوة يكفل لبم كسل احتياجاتها 
ويكفل الرعاية و الحتاية للمتفسرغين فى الدعوة ٠‏ 


ومن الظاهر أن التعليم فى اند وئيسيا لا يزال على ازد واجيته الموروثة من 
أيام الاستعما ر »مح بحضمحاولات الاصلاح الطفيفة ٠‏ والازد واجية تحنى وجود نوين 
من التعليم »علماني محض» و دینی محض + وقد قررت الحکومة ادخال مادة الدين 
فى مناهجها الدراسية منذ المرحلة الايتداشية حتى الجامعة - كما أن وزارة الشئون 
الدينية أنشات محاهد إسلامية ومتوسطة وثانوية وعدد من الجامحاتالاسلامية* 


۱۱۰ غارة تبشيرية جديدة على اند ونیسیا » ص‎ )١( 


ERA 


والمجلسيحاول رفع ستوى التحلیم الاسلامى فى المدارس ونشراللخة الحربية 
فى اند وتيسيا »و يسلك لذ لك طریقین : 

( الا ولسی ) اصلاح المناهج التعليمية فى المعاهد الاسلامية الحرة ٠‏ 

( الثانية ) ابتحاث الطلبة الى البلاد الحريية لاتعام الد راسة الجا معيسة 

هناك ۰ 

كما يحاول المجلسإقامة ( اتحاد المعاهد الاسلامية )+ وكا نالهدفمنه 
تو حيد المناهج والتنسيق بين المعاهد الاسلامية المتفرقة فى اند ونيسيا * و قسد 
اتخذ المجلسمدينة ( غرسيك دمدوج ) كانا لاأول مۇتىرللاتحاد »وذلك فى 
عام ۱۳۹۱ ه (۱۹۷۱ م )۰ ومن بين الموضوعات التى جرى بحثها : انهاض 
تعلیم الحريية والتعليم الدينى بوجه عام ٠‏ وقد أصدر كتيبا صغيرا جمح فيه 
ما اشفق عليه الب ترو ن فى بحشهم »ثم توزيحذ لك الكتيب على جبيعالمعاهد والمد ارس 
والبیسانترینات * 

ونتيجة لازد واجية التحلیم أيضا و جدت طائفة من السلمین محرفتهم بالاسلام 
ضكيلة ٠‏ ومن أجل هذه الطاعفة أقام المجلس حلقات خاصة یحاضر فيا طائفسة 
من مثقفى الدعاة أصحابالموٌ هلا تالجامحية ۰ 


كما ذكرنا سايقا ان التربية الدينية فى المدارس والمعاهد والجامعات واجبة > 
ون كانت غير ذ ات أثر فى النجاح و الرسوب »و الحاجة الى المد رسين القدييمن 
فى هذا الحال ملحة جدا » ويستعين العجلس بمد رسى المواد الحلمية اليامة من 
ذوى الاستحداد لتد ري سالسدين ۰ فيقيم لهم حلقة تد ریب» ثم یزود هم بالتوجيهات 
و بالكتب الضروية * وتصدى هو لا* المد رسين لتد ريس الدين للطلبة له آشسر 
کبیر فی اقبال الطلبة سیم »نظرا لتمكن هو لا“ المد رسين فى المواد الد راسيسة 

3 

التى يد رسونها للطلبة 1 


ولتنظيم حركات الطلاب ونشاطهم الحلمی وجدت منظمة طلابية اسلامية داخل 


(۱) غارة تبشرية جديدة على اند ونیسیا “ص ٠١١‏ 
(۲) الهصدرنفسه “ص ٠١١‏ 
(۳) الصدر نفسه ٤ص ١606©‏ 


(4) الاسلام فى أرخبيل الملایو » ص ۲۰۲ 


E س1‎ 


الجامعات» و هذ؛ المنظمة الاسلامية تقدم لهم الرعاية الرو حية عن طريق قسم 
الدعوة و الارشاد »و المجلس على علاقة وثيقة مح هذا القسم من المنظمة بصفة خاصة » 
و مع‌المظمة نفسبا پصفة عامة* فهويمد ها دائما بالکتب والمطبونات الدينية باللغة 
الاند ونيسية و الانجليزية ۰ كما يقوم بتسد ريب الطلبة أنفسهم على أعمال الدعنوة 
و التخقیف‌الدینسی ۰ 


و یستخل المجلس فرصة يوم الخریجین » عند ما یتسلم الطلبة شهاداتهم الجا محية 
فیهدی أ رلك الخریجین مجموة /تقسير القرآن الکریم باللختين : الاند ونیسیسة 

و الانجليزية »و الکتب‌الاسلامية من نتاج مفکری الاسلام أمثال المودودی » وأبى 
الحسن التدوی » وسید قطب»وغرهم ٠‏ لان هذه الفرصة تثير شعورا خاصا 
2 ۲ 1 ۳ 

فى نفو سالخريجين * فيلك الجذايا تذ کرهم بد ورهم المنتظر قى اوساط المجتمسح 
الاند ونيسي السلم ٠‏ 


وأهم الا هدافالتى يعمل لها المجلس نشر الکتاب‌الاسلامی فى اند ونيسيا 
سواء باللغة الحريية » آوالاند ونيسية »أو الانجليزيسة ٠‏ والكتبالعربية بصفة 
خاصة فقد مرعهد طول والاندونیسیون محرومون منها بسبباندلاع الحزب 
الحالمية الثانية »ثم قيام حرب الاستقلال بعد ذلك »ثم الظروف الاقتصادية الصعية 
التى أصابت البلاد يعد الاستقلال ٠‏ 


وقد عمل المجلس على ترجمة الكتبالاسلامية من العربية والانجليزية الى 
اللغة الاند وئيسية »وأنشاً مؤسسة للطباعة والنشر والتوزيح ٠‏ وتد أصدرت 
حتی الاان دا من الكتب الاسلامية القيمة» كما تنشر الکتب الم لفة أصلا پاللخة 
۲ 
الاند ونيسية ٠‏ 
كما يتولى المجلسأيضًا اصدار المجلات الاسلامية مثل : مجلة ( صو تالسجد 


4 وهنتهنا5) و ( و وسائل الدعوة ked Dawe‏ ) » ومجلة الاطقال 


( صحاية ‏ تصاعطهه ) »وغرذ لك ۰ كما ینشر بحوثا ومقالات‌تزود الداسة 


١55 غارة تيشيرية جديدة على اند ونيسيا » ص‎ )١( 


(۲) الصدرتفسه» ص ۱۰۶ 


+2 سا 


والقارئ بما یغذی الثقافة والفكرء وینشر أيضا خطب‌الجمعة من پحض‌الساجد » 
وهی أسبوية »و تصد ر حو لهم ( ١٠٠ر‏ ۲۵۰ ) نسخة من خطية الجممة المختا رة 
لیطلم عليها آفراد الحائلة * 

ومن ظواهر البحث الاسلامیی الحديث السارة و جود اهتام كبير فى صفوف 
الشباب بأمور الدین والتدین »با فى ذلك شیاب‌الجامعات من الطلبة و آضا* 
هيكات الد فيا » والاهتمام بانشاء الساجد داخل آسوار الجامعات » 
وأصبح الان من النادر أن نجد جامعة لم تتخذ فى حرهها سجدا جامعا يتلا" م مبح 


ستو ى الجأمحة ء 


وقد قامت تلك الساجد بد ور بنا الحقيدة للشپاب الجامعی واعداد هم ليقوموا 
بد ور الريادة فى جامعاتهم »ویلتزسوا بالاسلام آینما كانوا »مثل سجد ( سلمان ) 
فى جامعة باند وتج التكنو لو جية٠‏ وسجد ( بیت‌الرحمن ) فى مدينة سمارنج * 
وسجد ( ارف رحمن كيم ) فى جامعة اند ونيسيا »بالحاصمة چاکرتا وغير ذلك ٠‏ 


ولا یقتصر التشاط قى هذه الساجد على أد!ء الصلاة ال"سيوية شأن رها 
من المعايد الا خرى »فرناك الصلوات الخس» و فى رمضان صلوات الترایح و تدارس 
القرآن “إلى جانب‌الد رو سالاخرى - 

وتجاه هذه الساجد وغیرها من الساجد فقد عمل المجلس الا "على الاند ونیسی 
للد عوة ! لاسلامية لکی یکون کل مسجد مرکز ارتباط لجماعته » یتولون رعايته و ینظمون 

وقد آقام المجلس رايطة تجیح‌الساجد و المصلیات میتدئا بجاکرتا أولا »و نظم 
الد رو سالدينية التی تلقی و قت الفجر حيث رتب شون القائین بها »كما ضرب +.مثلا 
للجماعات الاسلامية الا خسری بتقديم لرايسة الصحية و الا طبا* الذين تطوعو! لساعد ة 
المجلس فى مهمته الانسانية النبيلة ٠‏ 


و الحدیث عن الرعاية الصحية للد عة و المبلخین يجرنا الى الحديث عن تند 
ب و ين يجرن 3 تنظيسم 


۳۹ مجلة المجتمح» الحدد 191 / ۱6۰۵ ھ ص‎ )١( 


(۲) غارة تبشيرية جديدة على اند ونيسيا “ص ۱۳۷ 


EEE 


الرعاية الصحية العامة لاثبات حضور الاسلام فى هذا الميدان الذ ی كان السيحيون 
ینفرد ون فيه ۰ 

فقد عمل المجلس على إتشا* عيادات طبية فى الساجد والمصليات تطو عللعمل 
فيها الا طبا* السلمون المنتمون سابقا الى المنظمة الطلابية الاسلامية »ذلك كل حسي 
لا یخلو من و جود مسجد ۰ ووجود الرعاية الطيية فيه یضفی على السجد دورا انسانيا 
ستحدثا »و هو تأمين العلاج البدنی بجانب‌الحلاج الرو حى المحتاد الذی یتو فر 
فى میناه ۰ 

كما أن هذا العمل بثاية منافسة للمؤؤسسات الحلاجية التنصيرية بستشفياتها 
الضخمة المقامة فى المدن والقرى» لان المجلس پر سل أيضا بجانبالا طباء 
والسرضين الدعة والمبلخين وينشر المجلس‌کذ لك الکتب الدينية و النشرات و المطبوطات 


الا ری 


جد 1 مت 


اا الجا مات الاسلا نة 


ع ری ای فى ایام الاستحما ر الپولندی فى الحشرينيات من 
هذا القرن ۰ وکان الهدف منه تحرج الموظفين الحکومین الذین احتاجت‌الیبسم 
الحكومة الاستحما رية آنذ اك »من الاداريين »و الا طباء» والمپندسین »و غیر ذ لك ۰ 

فأقيست كلية التکنو لوجيا بمدينة باند ونج »يمحافظة جایا الغربية فى عام ۱۳۳۸ ه 
( ۱۹۲۰ ) و أقيسست كلية الطب فى الحاصمة جاكرتا عام ۱۳4۵ ه (ATV‏ 


و رها ۰ 


و اسح‌نطاق التحلیم الجا محی بعد استقلال اند ونیسیا فى عام ۱۳۹۵ هد 

۱۹٤١ (‏ م ) يقيام عدد من الجامعات‌الا خسری فى عد د مت المدن الاند وئيسية 
الرئيسية »کما ازداد ت أقسام كلياتها وفرو عا حتی وصل عدد الجامعات فى اند ونیسیا 
فى عام ۲١٤۱ھ‏ ( ۱۹۸۲م ) الى ١‏ جامعة حكوبية و ۲۳۹ جامعة أهلية» 
وحوالی ۰۱ ا والجدير با لسذکر أن هناك الحشرات مسن 
الجامعات الا هلية غير الرسمية التى لم صجل نفسها لسدی وزارة التربية و اشقا نق 
أو وزارة الشكون الدينية التى تشرف على المؤسسات التحليمية السدينية فى اند ونيسيا * 
وأغلب هذه الجامعات حكومية كانت أو أهلية تقح فى جزیرزشی جاوا وسوبطرا » 
والباتية الليلة الا خری تقح فى جزر : كاليمانتان وسولایسی ونساتنخارا وغيرها ٠‏ 


ی و OG‏ فی عام ۱۳۹۸ ه 
(۱۹۷۸م ) حوالی : ( ١٦٤ر ١18‏ طالبا وطالبة بويا العا ی 
حكومية »ومالا يقل عن ( ١٠٠ر‏ ۲ طالب و طالبة فى جامعاتأهلية * 


وحسبما ذكره محمود يونس »مو لفكتاب : تاريخ التربية الاسلامية فى اند ونيسيا » 
فان أولى جامعة اسلامية قات فى اند ونيسيا فى مدينة ( پادانج فانجانج 258505 
هوض ) عاصمة محافظة سومطرا الغرييسة »وذلك فى عام ۱۳۱۰ سهد( ۱۹۰ع) 


)1( 9 .م Memnilih Perguran Tinggi,‏ 
(r)‏ التحلیم الجامعى الذ ی ارتیط بار حدی المؤٌ سسات الحكومية لتخریج الموظفین 
المختصين فى تلك الموسسة ٠‏ 


15 .م Tingzi,‏ 01 يد 
9 حسبها قالته مجلة ( يانجي ماشا رفت ) فإنه في عبد ما قبل الاستقلال لم يكن 


یوجد سو ی خمی‌جامعات فقط أقامتها الحكومة الپولند ية Panjimas,‏ ( 
21 19 , و1979 Juni‏ و60 Serial 16012 Dakwah, no.‏ 


ET‏ هه 


برئاسة محمود يونس نفسه »و اقنخذت‌الجامعة اسمپا انذاك  (‏ 1هوصة؟ Sekolah‏ 
(Islam‏ آي التمليم الاسلامى العالسی + وكإنت الجامعة أهلية تضم کلیتین 
وهما : كلية الشريعة» وكلية التربية والا داب ۰ والدافخ الا ول لقيام هذه 
الجامعة : (( مواجبة الجامعة العلمانية التى أقامتها الحكومة الاستحمايسة 
الهولندية فى المنطقة » و قبول الطلبة الذين يرفبون فى مل صلة د راساتهم الجامعية 
ولم تسمح لهوالفرصة للالتحاق بالجامعة البولندية ۰ )) 


وقامتأول جامعة اسلامية حكوبية فى اند وئيسيا فی عام ۱۳۷۱ ه (11951ام) 
ا ege)‏ 1 #6 سمتصتوموج) أى المعهد الاسلامى العالى الحکونی » 
وذلك بمرسوم حكومى رقم ۰ ۱۹۵۰ م بتاریع ١5‏ آضطس طم ٠156م‏ 
بمدينة جوکجاکرتا »و وفقا للبند الثانى من النظام الجمپوری رقم ۲۶ عام ۱۹۶۰ م 
يكون هد ف الجامعة الاسلامية الجديدة (( تشر العلوم الاسلامية على الستوى 
العالسی »و اجرا* البحو ثالعلمية عن الدين الاسلامى ٠‏ 1 وآعطیت الحكومة 
لوزارة الشكون الدينية السلطة الكاملة فى تصرف شئون هذه الجامعة الاسلامية الجديدة* 


كما أنشآأت الحكوية فى نفس‌المدينة محپدا خاصا آخر لتخريج القضاة فى المحاکسم 

( Perguruan Hakiu Islam Kegeri ( الاسلامية »ویمی 'المعهد. الجديد‎ 

آى المعبد الاسلامی العالی الحكومى للقضا* ٠‏ كما آقامتالكوة ( معدن( خهه۵عنر 
سوي ««11) آى المعید الحالى للخدمات و العلوم الاسلامية ٠‏ 


وفی عام ۱۳۸۰ ه ( م ) اتشذت الحکومة خطوة آخری بتوحيد المعبد 
الاسلامی العالی الحگومین (. 1 1 ۸ 2 ) والمعهد العالی للخدمات والعلوم 


الاسلامية تحت آسم ) Islam Negeri‏ نو 5 توي ۳ الجامعة الاسلامية 
3 
الحكوبية » وتشر فا عليها وزارة الشئون الدينية ٠‏ 


Sejarah Pendidikan Islam Di Indonesia, 2. 117 (1) 


Panjimasyarakat, no. 483, .م‎ 51 CFF 


Sejarah Pendidikan Islam Di 1280268512, P. 396, Panjimasyara~ (r) 
kat و‎ no. 483, ۲. 53 


Perguuulan Islam Di Inûonesia, p. 125 = 126 (e) 


EEE 


شم فتحت‌الجامعة فروعا لها فى عدد من آلمدن الاندوتيسيسة * ويرى 
( بی پولاند ) أن هناك أملا فى قيام هذه الجامعة الجديدة بدور ملحوظ 
فى تقدم الاسلام فى أند وني يا مستقبال* كنا گرچسی أن كين الجامعة معقلا 
لتخريج الز صا السلمن وکواد رهم + 
وبدأت الجامعة بكليتين فقط فى کل من جرکجاکرتا و جاکرتا ٠‏ و من المدینتین 
المذ کورتین أخذت الجامعة تتوسح و أصبحت فیما بعد تضم أرب كليات »ثم قامىت 
الجامعات الستقلة فى المدن الاند ونيسية الكبيرة الا خر ی ووصل عددها الى 
أريعة شر جامعة و هسی 
ا الجامعة الاسلامية ( 2 2۸ ) الرانیری في مدينة بانداآأشیسه ۰ 
5س الجامحة الاسلامية _ سومطرا الشمالية فن مدينة میدان ٠‏ 
٣‏ الجامحة الاسلامية سلطان طاهر سیف الدین فى مدينة جسی ۰ 
٤‏ الجامفة الاسلامية شرف قاسم فى مدينة باكن با رو * 
هب الجامعة الاسلامية [مام : بونجول فى مدينة یادانج 
1 الجامعة الاسلامية رادین فتاح فى مدينة فالمبان 
۷- الجامعة الاسلامية رادین اینتان فى مدينة تانجونج کارانج 
ل الجامعة الاسلامية آنتاساری فى مدينة بانجار ماسين ٠‏ 
5 الجامعة الاسلامية شريف هداية الله فى الحاصمة جاکرتا ٠‏ 
٠‏ الجامعة الاسلامية سونان غوتونج جاتى فى مدينة بائد ونج 
۱- الجامعة الاسلامية والسی سوعو فى مدينة سمارانج 
۲- الجامعة الاسلامية سونان كالى جاغا فى مدينة جوكجاكرتا 
1 الجامعة الاسلامية سوتان أمفيل فى مدينة سورا بايا 


+ ل الجامعة الاسلامية علا ؟ الدين فى مدينة أوجوتج فاتدائج ٠‏ 


وتقغ هذه الجامعاتكلها فى عوا صم المحافظات* و حسبالتقسيم الاتليسى 
لاند ونيسيا فانها تضم ۲۷ محافظة »و يذلك فان ما يقرب من نصف المحافظات لسم 
تتم بعد فيها ‏ حتى عام ۱۸۰۲ ها جامعة اسلامية حكوية ٤و‏ اا وجد فيإ 
جامدة اسلامية حكومية »و اتنا وجد فيا بح ضالفروع ليح ضكليات الجامعة 


Pergumulan Islam Di Indonesia, ۰ 6 (۱) 
Menilih Perguruan Tinggi, P. 2 1 3 


مت 4۵ نت 


وبائنسبة للكليات الموجودة فى هذه الجامعات وأقسامبا فانها تشمل ما يأتى 


: كليةالشريعة ويبا أقام‎ )١( 
قسم التفسير والحديث‎ ) 1:( 
(ب ) قسم الا حکام المدنية والجنائية‎ 
(ج ) قسم‌التضا*‎ 
٠ (د ) قسم مقارتة الط اهب‎ 


010 كلية أصول الدين »و یبا أقسام 
(.أ ) قسم العقيدة والفلسفة 
(ب) قسم- متازنة!لا"ديان والدعوة ٠‏ 


٠ قسمالدعوة‎  )ج(‎ 


(۳) كلية التربية وببا قسمان : 

(۱) قسمالتريية الدينية ٠‏ 

(۲) قسم تد ري ساللغة الحريية ٠‏ 
)٤(‏ كلية الا داب»وببا قسمان 

(۱) قسماللغات واللغةالعريية 0 

(۲) قسمالتاريخ والثقافة الاسسلاية * 
فبذ» الا قسام كلها تد إلى نشر التحاليم الاسلامية والتحمق فيا > 

وتعد الجيل الجديد من الشبا ب المسلمين الذين یتحطون السئولية الاسلاية 
فى اند وئیسیسا* وعلى وجه الخصوص فپذه الجامعات قد 5 
الملحة الى المختصين لتد ريس العلو م الاسلامية فى المدارس و الجامحات الاند ونيسية ٠‏ 


و بالنسبة للجامعات الاسلامية الا هلية فقد ذکر محمود يونس أن عددها فى 


NMeuilih Perguruan Tingzi, P. 39 (1) 


Fengapa Uuat Islam îerpertahankan Pendidikan Agama, 2. 32 (f) 
dan 36 ۰ 


E بك‎ 


عام ۱۳۷۷ ه ( 1551م ) وصل الى ثسانی جامعات» وتضم سبحقشرة كلية٠‏ 


وفى الوقت الحاضر توجد جامعات اسلامية متعددة» خاصة فى المدن الاند ونيسية 


الرئيسية مثل جوکجاکرتا »و جاکرتا ؛وسسارائج »و مدان »و یاند ونج »وسورايايا »و غير ها ٠‏ 


ومن تلك الجامعات ( الجامعة المحمدية ) الواقعة بالعاصمة جاكرتا ۰ و قدأنشئت 
فى عام ١۱۳۷ھ(‏ 100م(“ وكان البدف من انثاء هذه الجامعة التابعهة 
للجمحية المحمدية : العمل فى التربية والتعليم والققافة و فقا للشريع» الاسلامية . 
وقد عقدت الجامعة علاقات جيدة و متبادلة بالمۇ سسات الحكوية كوزارة الشكون الاجتماعية 
ووزارة الشئون الدينية وغيرها ٠‏ كما تهد ف‌الجامعة يشكل خاص‌الی تخريج العليا* 
السلمين المثقفين ذ وی الا خلا ق الكرة والطبوحات الاسلاية العالية فتن 
تطویر الحلوم و پنا* الشحب الاند ونيسى المتطور * 

و الجدیر بالذكر أن الجمعية المحمدية آنشأت عد ة جامعات فرية تابعة لها فى 
عد د مث المدن الاند ونيسية »برد ف‌صد التيار العلمانی الذى أحدثته الجامصاك : 
العلمانية الحكومية وغير الحكومية و الجامعات التتصیریسة۰ وبانشا هذه الجامعات 
الا هلية الاسلامية أتيحت الفرصة لا بناء السلمين الذين لم يتمكنوا من الالتحاق بالجامعات 
الحكومية أن يواصلو! د راساتهم فيها »ولا يضطر وا الى الإلتحاق بالجامعات التصرانية 
بالذات ۰ 

و تحتبر جامعة ياند ونج الاسلامية ( 4 5 1 ۲ ۲) آهم الجامعات الاسلامية 
الا هلية فنی مدينة باندونج ۰ وقد آنشثت الجامعة فى عام ۱۳۷۹ ه ( ۱۹۵۹ م ) 
وكانت تضم فى عام ۱6۰۰ ه ( ۱۹۸۰ ) ثمانی کلیات : الشريعة و أصول الدین » 
و التربية » والحتوق » و الإقتياد » وعلم النفس» وعم الادارة» والپندسة» وغیرذ لك 


من معهدغالية متنوعة ۰ 


ومن أهم الجامعات الاسلامية الا هلية فى جزيرة سومطرا جامحة سومطرا الشمالية 


Kenilih Perguruan Tinggi و‎ Pp. 219 ° )1( 
٤۲۲ التبشير وآثاره » ص‎ )۲( 


57ت 


الاسلامية ( عم nivexsitas sam Sumatera‏ ) الواقعة فى مدينة ميدان * 
وقد أتشئت‌الجامعة فى عام ۱۳۷۲ ه ( 1951م ) + وكاننتمبانى هذه الجامعة 
فى ذلك الوقت تعتبر أحسن المباتی بالنسية لجمیمالجامعات الاسلامية الا"هلييسة ۰ 
وتضم كليات فيها : الحقوق» والشريعة» والتربية » و الاقتصاد » والزراعة» 
والطب» والا داب» وغيرها ٠‏ 

و هکذا » أنشاً السلمون و المنظمات الاسلامية جامحات و کلیات اسلامية لاعداد 
الدعاة و البفکرین السلمین »و لمواجهة التیا رات المعا دية للاسلام ۰ ولکن مما لا شك 
فیه أن حالة الجامحات الحكوية الخلا تة اسن بکثیر منا علیه آم الا عات الاسلامية 
الحكومية من ناحية التنظيم والادارة والوسائل * و الحال فى كلتيهما أضل مله فسی 
الجامعاتالا هليسة ۰ 

ولذلك يشك الکثیرون فى كفاءة المتخرجين من الجامحات الاسلامية طما و کرا 
و خبرة »لاأن كثيرأ من الجامعات الاسلامية لم تقم بتنفيذ الشروط التی يجب أن 
تتوفر فى الجامعة ۰ یقول تاتانج م٠‏ ناصر : (( إن كثرية الجامحات الاسلامية 
لم تلحب د ورا كما ينبغى لها فى الحركات الاجتماعية أوفى النشاطات التجديدية 
داخل المجتمع» وذ لك لحدم کفا* ة تلك الجامعات الذ اتية »وضعف مقد رتها المالية 
عن تنفيذ مشروعاتها »بالاضافة إلى کون مناهجها التحليمية القديمة لا تتجاو ب‌کثیرا 
مع واقعالحياة والمعاصرة»كما أنها. تهدف‌الی تقدم العلم الذى يحتاج الیسیسم 
المجتمع حاجة ماسة» فضلا عن الوصول إلى اختراعت أ واكتشافات جديدة ٠‏ )) 

وقد يحدث بع ضالجمود الفکری لدی كثير من أطلبة الجا محت الاسلامية » 
وذلك نتيجة للمناهج الد راسية التى يتلقاها الطلبة نیا ۰ لان أكثبرية المناهج 
التحليمية فى الجامعات الاسلامية ترمى الى تد ريسالاسلام كمادة علمية فقط»سا 


Ferguruan Tinggi Islam Dan Peubaharuan Kasyarakat, Tatang - ۱, 
kK. Natsir, Cetakan Pertama,s Al ua'arif, Bandung, 1972, 
.م‎ 38 - 9 


) الچامعات الاسلامية و تجدید الاجتاعی »تانج م٠‏ تاصر» الطبعة 
الاولی » المحارف» پاندونج ۶ ۱۹۷۲ ۰ ص ۳۹-۳۸ 


Perguran Tinggi Islam, 2. 10 = 1 (۲) 


بت 4۸ هد 


آدی إلى عدم اهتمام الکثیرین من الطلبة يما يحدث حولهم » و مثال ذلك ما یروی 
( تاتانج م٠‏ ناصر ) : (( وفى عبد العظاهرات ضد الشیو عية و حكومة سوكا رتو 
الفاشية » لم تتقدم الجامعات الاسلامية آنذ اك بحكة رائدة فى المواقف الحاسمة » 
وإئما الدور الريادى كان فى أيدى الجامعات غير الاسلامسة * وکانت‌الجامعات 
الاسلامية آنذاك فى موقف التابحالماميم و ا 0( 


كما دت قلة الد زب العم الأسلاية اج خد ال الجامعات اللاي 
الی الجمود الفکری لدى كثير من الطلبة * و تستبعد أن هناك جامعات عدید 2 
ترفض|لبحث عن القضایا الاسلامية المحاصرة و هذا التوقف أدى الى توقف 
الحرکات العلمية الاسلامية » وابحاد دور تلك الجامعات و طلبتبا عن الحياة الاجتماعية 
الحديثة ٠‏ 


و تتردد فى الوقتالحاضر بعض‌الانتقادات السو جپتةالی خرجی الجامعات 
الاسلامية لعدم كفا “تم الحلمية كما ینیغی فى تد ريس الحلوم الاسلامية ذاتها ؛عسلى 
الرغم من تخرجهم من الجامحات الاسلامية ۰ ولذلك وجدنا أكثرية المد رسيسن 
الذين ید رسون مادة ” الاسلام ” فى الجامعات الموجودة بمديئة بان ونج - مثلا س 
ليسوا متخرجين من الجامحات‌الاسلامیة* ير وى (تاتانج م* ناصر ) : أن له 
صديقا أخذ البکالوریوس من احدى الجامحات الاسلامية الحكومية ( 2۷ 1۸ ) 
فى العلوم الشريعة ٠‏ وکان هذا الصدیق ید رس‌فی احدی المدارسالثانهسة 
العامة فى مادة * التاريخ ” و " الجخرافية * ۰ وحین أله (تاتانج م 
ناصر ) لماذا ید رس‌هاتین المادتین و هما خارجتان عن الحلوم الشريعة التی 
تخصص‌فیها »فأجاب : انه لا يملك الكفاء 5 اللائقة لتد ریس‌مادة " الاسلام * » 


وان تد ريسمادة " التؤيخ ” و " الجغرافية " أسهل عليه بکثیر من تد رس 
مادة *الاسلام” 


وعلى الرفم من أن هذا حادث فردى لا ينطبق على جميحالمتخرجين مسن 


Ferguruan Tinggi Islan, 32 = 5 ۱( 
Ibid, P. 10 - 1 (۲) 


Tbid, Pp. 20 - 1 (۳) 


بت 6٩‏ مت 


الجامعات‌الاسلامية »ولکن وجود فرق ممن تخرجو! من الجامعات الاسلامية لايقد رون 
على تد ريسطوم الدين ( الشريحة الاسلامية ) شيئ يدعو إلى الحزن والاسی 


وعدم کفا* ة المد رسین فى شرح الحلوم الاسلامية آدی الى هبو ط کانتپسم 
الشخصية فى ساحة الجامعات و العدارس‌وقی أوساط المچتمع| لاند ونيسى »و أمام 
الطلبة بشکل خاص ۰ یقول ( تاتانج م۰ ناصر ) : 

(( إن المد رسين و هيئة التد رپس شيئ أساسى بالنسية لای جامعة ۰ وهذا 
الشیین له دور فعال فى تقدم الجامعة أو تخلفها »و فى نجاحها عند المنافسة مع 
الجامحات غير الاسلامية* فكل مد رسيحتاج لا إلى معرفة الحلوم التی تخصص‌فیبا 
فحسب»بل یحتاج مد رس الحلوم الدينية أيضا الى محرفة كيقية التد ريس و طریقسة 
التعلیم الجدید ۰ و اضافة إلى ذلك فكل مد رس‌دینی مطلوب منه أنيتسسم بالنظر ة 
الفاحصة للستقبل البمید * وبذلك یکون للجامحات‌الاسلامية دور ملحوظ و فعال 
ستقبلا ۰ 0 


ومن الا فضل الاشا رة إلى أنه من أجل صد التيار الحلمانى على مستوى الجامعات 
قد يحدث فى بعض‌الاٴحيان أن تنسلخ پحض‌الجامعات الاسلامية : عن هدفپا 
الرئيسى ۰ فبحد أن كانت ترکز پرامجها الجامعية فى أول الا مر حول علوم الشريحة 
الاسلامية أى الا مور الدينية - بالمعنى الضيق ‏ اتجیت نیما بعد إلى ترکیز برامجها 
الجامعية حول الحلوم الد تيوة غير الاسلامية » ( أصبحت فیما بعد كأى جامعة غير 
اسلامية »ید رس فيا الطلبة غير السلمین لان تلك الجامعات الاسلامية فتح تكليات 
البئدسة والطب و العلم الا خری »وسمحت لغیر الشلمین بالد رايسة فيها ٠‏ 
و دخول الطلبة غير السلمين فى الجامعات الاسلامية قد يسؤثر تأثيرا سلبیسسا؛ 
فى سمعة الجامعة »واختلاط الطلبة السلمين بالحالية غير السلمين بصفة خاصة 
قد یو دیالی مشاكل أخلاقية و دينية عديدة »عما أن أ كثرية تلك الجامعات لسم 


تفصل بين الطلاب و الطالیات» وقد صور ( بى يولاند ) هذا الاتحراف بقوله : 


(( و بذ لك »يكون الهدفالا ول و هو تيسير الد راسة الشرعية للذين يعد ون 


Perguruan Tinggi 18127 ومء‎ P. 22 ¬ 5 (1) 


لیسبحوا طما* السلین قی الستقیل و تربیتهم قد 0 و اتجه الا هتسام إلى 
الكليات غير الاسلامية التی تتصف بالحلماتية مثل : الپندسة والاقتصاد والطب 
وغيرذلك ٠‏ وهذا یعنی أنه لا بسد من دخول تلك الجامعات فى منافسة مسح 
الجامحاتالحكوية !وال "هلية التی تضم نفس‌الکلیات ۰۰۰ كما أن تلك الچامعات 
لم تحد تقبل الطلبة الذین انهوا دراستهم الثانوة فى العدارس‌الديقية ٠‏ 
وهذا الحال أدى ,الى خيبة أصل بحض‌السئولین والطلبة فى المدارس و المعاهد 
و البيسانترينات الإسلامية الذين كانوا ینظرون الى تلك الجامحات نظرة الشبؤق 
والاامل ٠۰‏ )) 

واستجاية للمتطلیات المحاصرة بسد أت الجا محات‌الاسلامية فى تطور تفا 
و تغییر بعض برامجها التحليية ۰ فإذا کانت الجامعات‌الاسلامية الحکومية لم 
تخرج طلبة على ستوی الدكتوراة فى الماضی»فقد بدأت الجامعة الاسلامية الحكوية 
( 1۷ 1۸ ) بالعاصمة جاكرتا و فی مدينة جوکجاکر؟ منذ عام ۱6۰۲ ها( ۱۹۸۲ 
م ) تفتح قسم الد راسات الحلیا الاسلامية على ستوی الدکتوراة ( Sara‏ ودهوط ) 
و هذا یحتبر شيا مهما پالنسبة للتطور التعلیمی فى الجامعات الاسلامية الحكومية 
الموجودة بالمد ن الاند ونيسية الا "خسری والجامسات الا هليسة الموجودة با تد ونیسیا 
عامسة ۰ 

و پجانب تطبیق المناهچ التحليمية داخل الجامحات الاسلامية و فقا للمخططات 
المحد دة لكل منها »تقیم الجا محات الاسلامية مو تمرات و ند وات اسلامية تبحث فيا 
القضایا الاسلامية المعاصرة ۰ و تصد ر بحض‌الجامعاتالاسلامية کتبا ومجلات و صحفا 

منشورات تقد م فیها بحونا و مقالات اسلامية متعلقة بالا فكا ر الاسلامبة و الغزو الفکری 
وسائل آخری مما يهم الطلبة پشکل خاص ۰ 

كما تقيم پعض‌الجامعات الاسلامية د ورات تد ريبية لبعدد من النشاطات الاسلامية 
كتد ريب الد عق:» وكتابة المقا لات الاسلامية »و تحریر الصحف» وغير ذلك ۰ ومن بيسن 
التشاطات الدينية: إقامة احتفالات دينية متنو عة »تلقی خلالبا المحاضرات»و تقام فيا 
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۵ 


السایقات »و تعثل السرحیات الاسلامية »و غر ذلك ۰ 


وبجانب عقد العلاقات بين الجامحات آلاسلامية الاند ونيسية نفسها »فقد عقدت 
بعض‌الجامعات الاسلامية علاقات مح‌الجامعات الاسلامية خارج اند ونيسيا ۰ و نتیجة 
لهذ“ العلاتات الطيبة فقد حصلت بحضپا على منح د راسية من بحض‌الجامعاتالاسلامية 
فى الحالم »و من الجامعات الاسلاميةٌ فى الد ول الحربية پوجه خاص * كما حصلست 
بعض الجامعات الاسلامية الاند وتيسية على ساعدات ماليسة وعنية کاعارة بعض 
المد رسین اليا من قبل احدی الجامعات الاسلامية فى الخارج 


ومن ظواهر البعث الاسلامى الحديث السارة و جود اهتمام لدى الشبا بالسلمين 
بأمور الدين »يما فى ذلك شباب الجامعات وأعضاء هيئاتالتدريس فيها ٠‏ وكثيرا 
ما تلحظ تسابقہا فى انشا الساجد فى حرم الجامعات بمباد رة منسوبيها وسحيهم + 
وأصبح الان من النادر أ أن نجد جامعة لم تتشی فى حرمرا سجدا جامحيا یتلا" م 
محمكانة الجامحصة ۰ ومن تلك الساجد ( سجد سلمان ) التايهللجادممة 
التكنو لوجية الواقعة بعدينة ياند ونج بمحافظة جاوا الخريية ۰ وهويحمل اسسم 
الصحابى الجلیل سلمان الفايسى ۰ وقد اختير هذاالاسم لسجد جامعسة 
باند ونج للعلوم التكنولوجية لما عرف عن هذا الصحابى الجليل من تضلح‌فی البندسة 
العسكرية ۰ 

وقد أنشئ ۽ السجد فى عام +1178 ه ( 1514م ) وهويقوم بمختل ف الانشطة 
الدينية التى تهد ف إلى ینا* الشباب الجامعى عقائديا وتربية على الالتزام بالاسلام» 
ولا يقتصر هذا الا مر على طلبة جامعة باند ونج التكنولوجية وحد هم »بسل يشمل طلبة 
الجامعات الا خرى »حيث يتم اعداد هم ليقو موا بد ور الريادة فى جامعاتهم ٠‏ وقد 
لحب السجد دورا قياديا لكونه جسرا بين التعليم الجامعى والتعليمى الدينى » 
علس أمل توثيق العلاقة بين التقنية والدين* ويتولى التد ريس فيه علما* متخصصون فى 
مختلف العلوم الدينية۰ كما يشمل نشاط السجد اعداد المطبوات الدينية و نشرها ٠‏ 

وهكذ! » توجد الساجد فى جميعالجامعات والكليات يو مہا الطلاب والطاليات 
و المد رسون بشكل منتظم سوا“ لأداء الصلواتالكتوية أوصلاة الجمعة أوإلقا* المحاضرات 
أوإقامة الاحتفالات فى المناسيات الدينية المتنوعةة ٠‏ 


(۱) الدعوة الاسلامية فى اند ونيسياس وانظرآیضا : مجلة ” الحريى »الکویت » 
آلعدد ۳۳۸ ۱۰۷ وه ص ۵٩۱‏ 


ست 6۵۰۱ شنت 


خامسا : المدارس الديتية والییسانترینات 


1 ۲ 
ذكرنا سايقا آن المدارس والبيسانترينات قد انتشرت فى ریو ع اند ونيسيا ایام 


الاستعمار»وأن هذه الم سسات التحليمية كان لبها دور عظيم فى نشر التعاليسسم 
الاسلامية ويثالوعي العدائى نحوالاستعمار قى قلوب السلمين فى اند ونيسيا ٠‏ 
وان بحضتلك المدارسو البیسانترنات قام تحت اشرافاحدی الجمعیات أو المنظمات 
الاسلامية »أو قامت تلك الجمعیات او المنظمات الاسلامية بانشا ئها ۰ 


وفى أثنا* الاستحما ر الپولندی بدا الوعي الاسلامي ينمو بين السلین سا 
أدى إلى قیام عدد من الجمعيات الاسلامية التحاونية والتربوية و التعليمية و الاجتماية. 
ورم اضطباد الاستعمار و محاریته للاسلام سا وطنا ققد استطاعت هذه الجمعیات 
أن تستمر فى تأدية رسالتها الدينية و التحليمية »و تخرج من هذه المدارس‌آفواج 
من الطلبة الذین كان لهم دور فعال قسى الدفا یمس الاسلام والثورة الاستقلالية » 
واستشهد من صفونها الكثيرون من المجاهدين * 


وكان بعض‌الحلما* السلمين فى تلك الفترة يفضلون الاقامة فى القرى الناية 
البعيدة عن المدن الكبيرة حيث يمكنهم اقامة المدارس‌الاسلامية أو البيسآنترينات لينشئوا 
جيلا جديد! يستطيع حمل رإيسة الدعوة والجهاد ۰ 


وتدل الد لاعل التاريخية على أن أقدم المو سسات‌التعليمية فى اند ونيسيا هي ما 
أقامه السلمون أو المو سساتالدينية الاسلامية فى شكل حلقات» أو مجالسعلمية 
دينية »أوييسانترينات » أو مدارس٠‏ و ذلك عملا يما آمر ده الله تعالى من محارية 
الجبل والمعاصی واقامة الققافة والا"خلاق الا سلامية الكريمة٠‏ اذا » فان ظبور 
ول مؤسسة تحليمية فى اند ونيسيا كان بدافحقوى من التعاليم الاسلامية ایحتی 
امتثالا لا "مبرالله تحالی ۰ ونری من‌الواقم‌التاریخی أيضا أن أ كثرية الزعساء 


(r) 
٠ المناضلين لحركة الاستقلال كانوا متخرجين من البيسانترينات أو المدارس‌الدينية‎ 


(۱۱ راجح ص ٤٤١‏ من هذا البحث ۰ 
(۲) صفحات من تاريخ اند ونيسيا المحاصرة » ص ۲۱ ۲۱6 


(۳) التبشیر وآئاره ٤ص‏ ۳۹۸ 


ع 4۵۲ 


وقبل أن نتوسح فى المضوع فمن الا“فضل أن تعرف الغرق بين 7 البیسانتر ین ) 
و (المدرسة الاسلامية ) فى اند ونيسيا EEE‏ مما ذکرنا سایق »على الرغم 
من أن البيسانترين أيضا يحتبر مد رسة اسلامية ٠‏ 


وكلمة ( بيسانترين ددع « + و ع و م ) تعنی |عداد (سانتری إبكموو) 
ی ( رجل متدیسن ) ۰ والطلبة يقيمون فى أكواخ تسسی ( فوند وق 20080۲ )۰ 
والنمط المتبحفى مبانی البیسانترین یشتمل أساسا على السجد و متزل الشیح والاتاخ 
و المبانی الصتحدئة المعدة لسکن الطلاب* ومدة التحلیم غير محدودة »حیست 
تتبح‌النظام الحر» وییکن للطالب أن ینهی دراسته فى خس‌سنوات أو شرین ۰۰۰۰۰ 
لا باس ۰ و تتركز الد روس فيها على الشريحة الاسلامية و اللغة الحريية » و الامور المتحلقة 
پالعبادات بصفة خاصة »با لاضافة )لى تحلیم الطلبة السائل التی تهمهم فى الحاة 
اليوية ٠‏ ویتحمل البيسانترين و الطلية جميح النفقات اليوية » و لذ لك يحمل الطلبة 

والشيخ محا فى زرا الا راضی التى یمتلکبا البیسانترین ٠‏ وتشتعل أكشيمة 
انی ورن تن والمتوسط والثانوية» وقلما توجد فیپسسا 
المرحلة الجامعحية ۰ 

وما الندارن‌الدينية الاسلامية فييكن تیمها إلى ثلاثة أنواع : 

1 ) المدرسة الدينية الا أهلية التى تحطى الد رو سالدينية بصفسة 
خاصة »وكثيرا ما تفتح أبوابها فى المسا* »لاعطا* فرصة لا "ولیا* أمور الطلبة لادخال 
أبنائهم الذين يد ر سون فى الصباح فى المدارسالحكوية الحاسة» وهذه المدريسة 
تلقى د روسها للطلية فى داخل الفصول الد راسية الخاصة »و تكون الساعات الد راسية 
حوالى شرساعات فى كل أسبوع ۰ ويمكن للطلبة موا صلة د راستهم إلى المرحلة 
الجامحية يعد انتباء الدراسة فى حميحالمراحل الد راسية ( الابتدائية واليتوسط 


٠ ) والثانويسة‎ 


( الغائى ) المدرسة الدينية الا هلية الحديفة التى أدخلت المواد غير الدينية 
فى برامجها فى يرامجها الدراسية» وكون النسبة غالبا : من( 1١‏ ) بالماشة إلى 


)١(‏ راجع ص ۲۱ من هذاالبحث 


(۲ و لمزید من الییان انظر : Tradisi Pesantren, Zamachayari Dhofir‏ 
0 -44 ۲ - 


که 


(:18 ) بالمائة ٠‏ من الحصص‌للمواد العامة ( غير دينية )۰ ومن ( ٠١‏ ) بالمائة 
إلى ( ۶۰ ) پالمائة من الحصص للمواد الدينية ۰. و تون المراحل الد راسية فيبا 
الابتدائية والمتوسطية والشانوية ٠‏ 


( الثالث ) المد رسة الدينية الحكومية التی جحلت النسبة بين المواد الدينية 
والمواد العامة فى مناهچها (۱ : ۲ ) ۰ وهذه المد رة تتکون آینا سین 
المراحل الثلاشة : الابتدائية و العتوسطة و الثاتويسة ٠‏ 


و الجدیر بالذکر أن هناك أسلو بين مختلفین للتعلیم الدینی فى اند ونیسی | ۰ 


( الا سلوب‌الا"ول ) ما يقدم عير المدارس الحمومية الحكويية وال هليسة» 
حيث نجد مادة تعلیم الدين إجباريةٍ في جميحمراحل التحلیم ۰ ویقوم المحلسون 
من خلال مناه اضافية بتطور التحليم الدينى عب رأد!.* اصلاة الجمعة وإحياء 
المناسبات الدينية بالمحافيرات الديئية ۰۰۶ ,. د 


( الاسلوب‌الثانی ) انشا* المدارسالدينية و البیسانترینات» و تضطلح بها وزارة 
الشکون الدينية بجانب الم سسات‌الا* خرى فى المچتمسع ٠‏ 


وإلى الوقتالحاضر لم يو جد كتاب واحد بين تفصيليات المدارس والبيسانتينات 

والمعاهد الاسلامية المنتشرة فى أنحاء اند ونيسيا منذ أن جا* الاسلام الیبا حتیسی 
يومنا هذا »من حيث التا ريضخ والمنهج والكتب المقررة والمراحل الد راسية ويا 

إلى ذلك ۰ اللهمإلا كتابا واحدا » ألفه الشيخ محمود يونس »جیح فيه 
المدارس‌الدينية و البیسانترینات والمعاهد الاسلامية الموجودة فى اند ونيسيا 

من عام ١75+‏ إلى ۱۳۸۰ ه ( ۱۹۰۰ الى +117 م) كيعنى حوالى 
النصف الا ول من القرن العشرين ۰ وقد اعترف محمود يونس نفسه يحدم وجود 
كتاب يضم المد ارس و البیسانترینات الموجودة فى اند وئيسيا حيث يقول : 


۱) 
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۳ 
)۲( بحنوان : 253056514 (sejaran Pendidikan Islam Di‏ آی تاريخ 
الترية الاسلامية فى اندونيسيا ۰ 


امن 688:6 حت 


(( وم يو سقنا جدا أنه لا يوجد كتابيبين تاريخ المدارس و التريية الاسلاية 
فى اند ونيسيا منذ أن دخل الاسلام نيبا إلى الو قت الحاضر» والحال أن تا يخ 
التربية الاسلامية فى اند ونیسیا لا یتفصل عن تاريخ دخول الاسلام فيا ۰ ولذلك 
لا تحرف حقيقة كيف كانت حالة التربية الاسلامية فى بداية د خول الاسلام إلى اند ونيسيا ٠ ٠‏ 
ولا تعرف أول من بنى مد رسة اسلامية فيها ۰۰۰ ومن أجل ذ لك فقد حاو لت يكل 
الجبد تأليق کتاب عن تاريخ التربية الاسلامية فى اند وئيسيا وخاصة منذ بام 
۰ ه ( ۱۹۰۰ م ) وما قبك بقليل إلى عام ۱۳۸۰ھ ( ۱۹۲۰م )يعنى 
حوالى نصف قرن من الزسان ۰ وهذا الحمل يهدفإلى تضيح تاريسم التربيسنة” 
الاسلامية فى ذلك الفترة غامضا مثل ما حدث فى باقی الفترات السابقة ۰ )) 


وصیح(ب‌ی پولاند ) أنه من الصحب‌طیتا الحصول طى الاحصائيات الد ية 
عن حالات المدا رس و البیسانترینات الموجود ة فى اند ونيسيا فى جمح‌ستوایاتهپا ۰ 


و حسب‌ما ذکره محمود یو نس قی كتابه المذ كور فان عدد المدارس‌التی كائنت 
مسجلة فى وزارة الشئون الدينية الاند ونيسية لغاية عام ۱۳۷6 ه ( ۶ م) فى 
جیح‌ستوباهها : ۸۹۹ ر ۱۳ مدرسة٠‏ ووصل عدد الطلية فى تلك المدارس 
إلى ٥۹۰‏ ر ۲۰۱۷ طالب وطاليسة ٠‏ 

وفیما یلی جد ول الاحصائیاتلعام ۱۳۷6 ه ( ۱۹٥٤‏ م ) التی ذکرها محمو د 


یو نس‌فی کتایسه المذكور : 
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جد ول يعدد المدارس‌الدينية السجلة فى وزارة الشئون الدينية فى عم ۱۹۵6 م 


الس ااام 


المحافظسات : الابتدائية :عدد الطلبة : المتوسط: عدد الطلبة : الثانوة : عد دالطلمة 


اليوس نوع 


و يبلخ مجموع عد د الئندارسفى جمیحالفستوایات : 


و مجموع عد د الطلبة فى جميح .الستوایسات 


قل 


ر 1 
1Y‏ 14 
111/۹7 6<( 
۲ لضا 
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۲ ۰۷ 
۲۰۱ 14 
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۱٩ Pyle‏ 

را ۷۱ 
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۹ ره ۲ 
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۷۹ 
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1۳۰ 
1ر1 
17۲ر 
ره 
AF‏ 


0ر 


AYY 


۹ر ۱۳ مدرسة ۰ 


(۱) المصدر: وزارة الشئون الدينية الاند ونيسية قسم الشئون التزبيويسة 
وانظر فى الكتاب المذكور ص ۳۹6 


01 ۸۸۱را 


200 


طالب و طالبة * 


نت ت 


ویری ( بی بولائد ) أن الغدد الذی ذکره محمود یو تیال مما کان فسی 
الحقيقة »علما بأن هناك كثيرا من المدار سأو الییسانترینات غير مسجلة فى وزارة الشكون 
الدينية الاند ونيسية ۰ ويعتقد ( پولاند ) أن هناكمالا يقل عست رل ] ** ر ۲۲ ) 


مد رسة كانت قائمة فى اند ونيسيا لخاية عام ۵ مه (1555ام) ۰ 


وفى مجلة ( بيسما دمدنعم ) الحلية الصادرة پالحاصمة جاکرتا »ذكر 
الكاتب ( وليام ك ٠‏ كو ممينج ) جد ولا عن عدد الطلبة والمدارس فى المؤسسسات 
التعليمية المتنوعة حسبالمرا حل الد را سية فى عام ۹۲ ( ۱۳۹۱ ه ) ۰ 
وقد ذكر الكاتبأن عدد المدارس الاسلامية لغا ية عام ۱۳۹۲ ه ( ۱۹۷۱ ) 
بلخ حوالى ۷٠٠١‏ ر٣۲‏ مدرسة» شملت المرحلة الاپتدائيسة والمتوسطة والثانوية » 
ولكن هذا الحدد تقديرى »و ليس قطعيا ء حیث قال :(( هذاالجدول يدل على 
عد د المدارس و الطلبة فى جميحالمراحل المد رسية فى عم ۱۱۷۱ م » ولعدم وجرسود 
إحصائيات دقيقة عن المدارس‌الاسلامية فقد كتيت عد د ها بصورة تقريبية ۰ )) 


وفيما يلى الجد ول الذى كتبه وليام ك ۰ کومینج المذكور 


ا سس سس ا سسس 
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4۵۸ 


۵۹ 


وذکر ( عبد القادر جیلائسی ) فى کتاپه : )072 Strategi Perjuanga¬‏ 


Menjelang‏ سماعد) أى استراتيجية الا مة الاسلامية قبیل عام ۲۰۰۰ م » آن عدد 
Tahun 2000‏ 


الم سسات التعليية الاسلامية فى اتد ونيسيا لخاية عام ۱6۰۰ ها( ۱۹۸۰م ) 

کمایلسی : 
ا اليسساتتيتات حوالسی : ٤۷ر٤‏ بیسانتمن ۰ 
كك الفدازشاا "ول عة : ۲۲,۸۸۱ مدرسة 
٣‏ المدارن‌الاسلامية الحكوية : Aol‏ مد رنه 
٤‏ الجا معاتالكرمسية : ۸۵ جافعة 
ه الجامهعات الا أهلية : الا جامعة 
1 المجالس التعليمية الدينيبة : ەر لسا 


)000 
۲ ر ۳۰۲ مؤسسة تعليمية - 


السی‌جمسسسسوع 


و نظرا لضخا مة العدد فلیس‌من السکن لت فى هذا البحث تسجیل أسماء جیسح 
تلك امد ايس و الييسانترينات الموجودة فى اند نیسیا “يما فى ذ لك التشاظات والاد وار 
التى لحبتها كل مد رسة أو بيسانترين* يقول ( برى بولاند ) : (( ولاييكن 
لنا بيان چم الم سات التحليمية الاسلامية و الم سسات‌ذات‌العلاقة بها » كالد ورات 
التد ريبية الخامية بالموظفين فى المحاکم الاسلامية أو الد ورات التد ريبية للمحلمین 
الدينيين ))٠٠٠‏ وما السی ذلك ٠‏ 


إن هذه الم سسات التحليمية الاسلامية قد لعبتدورا مهما فى بنا“ العميسدة 
الاسلامية فى أوساط الشعب‌الاتد ونيسى والدفاععن الاسلام والاأمة الاسلاميسة 
منذ عبد ما قبلى الاستقلال إلى يومنا هذا » وعلى وجه الخصوص البیسانترینات 
الموجودة المنتشرة فى نحا“ الجزر الاند ونيسية “حيثيرى ( ز مخشرى ظاقر ) 
أنه يعد استقلال اند ونيسيا انتشر عد د كثير من المدارسالاسلامية الحكومية وغير 


Strategi Perjuangan Umat Islam, Pp. 105 - 104 ۱1 


(۲) ومن الممكن لمن يريد أن يعرف آسما* بعض‌تلك المد ارس و الییسانترینات 
۲ م 
وخاصة من تاحية البرامج أن يرجعالى كتاب )` مPsndidika Sejarah‏ 
1 13۳ و هوالکتاب‌الذی الفه محمود یونس, 


Pergumulan Islam Di Indonesia, 2. 127 Indonesia 


(r) 


بصه 1:۵ نشج 


الحكوية من آدتی المراحل الد راسية الى الستوی الجامعی  (‏ 28 و 5 )» 

و لکن على الرغم من ذ لك فان د ور التحلیم الاسلامسی بصفة عمة كان فى أيد ی‌تلسك 

البیسانترینات المنتشرة فى اند ونيسيا » وذ لك نتيجة لمقد رة تلك المؤ سسة الدينية 

ا الكوادر و الزعا؟ السلمين على المستوى الاتلیسی والو طنی مسن 
متلاءت قلويهم بالايمان والطموح لنشر الاسلام و التسك يه والدفاعضه ۰ 
كبا أن البيسانتريئات أخرجت کثیرا من المد رسين الدينيين لسد احتياجات 

المدارس من الا ساتذة والمعلمين الدينيين * كما أخرجت الا" کسة والخطباء والدطة 

والمداضرين الذين يلقون محاضرتهم وتوجيهاتهم الدينية فى الساجد والسلیات 

والمچالس‌الدينية وغيرها ٠‏ 


وعند المقارنة بين البیسانترینات والعدارسالدينية يرى الدكتور (عفون ]أ 
إن البيسانترينات قد لعب د ورا لم يتحقق فى المدارس»مثل و جود العلاقة الا إخهة 
المتينة بين الا ساتذة والتلاسذة »وبين الطلبة والا ساتذة أتفسسهم٠‏ كما أ ن 
العلاقة داخل الییسانترین أ كثرانفتاحا مما هي فى داخل العداربر‌لحدم وجود 
أنظمة ادا رية كثيرة تحد د العلاقات بين الا ساتذة والطلاب» وبینما بدأتالمدارس 
تتجه الى التعاليم الغربية ة أكثر»نجد ی انتنات أكثر تأعيرا فى توجيه طلبتها الهم 
الحياة التى لا تحتسد على السادة فقط ۰ وذلك كما قال الشیج کی ا : 

(( لات قيام البيسانتين لم يتشأمن فكرة فردية أو من تخطيط خاص »كما 
حد للمدارسالعامية » و انما نيح من شعور بالسو لية لد ى السلمين فى المنطقة 
التی‌و جد فیها البيسانتين والشيخ ( 4 2 ۲ ۶ )۰ وان البدفمناقامته 
تخریج الطلبة الذين یملکون | لكفاءة فى علوم الشريعة الاسلاميسة »ویصیحون فيما 
بعد الحلماء السلين الستقلين* وأولكشك الطلبة لا يحتاجون إلسسى 


الشپاد 8 الورقية » وانما المجتمحنفسه هو الذ ی یعطی الشبادة لا ولكك الطلبة 7 


(o 
4 
1220181 Pesantren, PD. 0 ۱( 

(۲) اعد الدكتوراة من جامحة وسکوسین بالولایات التحدة ۰ 

Panjinasyarakat, no. 426, .م‎ 0 (r) 


٠ مدير بيسانترين " السر حمن " بالعاصمة جاکرتا‎ )٤( 


Panjiraayarakat, no. 426, Pp. 1 (٥) 


بت 41۱ 


ولبروز دور بعضظك الییسانترینات حتى أصبح محرو فا و شپور! فى يلاد 
آخری مجاورة مثل سنقافورة »و ماليزيا »و تایلاتد والفليبين »وتوافد بصسض 
الطلبة من تلك البد ول الى بعض‌آلبیسانترینات والمدارس‌الاسلامية فى 
اند وئيسيا مثل بیسانترین (غونتور ) والمحروفب ۸024/2 دح 
6٩ ٣‏ ) أى بیسانترین غو نتور الحدیث ) »و هو واقح فى منطقة ( پو نو روغو 
۵ ) بمحافظة جاوا الشرقية ۰ والمعهد الدینی للبنات فى سومطرا 
الغريية الذی أقامته الداعية الصلمة ( رانكايو رحسة ) فى عام ۱۹۲۲م 
( ۱۳۲ ه ) ٠‏ والمدارس ( الجمعية الوصلية ) بعدينة میسدان »بشمال 
سومطر! »و خاصة المد رسة الدينية الواقعة المعروفة فى ( جالن اسماعيليسة * 
١‏ 


وكذ لك البيسانترينات و المدارس‌الا خسری »و خاصة فى جزيرة چاوا وسو مطرا + 


ومن أجل استمرا رية الد ور الاسلامي »فعنذ الثلاثينيات من هذا القرن الحشرين 
بسدأت موجة جديدة من التجديد فى المدارسالدينية التقليدية ‏ وخا صة 
فى البيسانترينات ‏ فى استعمال الکتب الستوردة من القاهرة ( مصسر) 
ثم اضافة المواد العامة الى الموادالدينية ۰ وظل هذا التجديد يتزا يسد 
وتزيد معه نسسية المواد العامة فى اليدارس‌الدينية الى الوق تالحاضر » 
وما زال البحث يجرى بين المختصين فى تحديد النسية بين المواد الدينية 
والمواد الحاسة » وكذلك قينا يوج .مغرو بين مد رة و خی 
فى هذا المضوع ۰ 


و النسبة للبيسانترينات عمو ما »ففئ السنوات الا “خيرة أخذتتوا جيه 
عدة شكلات منبا : هسل‌یظل البيسانتين على منهجه وطريقة تدريسه 
التقليدية القديسة ؟ أو يغير نفسه ويسيرطن الطريقة الحديشة ؟ يعنى 
ادخال المواد العامة فى شوه الد رانتسئ * و بعد ذلك التغییر » هل 
یستطیح‌نا فسة المدارس العامة فى نف سالمواد ؟ وهل تسد ریس‌طتٌالمواد 


ه٠ انظر مجلة ( العربی ) »الکیت»العدد ۲۲۸ سنء ۱۰۷ هممص‎ )١( 
Pergunulan Islam انظر : 121 .2 و‎ )۲( 


SET 


العامة سیشفین غليل الطلبة ویصیب‌البد فالمنشود ؟ عما بان الخرضالاول 
من إاقسامة ذ لك البيسانتريين هو تعليم علوم الشريحة الاسلامية فقط» وما یتحلق بها 
كاللغة العرية وتحوهاء ` 


و من الظاهر حاليا أن بعضالبيسانترينات أخذت فى التد هور ونقصعدد طلایبا 


وتقلصد ورها فى الحياة الاجتماعية ٠‏ 


ومن أجل مصير تلك البیسانترینات الكثيرة » بدأ الباحثو ن يناقشون الموضوع 
للعمل له على یقا* رسالتها التعليمية و دو رها القيادى وفقا للمتطليات المعاصرة» 
علما بان تلك البيسانترينات و الموٌّ سسات التعليية الاسلامية الا ُخرى قد شاركت 
فى تخريج الزعا " السلمين الذ ين كانو! يقو د ون الشحب الاند وئیسی للدفاع 
عن الدين والوطن أيام الاستحمار * 


ولكن الا ن حسيمسا يرى كثير من الباحثين حدفت بالفعل تحولات قكرة 
لسدی بعض أوليا “امور الطلبة » يعنى عدم رقبتهم فى إدخال أبنائهم منذ المرحلة 
الابتدائية .إلى البیسانترینات» وانما يضلون إدخال أبناعهم الى المدارس » آملين 
ستقبلا أفضل لاو لكك الا يناء» وذلك لحصولهم على شبادة أضمن من الشپادة 
التى يحصلون عليها من البيسانترين * ولكن هذا التحول لا پعتی أشهم تركوا 
تلك البيسانتينات تماما یقول الشیخ الحاج سوجايا : ((کان الناس 
يد رسون من أجل الحصول على الحلوم شم الاستفادة منیا داخل المجتمسح» 
و لكن الا ان أصيح التاس‌ید ر سون العلوم من أجل الحصول على الوظيفسة التسى 
تدر غليهم السال » دون اخلاص حقيقى یدفصهم الى تلقی تلك الد روس) 

ومن تاجيية آخری وجد البیسانترین بما فى ذلك البیسانتریت الحدیث » 
لان أولياء أمور الطلبقیرفبون فى أن تكون تلك الم سسات التحليمية ذ ات علاقة 
پا سسات التعليية اللا حقة بحدها ءلاان الطلبة وجدوا أن مواصلة الدراسة 
بعد التخرج من المدارس الحكوية أسبل مما هويعد التخرج مسن البیسانترین 


Pergumulan Islan di Indonesia, .م‎ 120 ۱1 


(۲( 9 .م و 426 Panjinasyarakat, no.‏ 
(۳) مدیرشئون بیسانترین ( دار الحلون ) بینتانج کیسمه - بوغور 


Panjiuasyarakat, no. 426, P. 23 3 


بت 6:11 سب 


أوالمدارس الاسلامية الاهلية ٠‏ یقول ( بى پولاند ) : 

(( ويعد عام 6 ( ۱۳۱۰ ه ) أصبح التحليم ینتشر ویتقدم بشکل ملحوظ 
قى اند وئيسيا » ولكن الحكومة و جدت نفسها عاجزة عن تلبية احتياجات : تلسسنكگ. 
الم سسات التعليمية من المد رسين والاداريين والعمائر وغرها ۰ وکلسا ازدادت 
قد رة الحكومة على تلبية لا حتع جات التعليعية زد اد انصراف الناس‌عن الییسسانترین 
و المدارس‌الاسلاية ۰۰۰ )) 


ومن أجل أن بعضالطلبة الذين تخرجوا من المدا رسأو البیسانترنات لم تكن 
عند هم الکفا* ة اللائقة للدخول فى الجامحاتالحكومية لمواصلة د راساتهم أقيمت 
الجامعاتالاسلامية الا هلية ۰ والظاهر أن هذا العمل لم يحل جذ ور المشكلة» 
لان هذه الجامعات تواجه عقبات فى الحصول على اعتراف حكومى بها ٠‏ وازا* 
هذه المشكلة حا ولت الیسانترینات المتحد دة أن تحافظ على مبدعها مماعطا * الطلبة 
دروسا إضافية أخرى تتصف بالمهنسية ۰ ار ايف املد ی 
ويرى ( الشيخ شكران مأمون ) أن حالة التقهقرالتی أصابتالمدارس 
والبيسانترينات و فقا للسياسة التعليمية التى تتصك بها الحكومة + والا ن وجدنا 
فى داخل سور البيسا نترينات ما سمي ب ( المد رسة المتوسطة الاسلامية 6و المد رسة 
الثانوية الاسلامية »والمدرسة الاسلامية لتربية المحلمین ) وما .الى ذلك ۰ كل 
هذه الاشیا* قد أثرت على الجو داخل البيسانترين تفسسه * والجدير بالذكر 
أن تلك الا سما* - ويقصد يها المدارسالاسلامية الحكومية ‏ »ویقول شرکران مأمون: 
(( ومن الشیی الواجب- وخاصة بعد أن توجه سير التحليم فى بلادنا الى التخصص 
فى المادة ‏ أن يكون البيسا نترين الذى كان هدفه الا ول تخريج عدد أ كبر مسن 
الحلما” و الشايخ حرا فى تنظيم برامجه الد راسية* ولا يجوز ادخال المنسواد 
العامة فيبا “وأن يظل محافظا على د وره العنوط يه منذ انشاشه فلا يكون له 


Pergumulan Islam di Indonesia, Pe 7 ۱( 


Ibid, Pp. 127 - 8 (۲( 


E n 


دور إلا تخريج الحلماء والشايخ ۰۰۰ ولكثرة السو لياتالتى وضعت علىعاتق 
البيسانترينات فى الوقت الحاضر يعنى تد ريس الحلو م الدينية و العلوم العامة 
فقد ضعف و تضائل د وره فى تخريج العلماء والمشايخ السلین » حتى وصل الاثر 
إلى أن پحش‌طلبتهالنتخرجین لا يستطيعإلقا * خطبتی الجمعة فى الساجد ٠‏ 


وأما الشيخ محمود يونس فإنه یری أن من أسباب انصراف يحض أوليا* أمور الطلبة 
السلمين عن الم سسات التحليمية الاسلامية فى الو قت‌الرا هن شدة تأثر كثير 
من السلمین بالتحاليم الغريية »و أنهم یظنون أن التعاليم الاسلامية متخلفة و جامدة 
لا تصلح للحياة المعاضرة+* ومن الواضح أن هذا الفريق من السلمين لم يفرسبو! 
حقيقة الاسلام و رسالته الانسانية العالمية وم ينظرون إلى المظا هر نت۲ 


00 
والواقبح كما يراه اسحاق قاسم ,إن العدارسالدينية بما فيها البيسانترين 


تحمل سوّلیتین تجاه رسالتبا الاسلامية : الا ولى ,أنه يجبطيها إعداد النساس 
الذين یتسکون فى حیاتبم‌بالتعاليم الاسلامية ۰ والثانية »محاولة وضح‌نفسهاطی 
ستوی المداریی‌العامة۰ ولا شك أن بعضالبا حثين شبد وا وجود تحولات فكرية 
لسد ى کثیر من المسلمين تجاه المدا رس‌الدينية ٠فكثير‏ من السلمين یرون أن .اد خال 
آیناشیم فى المدارس الحامة أففيلمن دخولهم فى المدارس‌الديينية » حتی و لوکانت 
المد رسة قد آد خلت بعض‌المواد العامة فى برامجها الد راسية »وذ لك من آجسنل. 
الحصول‌طی فرصة للد راسة فى الجامحات الحكويية ٠‏ و هذا الفریق من السلمين 
يعبر أو سالة ان الاعلذية نه الطلبة ترجع بأكملها إلى وی" آسبورهم» 
أوعائلاتهم ولا تحتاج إلى تعليمسها داخل المدرسة ٠‏ 

و لوقو أو التصدى للواقع‌قی الو قت الحاضر أمرصعب - كما یری مہاجر 
أفندى ‏ لان المدارسالعامة استطاعت اعطاء طلبتها فرصة للحصول على حياة 


Pp. 21 20010)‏ و426 Panjimasyarakat, no,‏ 
Sejarah Pendidikan Islam, 2. 5 (۲)‏ 
(۳) أحد السعلین عن البیسانترین فى منطقة آشیسه ٠‏ 


3 ۳ .م و26 no.‏ 28201925723188 
(5) مد رس فى كلية الحلوم الاجتماية بجامعة ( الحمدية ) بمدينة مالانج ٠‏ 


حم 1۵ 


اقتصادية طيبة فى مستقیلهم مما جعل الکثیرین یقبلون عليها و یترکون المدارس 
الدينية لضالة الفرس‌التی تتیحها لطلبتها ثم إن المدارس الدينية وجد تأمامها 
صحوية آخری ما بين رغبتها فى مواصلة رسالتها الدينية من ناحية » واضطرارها 
إلى تغيير برامجها الدراسية من ناحية آخری » طبقا للمدارس الكوية لكيلا 
ينفر منها الطلبة* والطلبة أيضا يواجهون نفس الشكلة يعنى أنهم يرقبون فى 
الحصول على وضحساشل إخواتهم الذين يد رسون فى المدارس‌الحامة من ناحيسة » 
و لكنهم لا يرتا حون إلى وضحالتعاليم الاسلامية فى المقام. الثانى من حياتهم | لد را رأة 
من ناحية أخرى »لما تو ديه هذه التعاليم من د ور فى اصلاح الفرد والمجتمح ٠‏ 

وفى عام 171 ه ( 1م( وقح‌کل من وزير التريية والثقافة »و وزير 
الشئون الدينية »و وزير الداخلية اتفاقا مشتركا يقضى بأن تضاعف الحكومية ساعد تها 
مسد ا رسالاسلامية ليتسنى لتلك المد ارس أن تقوم على قدم الساواة مح‌المدارس 
الحکویة ٠‏ وذلك بتخيير مناهجها الدراسية »يحنى جحل ( ۷۰ ) بالمائة مسن 

1 

البناهج الد راسية مواد عامة» و ( ۲۰ ) بالمائة مواد دينيمة ٠‏ 


ولكن المدارسالتى نفذت هذا القرار آیضا وقحت فى مأزق آخسر و هو الحصول 
على المد رسين الم هلين فى تلك العواد الحامة »و هي جديدة بالنسبة لتلك المد ارس 
الدينية ٠‏ فکثیر من المدارسالاسلامية تشکوا حالیا من نقصان المد رسین الذين ید رسون 
المیاد الحامة' واشتدت‌الازمة فى بعض‌المناطق »حيث لم یقف‌الاآمر عند نقصان 
المد رسین فى المیاد الحامة فصب»بل هناك مدارس‌تشکو أيضا من النقص‌فی مد رسی 
المواد الدينية ذاتہا! و من آسباب هذا النقص- ما تری مجلة بانجی ماشارکست- 
عدم رثبة کثیر من السسلمین فى هذا الحمل » بل هناك من ينظر إلى الحمل كمد رس 
دينى على أنه عمل فرکریسم ! شم إن وزارة الشيون الل ري 
ديئيين جددا »لا بدلا عمن مات أوتقاعد من المدرسين الموجودين بالفعل ٠‏ 


Prisma, no. 2, Februari, 1981, 0. 6 (۱) 


(Y۲)‏ وطق ( وليام ك. کوممینج ) هذا القرار بقوله : (( و هذا الاتفاق يعطى 
ا إن الحكوية لا تهد ف ققط إلى رفحالستی التعلیمی للمدا رسالاسلامية 
بل تهدق كذ لك للسيطرة عیپا ۰ )) النظر : مجلة پریسما ۲ فیرایر ۱۹۸۱ 
ص ۳۲ 
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E E 


ومن أمثلة هذا النقص‌ما حدث فى محافظة آشیه۰ فقد وجد هناك ما یقرب من 
( ۳٦ر٣‏ ) فصلا د راسیا إسلاميا تضم ما لا يقل عن (۷۹ ۰ر۸١٠‏ ) طالب 
وطالبة ٠‏ وإذا نظرنا إلى عدد الاساتذة الذین يد رسون فى تلك الفصتیسول 
الد راسية فهم لا يزيدون عن ( ۳۹۱ر ۲ ) مدرسا فقط ٠‏ بينما تحتاج تلك 
الفصول إلى ما لا يقل عن ( ۱۰۳۰ ) مدرسا دينياء هذا بالاضاقةالى 
العدد الذ ی تحتاج إليه المدارسالحكومة العامة من المد ريسين e‏ 


وتضا فإلى طك الشكلة وغرها مشكلة مالية جعلتكثيرا من المد ارس الاسلامية 
والبیسانترینات لا تؤدى دوا فحالا فى التصدی للغز و الفکری الذ ی اجتساح 
اند وتیسیا . وخاصة فى میدان التحلیم ٠‏ یقول مخفورشان : (( و رصدت‌الکوسة 
الاند ونيسية میلخا کبیرا لاتشاء العدا رس و الکلیات الاسلامية و تد ري سالمواد الدينية 
الاسلامية فى مدارسها ۰۰۰ وظهرأن الا میال التی رصدتبا الحكومة الاند ونيسية 
والا أموال التی جمعبها السلمون من جيوهم لم تكن كافية لتميل هذه الم سسسسات 
التعليبية ٠١‏ )) 

تلك هي الصورة الواقحية للمدا رس الدينية الاسلامية و البسانترینات »وهی صورة 
تدعوا إلى الااسی ۰ واذا كانت المدارسالحكوية العامة قد استعدت لتغطية 
تخلفها فرعام ( ٠٠٠1م‏ ) »فان المدارسالاسلامية والبيسانترينات ما زالست 
فى مرحلة إصلاح مشاكلها الداخلية »ولا زالت تجتاج الى مسيرة طويلة لتلحب د ورا 
أ كبر وأكفاً فى الحياة الراهنة ٠‏ 

ولكن »على الرقم من هذ» الصورة ة المحز نة فلا يعنى ذ لكأن لمدارسالاسلامية 
والبيسانتريتات قد اقفلتأبواببا ٠‏ فهناك تزا يد مستمرفى عمدد السسدارس 
البدينية الاسلامية فى بع ضالمناطق الاند ونيسية »مثل ما حدث فى محافظة جا وا الشرقية » 
حيث يوجد فیپا ما لا يقل عن ( ۱۳۲۰ ) مدرسةاسلامية أهلية» و (41 ) مدرسة 
اسلامية حكوية» و ( 1۵۱ ) مدرسة متوسطة اسلامية أهلية »و ( ۲۶ ) مدرسة 
أسلاية حكوية ٠‏ كما وجد فیپا ما لا يقل عن ( ۲۰۱۸ ) بیسانترینا تضم ما لا يقل 
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(۲) التبشير وآثا ره ٤ص‏ 16۲ 


ی 4۱۷ مس 


)20200 
عن ( ۳۰۸ر ۳۲۲ طالب و طالبة ء 
وهذا يدل على أنه لا یزال هناك أئاس کثیرون یختارون المدا رس الاسلامية 
أو البيسانترينات كانا لتريية آبناشهم کجیل ستقبل » وأن للمدارسالاسلامية 
و البیسانتینات والمو سسات‌التعليية الاسلامية الا" خرى دوا فى الحياة 
الا سسلامية تن اند و تیسسیا ۰ 


““ل1ك و[ 1 ايك 
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۳۹ 


ساد سا : المؤسسات‌الاسلا مية الا خرى 


آشرنا دا أنه توجد فى اند ونيسيا مو سسات اسلامية كثيرة متحددة: » 
سسواء كانت على المستوی الوطنی أو الستوى الاقلیمی »و سوا؛ كانت تحت اشرا ف 
الحكومة الاند ونيسية »أو احدي البنظمات الاسلامية الا هلية »أو تحت |شراف آشخاس 
معینین * یقیل فۇاد فخرالدین : 

(( وعی الستویالشسعبی هناك عشرات الجمعیات و الهیئات‌التی تحمل 

على بث الثقافة الا سلامية منها ( الا كاديمية الحريية ) و ( الجمحية المحمدیة) 
و( جمعية الطريقة الاسلامية للارشاد ) ۰۰۰ 


(( وتعمل هذه الجمحياتطى استتصال شة المنصرينفى طول البلاد وعرضها » 
و هناك عدة أوليات تضعبا هذه البيئات أعنها فى هذه المرحلة الخطيرة التى 
تمر بها الحكة الاسلامية فى البلاد أهمهبا : 
١‏ السعي لاستتنافالحياة الاسلامية وإيجاد الیسائل الم دية لتحقيق 
مجتمالتحاون والمحبة ۰ 
١‏ الاهتمام بشئون التربية و التحلیم و القیام بتربية الینات و تبهذ يببن »خاضة 
بعد مرحلة الفیضی والسفور التی وصلت‌الهها البية البتات فى البلاد * 
٣‏ احیا* القیم الدينية » و تذکیر الناس‌بالحضارة الاسلامية الخالدة ٠‏ 
٤‏ ادخال العلوم الحامة مثل : الطب»و الهندسة» والتصنيع فى مجال 
اچتما نات الفاس»خاصة وان الاستحما ر عمل على ادخال المفهوم المنحرف 
٠‏ .للزهد وعدم الرغبة فى التحمير فى نفو 98 


(r 
)) ۰ 'التحذ ير الستمر من خطورة الا فكارالوافدة‎ ٥ 


(۱) راجح ص ۳۹۵ من هذا البحث ۰ 
(۲) مديرالاكاديمية الحرية بجاکارتا ٠‏ 


(۳) مچلة ( الا مة ) »رتاسة المحاکم الشرعية و الشگون الاسلامية »قطر» 
العدد 16 ۰ چمادى الا ولي ۱۸۰۱۶ هعض 4۷ 


1٩ بت‎ 


و تشارك الساجد والمصلیات فى صد التیار الحسلسماتی ینشاطها فى بث 
الثقافة لاشلاميسة و نشر التحالیم الاسلامية الحنيفة على جميح الستويات الشحبية» 
علما بان تلك الساجد والمصليات لم تقم للصلاة فيا فقط » يل هناك آتشطة 
دينية أخرى مثل إقامة الاحتفالات الدينية فى عد د من المناسبات‌الدينية »و السایقات 
الدينية مثل سنايةة قرا“ القرآن الكريم »و القا* الخطب و المواعظ الد ینت » 
وغر ها ٠‏ ویقدر عدد الساجد الجامحة الموجودة فى اند ونيسيا فى عم ۱۳۹۸ ه 
( ۱۹۷۸ ) و / ۰ ۲ ) مسجداء ویقدر عدد الصلیات بحوالی 
( ۲۷۷ر ۲۱ مصلی ٠‏ ولا كاد توجد الان دوائر أو كاتب رسمية إلا وبا 
مسجد #تقام فيه الصلوات الکتوة »و تلقی فيه الخطب والمحاضرات الدينية ٠‏ 


ومن الا شیا*السارة حاليا تعلق كثير من الشبان السلمين بالساجد »بل هناك 
كثير من الشباب يملأون الساجد بالا نشطة الدينية لتلحب د ورا فحالا فى جيناة 
السلمين المقيمين بالقرب‌منها * 


وكذ لك المجالس‌الدينية “أوما هو محروف فى اند ونيسيا ب ( مجلس تحليم 3118( 
2 ) ۰ فقد انتشرت هذه المجالس فى السنوات الاخيرة» ويلخعدد ها حوالى 
( ۵٥٥ر‏ ۲۷6 ) مجلسا دينيا ۰ وطقی فى هذه المجالس المواعظ الديية 
و التعالیم الاسلامية من قبل العلما* و الدطة والخطبا* والشقفین السلین ٠‏ و هذه 
المجالسأ كثرها يقام فى المساجد والقاعات الخساضة لها »أوفى بیوت أحد بشكل 
منتظم فرة فى الا سبوع أوكل أسبوعية مرتين »أوكل شهر ۰ وقد استطاعت هذه 
المجا لس جذ بالكثيرين من الشبان و الشايات بشكل خاصعلى الحضور ]ليبا والاستماع 
فيها » ويناقشون من خلالها المواضيح! لاسلاميسة المعاصرة الهامة )يما فى ذلك 
الاأفكار الرافدة فى الغزوالفكرى و ما شبهه ٠‏ 


ولايفوتنا الاشارة إلى دور الم سسات‌الاسلامية للنشر والطباعة »لشارکتسها 
فى اصدا رالكتب الاسلامية وتوزيعها على الستوى الوطنى والاقليمى مثل مؤسسة 
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فنجى ماشاركت للنشر و الطباعة التی أصد رت المجلة الاسلامية ( فنجى ماشاركت ) 
وعد دا كبيرا من الکتب الاسلامية » ومو سسة النشرو التوزيح ( الهلال والنجم 
و24 ما80 ) »و مؤٌ سسة (تينتاماس 4245 774/7۸ ) وغيرها بالحاصمة 
جاكرا ۰ وموسسة ( سلمان ‏ 540۸۸0 ) للنشر والتوزيع والطياعة »ومؤسسة 
( دار المعارف2440448/1) فى مدينة باند ونج . وموسة ( کد ت پان 
4 17/1/11 ) للنشر والتوزیم »و مؤسسة ( بينا علم يهم ۱ ۷۸ ) 
وغيرها فى مدينة سوراپایا ٠‏ ومؤسسة (الاسسلامية بممريمهم م اء! ) للطباعة 
والنشر فى مدينة ميدان »وغيرها من الم سسات للطباعة والنشر المنتشرة فى 
المدن الاند ونيسية ۰ 

ومن ناحية الاعلام فقد شارکت‌الاذ اعات‌الاسلامية الا هلينية فى صد التیار 
الحلمانى ببث برامجها الاسلامية يو ميا »؛مثل المحاضرات »و الند وات» و الخطب الجمعية 
والسرحیات» وهذه الپرامج كثيرا ما تحالج القضایا المعاصرة و الحياة اليوية فى 
المجتمعالاند وئيسى ۰ و هذه الاذاعات‌ذات تأثیر كبير فىأوساط العامة من السلین ٠‏ 
ومن تلك الا ذاعات ( إذاعة الشافحية ) التی تشرف طیها الجامعة الشافعية 
الاسلامية » وإذاعة الطاهرية التی تشرف عليها الجامحة الطا هرية الاسلامية ۰ وهاتان 
الاذاعتان موجودتان پالحاصمة جاکرتا ۰ ویوجد غيرها من الاذاطت‌الا هليسة 
الاسلامية فى المدن الاند ونيسية الا خری ۰ 


ER 


الف لالا لته 


ستقبل العلمساانية فى اندونيسيا 


فى هذا الفصل نقدم صو رة عن توقحاتنا حول مستقبل الحلمانية فى اند ونيسيا »و ذ لك 
بنا على النظرة الفا حصة لواقعالحركة الحلمانية فى اندو نيسيا كما عم فى جميح جوانب 
العيل السياسي و الثقافی والاعلامى والاجتماعی الخ ٠‏ 
ولما كان ستتیل الحلمانية فى اند و نيسيا لا یتوقف فقط على مد ى نشداط الحلما نییسن 
آنفسیم فى التمكين لهذا الاتجاه» بل يتوقف آیضا على مد ى نشاط الحركة الاسلامية فى 
اند ونیسیا و قوة صمود ها أمام الاتجاه العلمانى » بل و توسيح نفوذ ها فى جمیح‌مجالات الحياة 
التى ينشط فیبا الحلمانیون - لما كان الا "مر كذلك فاننا سوف نتناول بالد راسة ی 
القسم الثانى من هذا الفصل نشاط الحركة الاسلامية فى وجه المد التصلمسساشی 
وما يجب أن کون طیه هذه الحركة حتى توقف هذا التيار العلمانی و تتغلسب طیه بحيث 
يصبح الستقبل فى اند ونيسيا للاسلام لا للعلسانية ان شاء الله ٠‏ 


( أ ) ستقیل العلمائية فى اندوئيسا 


أولا 


مسن المعروف أن الحالم الثالث بما فيه اند ونيسيا محور صراع بين الد ولتين العملا قتین 
وهبا آمریکا و رسيا ٠‏ وکانت‌اندویسیا من أهم الد ول فى جنوب شرقى آسینسا 
استراتيجيا » نظرا لموقحها الجغرافى » وسحة أراضيها » وكثافة سکانپا ٠‏ 


فقد حاولتالد ولتنان العملاقتان ارساء قاعدهما فى طك المنطقة وقى 
اند ونيسيا بالذات »۰ بشتى الطرق والاأساليبءايتداء بالا :کار التى قوم ليبا 


7 
العمل السياسسى والاقتصادى والاجتماعى » و|ذا احتاج الا مر قانپما طجئان فى 
ذلك الى العمل العسكرى ٠‏ 


و 


ولذ لك فا لسلمون الذين یحیشون فى اند ونيسيا ‏ وهم جز من شعوب جنوب 
شرقى آسياء آمیحوا هد فا لبذاإلصراعالستمر ۰ ونظرا لكونهم حديثى عبد 
بالاستقلال » فقد ظلوا عاجزين غن مواجهة تلك التحديات »الا مرالذى يؤدى الى 
انتما“ اند ونيسيا إلى احدى العملاقتين »اما أمريكا وما روسيا ٠‏ 


ومن المحروف أن هاتين الد ولتين من أعد!* الاسلام والسامين ٠‏ نأمريكا تنتهسج 
يايد يولوجية الرأسمالية الحرة» ورصيا صاحبة راية ايديولوجية الشیو عة الالحادیة- 
وكل الحقائق التاريخية تثبت عداوة هاتين الد ولتين تجاه الاسلام والسلمين ۰ 

و وقوعاند ونيسيا تحت وطاًة احدى الد ولتين یود ی الى استعرار محا رية الاسلام 
صراحة أوضمنا » لان كلتا الد ولتين تخافان من السيطرة الاسلامية على حکومات المنطقة ٠‏ 
ولذلك تحاولان دائما تد مر القوى السياسية الاسلامية پمختلف‌الاسالیب حتى بالسلاح 
اذا احتاج الا “مر ۰ وان اقوة الحركة العلمائية فى اند ونيسيا ليست من داخل البلاد 
فحسبب » بل تدعمها هاتان الدولتان ماديا ومعئویا ٠‏ وما دام هذا الدعم ستمرا » 
وما دام الحمل لاهياط الحركات الاسلامية ستمرا كذ لك فان الحركة الحلمائية فى 
اند وئيسيا سوف تبقى آخذة كانها فى مختلف جوانب الحياة » وسوف يبقسسى 
الا أمل فى اقامة الد ولة الاسلامية قيها أمرا بعيدا ٠‏ 


محا يتما 

لا نتوقع حد وث تغییر كبير فى مجال السياسة لسالح الد عوة الاسلامية فى الستقسل 
القريبءلا"ن الدستور والقوانين والقوى السياسة التى تسیر البلاد لا يبدو وأنها ستتغيسر 
فى وقت قريب» وذ لك لان الحزب الحاکم ( جولكار ) ذا الاتجاه الحلمانى استطاعاً ن 
یفوز فى جمح‌الانتخابات العامة » یحنی حتی عام ۱6۰۷ ه ( ۱۹۸۷ ) بأظبية 


ساحقة ۰ ونحن نتوقعأن الحزب‌سوف یفوز أيضا فى الاتخایات العامة المقبلة ( عام 
5ه - ۱۹۹۲ )4لا سيما أن القیات السلحة وکبارا السئولین فى الدولة 
یس ید ون الحزب تأييد ! كاملا » و آما الحزب الاشلامی الوحيد ( حزب‌الوحد؟ الانمائية ) 
فلم یحصل على أكثر من ۲۵ بالمائة فقط من جميع الا صوات ٠‏ 


SETS 


كما أصيح للقواتالسلحةد ور لا ينحصر فى حماية الد ولة من العد و الخارجی » بل أن 
لپا د ورا كبيرا فى المجالات الاجتماعيبة و السیاسیة* وقادة القوات 'الامتلحسة 
لا يسمحون بتغيير الوضعالسياسى الحالى » وخاصة فيما يتعلق بأساس الد ولسة و دستورها ٠‏ 
و لکون المجلسالاستشارى الشحبى الذ ی يصو غ دستور الد ولسة ويقرر الخطوط العريضة 
لسياسة الد ولة واقعا تحت سيطرة أعضاء حزب ( جولكار ) و مشثلى القوات السلحة الذيسن 
وصل عد دهم الی مائة عضوء بالاضافة الى أولكك الذين يعينهم رئيس الجمبويسة ٠‏ 
ولذلك فلا يمكن تخيير الضم‌السیاسی لصالح الاسلام فى الوقت الحاضر عن طلسريق 
المع سسات التشريدعية المذكورة الا بموافقة ممشلى القوات السلحة- وأكثر أ اء 
القوات السلحة هم من غير المتسكين يالاسلام » بل ان أكثرهم يخافون تقدم الاسسلام 


فسى الساحة الاند ونيسية ٠‏ 


لت هت نار ة 


تحرصالحكوية الاند وئيسية على الاعلان دالما أن اند ونيسيا ليست د ولة طمانيسة» 
وفی نفسالوقت لا تعتبرها أيضا د ولة دينية» بل انها د ولة تقوم على آساس البانشاسیلا* 
وتقول إن البانشاسيلا تتضمن بعض‌التحالیم الاسلامية ؛مثل الاعتراف بوجود الله واحد » 
وبالانسانية » وبالحياة العادلة»وغيرها ٠‏ وان الحكومة تساعد بحض‌المو سسات الدينية 
مثل المدارس» والساجد » والمصليات» وتییر الحجاج »ورها * ومن شم فهعسى 


)1( 
لا صری مصوغا لوصف اند ونيسيا بالد و لسة العلمانية ٠‏ 


واذا نظرنا إلى رجال الحكومة فان ما لا يقل عن ۸۰ بالمائة منم من الذين 
لا یفیمون الاسلام فما صحيحا » وأكثرية هو لا * من الذين يقبلون فكرة تنحيسة السدين 
عن السياسة ۰ واضافة الى ذلك فان الحكومة ترتبط بحلاقات وثيقة محالسيحيين 
و القویین الحلمانیین »و غیرهم » من الذين لا يريد ون وجود الاسلام فى اند وتيسياا * 


كما لا یزال بعضكبار الد ولة یتسکون بأفكار سنوك هورغرونجیه التی نشرها فى 
اند ونيسيا أيام الاستحما ر البولندى في الحقد الثانی من هذا القرن ببد ف وقف الحرکات 
الاسلاية فيها كما نذكرنا من قبل * ومن تلك الا فكار : إبعاد الحلما* السلین 
من المناصب المہمة فى الادارات الحكوية » وخاصة فى الشتون التنفيذيسة ۰ 


(۱) راجح ص ۰۳۲۳ من هذا البحث ٠‏ 
(۲ ) راجح ص ۱۸۲ من هذا البحث ٠‏ 


E‏ بت 


فلا يكاد یوجسد الا ن زعم صلم واحد یشغل مرکزا مهما داخل الدولة »بل 
هناك محاولات دائمة لابعادهم عن آی وظيفة حسساسسة ۰ وبذلك ا صبحسست 
القياداتالحكوية بأيد أولئك الذین لا یبتمون بأموالاصلام والسلیسن ۰ 

وسن آنکارستسوك أيضا : التفریق بين الاسلام کدین والاسلام کنظام سیامسی ٠‏ 

و الی الوقت الحاضر هناك محاولات لابعاد الاسلام عن الساحة السیاسیة۰ وبالاضافة 
الى ما ذ کرناه آتفا » فلا تسمح الحكومة لا حسد أن یبحث موضوع تخيير آساس‌الد ولسسسة 
( البانشاسیلا )» حتی داخل البرلمان۰ يعنى أن الحكومة بما فيها القوات السلحنة 
لا تحطى القرصة للبحث عن بديل اسلامى للبانشاسیلا » بل و تمنحا جيام ميشاق جاکرت ا 
الذى يوحى بتطبيق الشريعة الاسلامية على السلميسن الاند ونيسيين ٠‏ ولا تزال فكرة 
التمسك بالبانشاسيلا تنتشر لدى كثير من العثقفین الاند ونيسيين » بما فیببم كبار رجال الد ولة 
الذين يمسكون زمام الا "مور حالیا فى اند ونيسيا * 

ان تطبيق هاتين الفكرتين يعطى الغرصة بدر.جة أكبر للعلمانيين داخل 
العو سسات الحکوية» ويؤدىإلى تآثير سلبى على حركة تطبيق الشريعة الاسلاية 
فى اند وئیسیا حاضرا و مستقبلا ۰ 

و الی الوقت الحاضر تنظر الحكومة إلى الاسلام على أنه یبد د البانشاسیلا» وذلك 
ظاهر حين انعقد الاجتما ع لجمیح رۇ سا المناطق و البلدیات باند وتیسیا فى شیر 
ينأير عم ۱۹۸1م ( ۱۰۱ هھ ) بالحاصمة جاکرتا ٠‏ ومما ذکره وزيرالدفاع 
الاند ونیسی ( ل ۰ب موردانی ) فى ذلك الاجتماع‌ما یلی : ۰۰۰۳ ان الشیی السذی 
یبد د استمرار وجود الباتشاسیلا ظهور فكرة تطبيق الشرعة الاسلامية کبدیل من تطبیسسق 
البانشاسیلا ۰ وعلى الرقم من أن هذا الاتجاه ليس قيا »و لکنسه يدعوالى الحذ ر 
والتحفظ ۰۰۰۰ ٠‏ (۲) 

واذا كانت نظرة الحكومة تجاه الاسلام على نحوما ذکره الوز ير المذكور »فان تأثير 
العلمانية فى اند ونیسیا سوف‌ییقی وقتا أطيل ؛لاأن الحكومة ستحمل يكل مافی وسا لوقف 
التیار الاسلامی نظرا لانهيهدد ايديولوجية الحكومة ( البانشاسیلا ) ۰ و من أجل 
المحافظة على استمرار هذه الايد يولوجية تحمل الحکومة على تحدید التشاط‌الاسلامی 
فى وسبائل الاعسلام» والجامعات» والادارات الحکوسية » وغيرها + وک لك 


3 
تحديد نشاط الد عة البارزینسن والمفکرین الاسلامین خوفا من أن ينشروا آفکارهسسم 


(۱) راجح ص ۲۱۰ من هذا البحث 
(۲) مجلة باتجی ماشارکت #الحدد ۵۲۹ عم ۱۹۸۷م ٤ص‏ ۱۲ 


۷۵ مت 


المناوئة لاتجاهاتب سا ۰ 

وما دامت‌الحكوبة تحایل داعا ايعاد الاسلام والزعا* السلین عن مجرى الحياة 
فى اند ونيسيا » فسوف يبقى العلمانیون آصحاب نفوذ فى الحكومات المقيلة * 

ان أفحسار الاسلام عسن الآحزابالسياسية على المستوى المركزى و الاقلیسی » 
آدی الى عدم قیام تلك الا حزاب و المنظمات الاسلامية بد ور اسلامي كما یی آن تکون » 
حتى فى البرلمان و المجلس‌الاستشا ری الشعبی »لا آن الا شخاص‌الذین یجلسون فى 
تلك المقاعد المرموقة غير متسکین بالاسلام » بل لا يغبمونه فهما حقيقياء شسم 
إن الحكوية لا تسمح بادخال أسماء الزعا* السلمين المعروفین فى قائمة آسماء الذین 
يرشحون للعضوية فى البرلمان أو فى المجلس‌الاستشاری الشعبی ۰ ونتيجة لهذا فلسم 
يكد يسمحصوت الاسلام الصحيح فى البرلمان أو المجلس‌الاستشاری الشعبی ۰ » لا ان 
اتسار الاسلام من داخل هذیین المجليين آدی الى عدم ظهور القوانين 
الشريعة الاسلامية ٠‏ ۱ 

ولا شك أن فى هذا انتصار! للعلمانية فى اند ونيسيا وسوف‌یبقی كذ لك اذا 

بقيت الم سسات السياسية و التشريحية على ما هی طیه الآن » اللهم إلا إذا تاسست 
الحركة الاسلامية بواجبها فى تخيير المناح السياسى والتشريحى فى اند وئيسيا علا هو 
عليه لايقاف هذا التيار العلماتی وليآخذ الاسلام ضعه فى الحياةالاسلاميسة على 
نحوما ستشرح لذلك فى هذا الفصل ٠‏ 


را شتا ۰ 


أن اتحسار الاسلام عن الیو سسات التريهة مث المدارس و الجامعات 
الحكمية» بل و تقلیل المواد الاسلاميتة حتی فى الجامعات‌الاسلاميسة » یحطی 
دليلا على مدى تغلغل العلمانية فى هذه الناحية من الحياة الثقافية فى اند ونيسي ٠.‏ 
فاذا نظرنا ,الى المتاهج الد راسية فى المراحل الد راسية قبل الجامعة وجدنا آن حوالى 
۰ بالمائة فقط من المواد الدراسية یشتمل على الثقافة الاسلامية » آما الباقی قللموا د 


بت 4۷1 - 


(۱) 
العلية الا أخرى ٠‏ 
: وفى المرحلة الجامعية تقل نسبة الثقافة الاسلامية عما ذكرنا بد رجة کبیر 2 ٠‏ 
۰ 5 ۶ 
والا دهی من ذلك أن التظام الجامعی یلزم الطلابالصلمین بالبقا* فى قاعات المحاضرات 
حتى أثناء تد ريس العقاكد النصرانية أو البوذ يةأوالبندكيةآ والباطنيسة على ساسك رة 
الساواة بين الا أديان التى سنشرحها قربیا ۰ ولا شك فى ما لهذا الضحمن آثر سین 
على عقایند الشیاب‌السسسلم ٠‏ 
ومن تاحية آخسری فان استمرار ار وجود المد رسین المتخرجين من المبدا موم 
الحلمانية أوروبية كانت أو غير آوروية » أو أولكك الذين تأثرا بالا کار الحلمانيسسة» 


لا بد ۳ ق يكون له تآثیره فى آككار الطلبة ٠‏ 
وکذ لك تحديد التشاط الاسلامى داخل المدارس و الجامحات» وعدم حرية 


أظهارالر أى الاسلامی فيا من قبل الحكوية ي دی إلى انحنسار الفکر الاسلاصی عسسن 
تلك المؤسسات التحليية » وعدم التزام الطلاب بالتحالیم الاسلامية فیها ٠‏ بالاضافة 
الى قلة اهتمام الحكومة بالمدا رسالدينية متا رنة با لعد ارس الحکویة۰ كما أن هناك يعض 
المواد الد راسية تتعارضمحالتحاليم الاسلامية » كتد ريس فكرة التطور عند دار وسن 
التى تقول بحيوانية الانسان» وأن آصلسه من قسرد » وما إلى ذلك ٠‏ 

هذه العوامل الثقافية تعطى للفكرة العلمانية آرضا خصبا » حيث تزرع فى نفوس 
الطلابآفكارا بعيدة عن الدين » وتقوى فيهم عدم الاهتمام يه بل والخروج عله ٠‏ 
واذا كان شيا ب الجامحاتيمثل فى واقدالا مر جز ۴ هاما من ستقيل الوطن فان شبح 
العلماتية سوفيبقى يبدد الحياة الاند ونيسية بصفة عامة والحيساة الثقافية يصغفة 
خاصة فى الستقبل » الا مر الذى يد عوالى اليقظة الاسلامية لانقا ذ مستقيل اند ونيسيا 


و ثقافتبا وشيا ببسا من برائین الحلمانينة اليخيضة * 


خاس ا : 


لا يزال أظب وسائل الاعلام لا يتجه اتجاها اسلاميا صحیحا »سوا؟ نبا السمعية 


(۱) راجح ص ۲۷۲ من هذا البحث 
(۲) راجح ص 44۲ من هذا البحث 


ES‏ 27 دا 


آوالمرئينة » أو المقرو کة» فانهالا تدعو الى القیم الاسلامية النبيلة »بل تدعسو 
الى الا فكار التحررية » دون تقيد بالدین والتقالید الاسلامية ٠‏ ولا ننفسی 
آن هناك بحص وسائل الاعلام التی تدعو الى التسك پالدین الاسلامی » و لکن هذا 
النوع من الاعلام بالنسبة للنوعا لا خسر ضئیل جدا ۰ حيث أن الالام الاسلامی لا يوجه 
فى حياة السلین ,الا فى حد ود قليلة ٠‏ فلا توجد جرائد اسلامية ممتازة على الستوی 
الوطنسى إلا جريدة واحدة »وهی جريدة ( فليتا ٠)‏ ولا توجد مجلات اسلاية 
ممتازة على المستوی الوطنى إلا مجلة واحدة »و هی مجلة ( بانجى ماشاركت )۰ بینصا 
هناك عديد من المجلات و الجرائد التى لا تنتمى الى الاتجاه الاسلامی على الستوى الوطنى 
وكلها يصدر على شكل ممتاز ۰ 

وأما التليفيزيون والاذاء فکلاهما تحت سيطرة الحكومة » فهى التى تحدد برامجهما 
بكل د فة للا أهداف التى ترمى اليها » سوا* فيما ينتعلق بالسياسة أو التنمية »و الثقافة » 
أوغيرها ٠‏ إن أكثر ما تنشره هاتان الوسيلتان من اليرامج طمانية بحت» يتعلق بالشكون 
الد نيوة »و لايكاد يو جد مجال فى نشر التوية الدينية يلر هاتين الوسیلتین إلا فسى 
حد ود ضيقة جد | ۰ 

و وضع وسائل الاعلام بپذه الصورة »لا يكن المسلمين فى الوق تالحاضر و الستقبل 
القریب من استخدام هاتين الوسیلتین لتوجيه الا مة الاسلامية الى فهم الاسلام قبسلا 
صحي حا » والعمل پشرحتسه ٠‏ 

ويزيد الا مر صعوية لان العلمانيين والنصارى يسيطرون على توجيه البرامج 
الاعلامية» سواء فى وزارة الاعلام أوغيرها »مما أدى فيى مرات عديدة إلى أن يقم 
التليفيزيون باذاعة برامج معادية للاسلام* 

واذا بقيت وسائل الاعلام فى أيدى الحكومة غير الاسلامية » والعلمانيين »و النصاری » 
فمن البديبى أن اليرامج والا "کار التى تصدر شسپا لا تتفق محالاسلام »و آن تأير 
هذه السائل سوفيبقى عیقسا فى نفوسالاند ونيسيين فى المستقبل ٠‏ 

وإضافة إلى ما قلناه آنفا » فان هناك مراقية د قيقة من قبل الحكومة تجاه كلل 
مطبوطات و منشورات* فلا تسمح الحكومة بصد ور آی کتب أو مقالات تتعارض مح‌سیاستهسا» 
أو قيما يتعلق بايديولوجية الحكم » أو الياتشاسيلا » آو القوات السلحة» أوشخصية 


و ۷۸ 


السرئيس ٠‏ 
واستمرار هذا الضح سوف يو شرطى قيامالاسلام كنج الحياة فى 
اند ونيسيسا فى وقت قریب» لا"ن عدم حرية إظهار الرأى عن طريق القلم »و خاصسة 


فيما يتعلق بالا فكار الاسلامية سيو دى إلى عزلة السلمين عن دينهم » و بالتالى إلسى 
التمكين للاتجاه الحلمانی فى مستقبل الحياة الاند ونيسية » الا "مر الذ ی يضاعف مسكولية 


القاعمين پالحركة الاسلامية لصِد هذا الاتجاه عن طریق النشاط‌الالامی صياتنة , 


لستقبل اند ونيسيا من الحلماتية »و حتی یکون الستقبل فیپا للاسلام, وحده ۰ 


EES‏ شتا 


أصبحت شا ركة السلین للنصاری فى احتفالاتبم الديئية » ویالحضور محهسم 
فيها ظاهرة جديدة لدی بعض‌السلمن الاند ونيسيين » بل كن هذا العمل شيئ 
مقبول لد ی بحضهم » ولا حرج طيهم فى ذلك » اعتقادا منهم بآنه تطبيق للا"خرة الانسانية 
التی نادی بها الاسلام» ورطية لما يظبنونيه خطاً ٠‏ 
وهذه الفکرة ‏ ( وحدة الا دیان وتساوپا آأمام اللسسه )دآ تنتشر 
بين الائد ونیسیین فى السبعینات من هذا القرن۰ ولذ لك ظهر فى السئوات‌الا خيرة 
ظبور بعض‌رجال الحكومة من السلمین فى الحفلات الدينية التی أقامبا النصاری » بل 
۰ )۱ 
وقاموا فیما ہما يقوم النعاری فى آعاد هم من طتوں دینسی + 
ولقد ساعد الحلمانیون على نشر هذه الفکرة وزرعو ها فى قلوب بح ضالسلين 
آملين منهم أن لا يوجد عندهم التفريق بينهم وبين غيرهم * 
ومن أجل الوصول إلى هذا البدف أقاموا ند وات ومحاضرات» دعوا فيها مشلی 
الا"ديان المختلفة فى اند ونيسيا بجميح فرقم ٠‏ كما دعوا الى تطبيق ما یسمونسسه 
بالتسامح الدینی الذى حاول النصارى تشره وتنفيذه فى اند وئیسیا حسب‌مسا 
يفهمه التصاری أنفيسهم من أن مقتضى التسامح الدینی ترك السلمين لدينهم »وعدم 
ڌ لك 
تعصبهم له ودخولهم فى النصرانية ۰ وکانت الدعرةإعن طريق الكتب والمجلات و السحف» 
والمحاضرات و الند وات » بالاضافة إلى ما حصله النصارى " بسن مراكز مهمة داخل الحكومة » 


على الرغم من ظة عددهم ۰ 


(۱) راجح ص ۲۹۰ من هذا البحث + 


E Rh 


و هذا الا مر كان تشجيحا للحلمائيين الذين کانوا يطلبون دائما منغذا جديدا 
لنشر أفكارهم السمومة 4 ولذلك روج العلماتبيسون لپذه الفكرة واعتبروها فكرة 
تقدمية» وشاركوا فى نشرها والدعوةإلي ها ٠‏ 

ومن الب سف أن ظاهرة شاركة التصاری فى أعيادهم تزداد يوما بعد یسوم » 
مما جعل الزعيم الاند ونيسبى السلم ( محمد ناصر ) يرسل رسالة شخصية إالسسى 
مو تمر ” الوفاق بين المسلمين والمسيحيين ” المنحقد بتاريخح 1 الى ١١‏ ديسهبر 
عام ۱۹۸۲م ( ۱۰۱ ه ) » بمدينة(د ين فاسر ) بجزيرة ( يالى ) يقول فيها: 
* نقول صراحة ؛إن المسلمين لا يرضون بدعوة النصارى لهم ,الى الحضور فى احتفا لاتهم 
الدينية ليعمل فیپا السلمون سم يعمله التصاری » كاشعال الشمح» و قرا“ 2 الد عوات 
والا"ذکا ر »و رها ٠۰۰۰۰۰‏ 

و من المحروفآن التصاری يعارضون داثما وجود آی مظهر اسلامی فى اند ونیسیا » 
ويتعاونون مع كل من لا يرحب یالاسلام فى الا راضى الاند وئيسية ۰ واستمرارهذا 
الوضح‌بین السلین والنصارى» وعمل العلمانیهن على تشجيعه » سوف يؤدى فسسی 
الستقبل الى ضعف الحمية الاسلامية » و هو ضحخطيرلا بد من الاتتباه الیسه 
لاجتتاب‌آثاره السیکسة ۰ 


ناه با 


نجح آتباع ) (Kebatinan‏ آو ( المذ هب‌البا طنی)فی استصدار قرار من مجلس 
الشورى الاند ونیسی - و هواطی سلطة تشن يحية فى اند ونيسيا ‏ مفاده : اعتراف الحکوسة 
الاند ونيسية بصفة رسمية بالمذ هب‌الباطنی » و ادخاله فى الخطوط الحريضة لسياسة الد ولة 
BEN (‏ ) فى عم 1۹۷۸م ( ۱۳۹۸ هد ) ۰ وبذلك أصبح هذا المذ هب دپنا 
له وجوده» وأتباعه »وشرعيته » مثل الديانات الا خری المعترف بہا 0 
كما أن هذ! القرار انتصاركبير لتلك الفئة تستخد مه بإحسن صورة سكنة لتنهيذ 
ما تتمناه ‏ و هوالانتقام من السلمين والاسلام » وسلب زيام الشلطة الاد ونيسهيسسة 
منآيديہم » ومن أجل ذلك تحالف‌الباطنیون معمن لهم د وافح انتقام تجاه السلهين 


(۱) مجلة بانجی ماشاركت »الحدد ٩۲٩‏ » طم ۱۹۸۷م » ص 1۱ 
(۳) راچم ص ۹ وما بحدها 


AS مت‎ 


آیسا كان نوعهم كالشيوعيين و السیحیین و رهم ۰ و البدف‌من هذا التحالف الوثيق 
القضاء على الاسلام و السلمین باند ونيسيا ۰ 

وعلى الرغم من أن أكار هذه الفشة ذات طلاقة بالدین على نحوما ‏ كما یدعون ب 
الا أنها تحارضالاسلام ۰ ومن أجل نشر آنکا رها المعادية للاسلام آصدرت‌کتبا ومجلات 
و منشورات» و خُصِص لہا برنامج خاص فى التلیفیزیون مرة فى كل آسبوع* وكانت لهذه 
الطائفة صلات وثيقة محكثير من كبار الد ولة » بل و نجحت فى ادخال بعضهؤلا*الى 
جماعتها والسيرطى نپجپا » كما حصلت على تأييد من الحكومة لتتیح لها الفرص للحركة 
و نشر آنکا رها ۰ 

و التحاون الوثیق بين طائفة الباطنية و الحکومة و السیحیین و الحلما نیین و غرم 
من أعداء الاسلام أصبح يعرقل التیار الاسلامی » لا"ن هذه الطائفة تری أن الاسلام 
هوآول عدولها دينيا وسياسيا ٠‏ واستمرار هذا التحاون الاثم على هذ النحوسوف 
یو دی الى نتائج وخيمة فى ستقبل اند ونيسيا » ولا بد من مجابهته بتحاون أوثق بيسن 
منظمات الحركة الاسلامية للقضاء على العلماتية المستفيدة من هذا الجمح ٠‏ 


اص 

سبق أن ذكرنا. الك عرة الى : "تجدید الفکر الاسلامی " الذی نادی به بحسض 
المفكرين الاند ونيسيين السلمین فى السبعينات من هذا القرن بزعمة ( نور خالصماجد ) 
آدت‌الی ضجة فكرية فى اند ونيسيا ۰ وعاد صوت هذه الدعوة فى السنوات الا خيرة» 
يعنى بعد رجوع ( نور خالصماجد ) من كمال دراسته فى جامحة شيكاغو بالولايسسات 
المتحدة + ویعد آن ضم الى صفه الوزير الاند وئيسى للشئون الدينية ( مناور شاذلی ) 
الذى أعلن فكرته التی سماها ب : ” Reaktualisasi Hukum Islam‏ آی 
تجديد الفكر فى آنخکام الشريحة الاسلامية ۰ وها تتضمنه هذه الفكرة : الدعوة الى إعادة 
النظر فى أحكام الشريعة الاسلامية #لبیان ما اذا كانت تتفق مح‌مقتضیات الحصر الحاضسسر 
آم لا ؟ وقد انتهى بهم الا مرالى المطالية بإلغاء بع ضحم الشريحة الاسلايتنة 
س من الميراث ‏ لحدم مطابقنتها كما يزصون س معالحياة العصية ٠‏ 


(۱) راجح ص 514" من هذا البحث 
(۲) مجلة ياتجى ماشاركت »الحدد ٥۳۱‏ ۰ ۱۹۸۷م » ص ۱۷ 


- ۸ 


واذا كان وزير الشئون الدينية نفسه ید عوالی استحمال الحقل البشری فى نقد 
الشريعة الاسلامية يدلا من اتباعبا كما جات يها الکتاب و السنة »فمن المؤكد أن هذ 
الفكرة سوف‌تتجا وز أحكام العیراث الى نواح عديدة آخری‌من الاسلام» تظرا 29 
الذ ی ينشر الفكرة وزير الشکون الدينية » و هو لا یزال فى الوزارة للفترة الثانية القادمة» 
آی لمدة خس‌ستوات آخری ۰ 

وظاهر أن هذه الفكرة متأثرة بالا فكار العلمانية» وسوف یکون لها تأثير فى 
المجتمعالاند وئيسى السلم + وان استمرار وجود هذا الفریق من الناس »يشون هذه 
الفكرة فى وسط المجتمعالاند ونيسى فان العلمانية ستجد على أيديهم طرقا أخرى للانتشار 
مستقبلا »ويزداد الخطر لان هؤلاء يستعملون آیات قرآنية وأحاديث نبية »و قواعد 
اسلامية أخرى لتساند آراء هسم »عم لا شهم يحرفون كيرا من العلوم الققهيسة والعقائدية ٠‏ 

ومن آجل دفعهذا التيار التجديدى أقام نور خالص‌ماجد ومناور شاذلی ومن 
يساندهما مؤسسة پاسم : ۳ ۰ ۸218011۸ بارامادينا ” ٠‏ واتخذوا 
لها مقرا بالحاصمة جاكرط ۰ ومن الا "هداف التی ترمى إليها هذه المؤسسة : تطور الفکر 
الاسلامى » آونشر الا فكار حول تجديد الفکر الاسلامی كما يسمون ‏ فآقاموا فيبا 
المحاضرات والندوات » وأصدروا المنشورات والمقالاتالتى تروج لفكرتهم ٠‏ 

أن استمرار نشاط هذه الم سسة ة على هذا النحو » بمن فيا من الا“ضما” البارزين 
من المفكرين السسلمين الذين يتجذ بون الى متا بحة الفكرة و نشرها فى المجتمحالاند وئیسی » 
سیکون له آثر اخطیر على بعض.السلمين الذين لم يتعمقوا فى فهم ألدين و شریعشه ٠‏ 

ومما لا شك فيه أن تناول الا حکام الشرعية بالنقد ومحاولة تطويحها معمقتضيات 
البيئة و الحصر كما یترای* لاتبا م حركة التجديد الدينى ‏ مما لا شنك فيه أن تناول الاكام 
الشريحة الاسلامية على هذا النحولن يققعند حد » ولن يتحصر فى مجال واحد من 
مجالاتالاسلام »فان آصحایسه سوفيعتد ون بسه حتى يشمل العقائد و الفراشع والعبادات» 
وأحكام الاسلام فى السياسة والاقتصاد والاجتماعوالا خلاق ۰۰۰ ال ٠‏ 
و هذا الوضعاستمرا ر لتأثير التيار العلمانى الذى يبد ف الى القضاء على الاسلام 


فى اند ونیسیا »و خطورته على مستقبل آند ونيسيا تزداد ل ن الذين يقومون به مسن 
الذين ينتسبون الى الاسلاع ولو كان انتسابا اسميا » ولاه يتم على نحوتد ریجسسی 


ب 4۸۲ مت 


لا یلفت الى خطورته الکثیرین من السلمین »و لا یستثیر حماسهم عن دينهم * 


شاد اد مت تخس تا 


Central Strategic For International studied تعتبر موسمة‎ 
) 0 5 1 5 ( 


آی مركز الد راسات الاستراتيجية الد ولية »التى اتخذت مقرا لبا بالعاصمة 
چاکرا » آکبر مو سسة عمانية للطباعة والنشر» ویتجمح‌فی هذه الم سسة عد د کبیسر 
من المفكرين العلمانيين والسيحيين والباطنيين وغيرهم » يبحثون فیا أنواعا من 
المواضيح و البحوث التی تر ى المؤسسة أنها مهمة حاضرا و مستقبلا » و خاصة فيما يتعلق 
باند ونيسيا ٠‏ 
وقد آصد رت الموٌ سسة عد دا کبیرا من الكتب والنشرات و البحوث و السجلات العلمية 
الا سپو عيسة و الشپرية وغيرها فى مختلف‌المجالات التنبهة »> 
وعلى الرغم من آن هذه المؤسسة أهلية فانپا بمثاية مركز آفکار و مرجسح 
للحكومة فى كثير من مخططاتها و برامجپا ۰ والا فکار الصادرة من هذه المؤسسة 
عمائية بحشة ۰ ویزید تقدم هذه المؤسسة يوما بعد یوم » وینتی الها کثیر من 
المفکرین الاند ونیسیین ‏ ۰ 
ولا شك أن هذه المؤسسة ليست لصالح الاسلام و السلمین الاند ونیسییسن 
حاضرا ومستقبلا ٠‏ وتطور نشاط هذه المؤسسة فى اصدار الكتب و تش رالا راء غير 
الاسلامية سيزيد فى قوة الحركة العلمانية و تقدمها ستقبلا فى اند ونيسيا ٠‏ 
وهذا وضع خطير ان وجود مل هذه المؤسسة الكبيرة يعتبر تجبيعا 
لقو ى العلمانيين الفكرية والمادية »و توحیدا لصفوفهم »الا مر الذ ى ینیغی أن ي ن 
مضع‌انتیاه الغيسو ريسن على ستقبل اند ونيسيا الصلمة للحمل على د حض‌المخططات 
العلمانية و القضا* على تأثيرها على ستقبل هذه الدولة الاسلامية ۰ 


جه ۲ ریت 


(ب ) الستقبل للا سلام فى آند ونیسیسا 

سبق أن ذکرنا فى أل هذا الفصل آن مستقبل الحلمانية فى اند ونيسيا لا یتحد د 
بنشاط الحلمانیین وحد هم فى تلك الد ولة ء ولكنه یتحدد أیضا بعدی تشاط المنظمات 
الاسلامية فى نشر الاسلام والتعکین له و الحمل على تطبیق شریعته وصد التیا رات" 
العلما نية و النصرانية التی تناوکشه فى کل مكان ویکل قوة ٠‏ 

و اذا كنا قدمنا فى الصفحات السابقة من هذا الفصل تصورنا لستقبل العلمانية 
فى اند ونيسيا على ضو * نظراتنا حول الموْ سسات‌الحلماتية » و حول الحلماتیین أنفسهم 
و آکارهم و نشاطهم » وحول القوی الداخلية و الخارجية التی تحمل على التعکین 
للعلمانية فى اند ونيسيا ‏ اذا كنا قدمنا تصورنا لستقبل العلمانية فى اندونیسسیا 
على ضو * تلك النظرات»فان علينا فى هذه الفقرة أن نقدم تصورنا لستقبل الاسلام و الحمل 
الاسلامی فى اند وئيسيا وجپالوچه آمام الحلمانیین و التصاری و الشیو ین و یرهم 
من آعداء الاسلام ٠‏ 

فان مثل هذه الد راسنة تکمل لتا تصورنا لمستقيل اند ونيسيا من الناحيمسة 
الدينية » و ما اذا كان الاتجاه الحلمانی ستکون له الغلبة اذا قدر له الاستمرار و الدعم 
على ٠‏ تحوما رأينا » أم أن الستقبل سوفيشهد انحسار هذا الاتجاه على أيدى العفگرین 
والد عة السلمين »بحيث يصيح المستقبل فى اند ونيسيا للاسلام لا للعلمائية' 
كما نرجو ذلك ان شا* الله» وكما تیشر به بعض المظاهر بین‌الشباب الاسلامی ٠‏ وكذلك 
تزايد شاط المنظمات الاسلامية ولا سيما اذا وحدت صغوفها وكثفت نشاطبها وعلت 
على تجميمالا نصار» بحيث تصبح للا سلام فى اند ونيسيا قاعسدة قويسة من المفكرين 
والعاملين على تشر الاسلام و التعکین له على أس س علمية صحيحسة ٠‏ وبذلك ينجسو 
مستقيل اند ونيسيا من خطر العلمانية المحدق به انشا*الله ٠‏ 

واذا كان آملنا قوها فى آن المستقبل فى اند ونيسيا سوف‌یکون للاسلام 
منتصرا فى النباية على العلمانية وغيرها »فان ذلك يرجحالى ما نقدسه فی 
التظرات الشالية حول العمل الاسلامى المعاصر وما تآمله من القائين 


سه فى الستقيل القسريب .أن شلا الله : 


GENE 


(( ولا )) ريماكان .من عوامل التشاوّم فى الستیات 
من هذا القرن قوة الحركةالشيوعية فى اند ونیسیا ؛ ولكن هذه 
اة ولحاي داتشه ذرصا ٠‏ ولقد كانتالهزيمة التىلحقت 
بالشيسوعية فى اتسد ونيسيا بتلسك السرعة شيشا مفاجئا حتى بالنسبة 
لا عم الاس خبرة بألاٴحوال قسى اند ونيسيا ٠‏ يقول محمد آسد شپاب : 

(( ولقد يستخربالكثيسرون ويعجبون للسهولة النسبيسسة 
التى شم بها القضاء مى الشورة الشيوعية» وطى الحزبالشيوى 
بم سساته الضخمة المستصد دة التى امشدت جذ ورها فى الا "رای 
الاندونيسية طيلة ۱۷ عامنا منذ الشورة الشيوعيية الا وی + وخلال 
هذه الفترة كان الحسزب قسد استفاد مسن تجريسته المسيرة عام 
۸م (514١1ه)‏ واتخذ من الماضی عبرة وعظة»واستطاع 
أن يكسبصفة ( أكبر حزب شيوعى فى العالم خارج الصیسن ورصيا ) 
و تقول الاحصائيات السرسية للحزب الشيو عى الانسد ونيسى بل سس 
۲ مليسون ٠‏ والاأهم من ذلك هسوأن الحزب‌الشیسوعی الانسد وئیسی 
تيكن من الشيطرة عى أكثر الوزارات والسسد واكسرالحكومية )]1١‏ 

وطی السرم من ذلك فقد انپزم الشیسویون فى لحمظسات* 
اتنبزسوا أمام قو الايسان واخلاص‌السلمين فى انسدو ییا 
الذين كانس یقفون آمام تلك الشورة الشرسة ٠‏ لقد ذكربيعض 
المح لسين عن الشيسو عيين فسى انسد ونيسيا أسبابا لطك البسزيسة 
التكسرا* منبا: 

۱ سو تقدیر الشیسو عیسن لمدى تشبث الشحبالاند ونيسى 

بسدینه » واستبانتصهم بقوة الشاعر السدیيسسسسة 


واستبتارهم پعقدسات‌السلمیین ۰ 


١ (‏ ) راجح ص ۲۳۲ من هذا البحث ٠‏ 
( ۲ ) صفحاتمن تاريخ اند وئيسيا المعاصرة » ص 1415-1515 


له 6۸۵ - 


۲ عدم د راستهم دراسة واعية لنفسية الاند ونيسيين السلمین 
الذين لايقبلونأيةعقيدة تخالسف عقید شمهم الاسلامية * 

۳ - سکان القری والا ریاف سلمون شدید و التصسك ديت هة 
فلم يجد الشيوعيون صاوی لا تفسهم فى غيرالمدن »وذ لك 


5 00 
لم تکنسوا من القیسام بحرب عصابات فى القری الا هلة بالسلمين ٠‏ 


فمن واقعهذا التاریخ یظبر لنا أن السلین استطاعو بقسوة ایمانیم پالله 
عز وجسل مواجپة الشیوعین الذیسن کانسوا يملكون امکانات و قد رات آکپسر منپسم * 
و بقوة ذلك الايمان لم يتردد السلمون و لواحتاج الا مرالی رفح‌السلاح* وعلى ذلك 
فما زال السلمون یستطیحون مواجبة أي عد ويحاربايمانهم و عقيد تهم الاسسلامية 
ستقبلا »مثل ما فعلوا ضد الشیو عیین * 
(( شانیسا )) تقول دیوی تورتونا أنور : 
(( ان القوة ‏ الاسلامية السياسية تزداد ضعفا فى ههد الحكومة الحاليسة » 
كنتيجة لسعة سلطة القوات السلحة التی يسيطر عليبا العلمانيون الذین يخافون دائما 
من القوة الاسلامية ۰۰۰ فالحكومة الحالية خائفة من الحکات السياسية الاسلامية لقد رتبا 
5 1 
على چمح‌القوات الشحبية الاسلامية فى أى وقتكان »و توجيبها الى محارضة الكومة ۰ )) 
وعلى الرغم من ذلك فلا يعنى هذا توقف‌الحمل الاسلامى وعدم وجود حركات 
اسلامية »و انم الحال يدف حالسلمين و زعا “هم الى البحث.عن طريقة جديدة لتحقیسق 
آمالیم الامصلاية »يعنى تكوين المجتمعالاسلامى الحقيقى ٠‏ 
ففى الماضی كان الزعما* المسلمون يرون آن أقربالطرق لتحقيق ذلك البدف 
هو إقامة دولة اسلامية عن طريق القوة » آو السلطة الحلیا فى الد ولة٠‏ ولكن يبدو أن 
هذه الطريقة بات بالفشل »لوجود كثير من المسلمين أنفسهم لم يفهموا الاسلام فبسا 
صحيحا ولذ لك يظهر الا ن تحول ملموس‌لدی الزعماء الصلمين من الانشخال بالسياسة 
و التنافی‌علی البلطة الى العمل لتفهيم المسلمین حقيقة الاسلام » و المحولة الجادة لتطبيق 


الشسيعسة الاس لامية فى واقسعكل فرد سلم و یذ لك تتاح 


(۱) صفحات‌من تاريخ اندونیسیا المعاصرة ۶ 117+ IEA‏ 


(۲) مجلة برسما »العدد 6 »بل ۱۹۸6 + ص ۷ 


EAS 


الفرصة لظهور المجتمحالاسلامى الحقيقى »و بسه ستقو م الد ولة الاسلامية بنفسها ٠‏ 


وهذا التحول ظاهر على الستوى الحزيى حينما أعلن حزب نهضة الحلما* خروجه 
من حزب السو حدة الاتمائية » و رجو ع إلى الد عوةوالتريية » یعنی أن الحزب قر ر 
ترك السياسة المباشرة » وأنه سيبذل جهوده فى الساحة غير السياسية مثل الد عوة 
والارشاد »و تطور المدارسوالجامعاتالاسلامية » وغيرها ۰ وهذا التحول لصالح 
الاسلام بالتأكيد ۰ فاتشخال الزعماء السلمین بشکون الدعوة و التريية أجدى من 
انشغالبم بالشئون السياسية* ولذ لك فان هذا التحول یلقی ارتيا حا و قبولا لدی 
كثير من | لیسلین ا لاتد ونيسيين ويبشر بالخیر ان شاء الله ۰ یقیل ( هدایات 
أتماجا ) 

(( و باختصار القول »یعکن اعتبار الحركات الاسلامية السياسية فى اند ونيسيا 
قذ تخلفتكثيرا فى عبد الحكوية الجديدة* ويداً ظهور محاولة أخرى لموا صلة 
الكفاح الاسلامى خارجة عن نطاق السياسية ۰ وفشل الزعماء السلمون فى وضع 
الا سس‌الناجحة للحركات الاسلامية فى اند ونيسيا » أدى إلى عدم الثقة لد ى الشباب 
تجاه أولئك الزصا* ۰ وإنى أرى فى هذه الحالة حكمة» و هي انسلاخ جيل الشباب 
عن جيل الشيوخ »و قيامهم يبحثون بأنفسهم عن الحقيقة يكل جد واخلاص؛كما 
ظهرت هذه الحركة لدى الشباب الذین يرتا د ون الساجد وتتحلق قلبوهم بباء 
ومن بين أو لكك الجيل الصاعد أشخاصذ و وكفاءة مر جوة مستقبلا للقيادة والرامته)) 


وانسلاخ جيل الشباب عن جيل الشيوخ لا يعنى وقوع العدا* والمجاببحة 
فيما بینهم » ولكن أولّكك الشباب بدأوايشقون طريقا جدیدا للحمل الاسلامسی 
ولم يقفوا موقف التبعية والتقليد »كما كان الحال فى السابق» وإنما يتقدمون 
الان إلى الاأمام لقيادة البعت‌الاسلامسی ٠+‏ 


(( خالشا )) الواقح‌آن الامّسةالاسلامية فى اند ونيسيا لم تصبها مصادما ت 
أو مجايهات عسكرزيدة فيما بينها » أو محغيرها » كما حدث فى بعضالبلدان الاسلامية 


)١(‏ مدير مركز البحوث‌الزراية فى مدينة بو غو ر وأخذ الدكتورا عام ١1916‏ ه 


Aapirasi 125 Islam Indonesia, Nurcholish Majid, Ahamad Syafi'i{ ۲( 
Dan lair-lain, Leppenas, Jakarta, و1983‎ 2. 81 


( أفكا ر الا مة الاسلامية الاند ونيسية » آصدره ليقفيناس» جاكرتا ۰ ۹۸۲ص ۸۱) 


ب لاا بت 


الا لخرى ۰ ولا يكاد يذكر آن السلمین الاند ونیسیین ذخلوا فى ساحة القتال يعد 
الاستقلال ضد جیرانهم من الد ول المجا ورة لهم » آوضذ جبهات آخری * ان شحور 
التسسامح و عدم الاعتدا* على الاخرین طبيعة لدی السلمین الاند ونیسیین ۰ وهذا 
الحال من الاستقرار أعطى للسلمین‌الاند وئيسيين فرصة أ كبر فى تحسین أوضاعبسم 

فى جميح جوانيها لمواجهة الضعویات الموجودة * تقول مجلية ( فنجی ماشارکت : 

( (.إن السلمین الموجودين فى الو قت الحا يجيد ون الله تعالى على ما دشر 
من الاعتدال فى الدین وذلك يمكنهم من العمل/ اكير لنشر الد عة الاسلامية فى البلاد (( 
و ذ لك الاعتدال فى نغوس‌السلمين الاند ونیسیین هو نتيجة للتحالیم الاسلاية 
التى حملا الیهم الدعاة الا "ولون السابقون ۰ ومن المعروف‌تاریخیا أن دخول 
الاسلام إلى اند ونیسیا لم يكن عن طريق الحرب» وانصا كان بواسطة التجار والدماة* 
ولذلك كان الاسلام منذ أن بدأ ينشر نفوذه فى تلك الا راضی الما و متسامحا ۰ 

و هذا له تأثیر کبیر فنی انتشار الاسلام بين شحب‌اند وئیسیا * 


ثم إن السلمن الاند وئیسیین بعيد ون عن مکان اليحسروب والصراع بيسن 
الد ول الاسلامية مثل ما يحدث الان بين بع ضالد ول العربية ۰ كما أن تقالیذ الحياة 
التى ورثها الاند ونيسون منذ القدم مليئة بالتسامح وفقا للظروف الحيشية والبيئية 
التی يعيش فيبا الشعب‌الاند ونيسسي * 


(( رابحا )) وبالنسبة لفکرة ” التجديد ” التى نا دی بها بعضالمثقفين 
السلمين» أويصفة أخص ما دعا إليه ( نورخالصهاجد ) وزملاؤه قبل خسة 
عشر عاما يفكرة ( العلمنة 58001221285108 ) لم تجد مجالا مقبولا لدى 
السلمين الاند ونيسيين حتى الوقت الحاضر »على الرغم ۰ من أن الفرة فى بداب 
قدا حدشتضبية. فكرية فى أو ساط المثققين الاند ونيسيين + يقول ( م۰ أمين 0 

(( وفى السنوات الماضية ظهرت حركة ” تجديد ” للفكر الاسلامي فى اند ونيسيا 


(۱ 9 مد Panjiuasyarakat, noe. 5C1,‏ 
(۲) راجع‌ص ۳۴۲ من هذا البحث ۰ 


(۳) مدری‌پجامعة غاجه مادا » و تخرج بالدكتوراة من جامعة شیکاغو بأميكا ٠‏ 


ENR‏ سه 


بتقديم الا را* العلمانية ٠٠٠‏ وقداتخذ دعاة فکرة ” التجديد ” مجلة ( ١‏ ينا 
54 3 2 ۸ ) مانا لنشر تل‌الا فكار ٠‏ وقد توقفت هذه الحركة فى الو قت الحاضر ٠‏ 
و دافح‌ضها يعضمروجيها بالقول: . إن تلك الفكرة ” العلضة '” لم تضل قبولا 
لان الا“مة. الاسلامية لم تفهم محناها >" وقد قال مثل هذا اتباعكمال أتاتورك 
فى تركيا »والرجل الحلمانی المعروف الشيخ على عبد الرازق فى مصر * و نحسن 
نعرف جيدا حركات ( التجديد ) السابقة »و فهمنا مراميها جيد! » و نحن ترفضبا 
يكل صراحة وعدم تردد عن ادراك واضح» لان فكرة ” التجديد ” لا تند 
عن نفل ما عند بعض المستشرقين الخرييين ؛ولكون تلك الا قار ر متعارضة تماما مسح 
التعاليم الاسلامية أصبحتذابلة و ميشة ٠‏ (( 


ویری انداتج سيف الدين أنصاری أن ستقبل فكرة " التجديد " التى نادی بها 
( تور خالس‌ماجد ) لن یکون مشجعا » لانقطا عتلك الفكرة عن الاسلام نفسه الذ ی 
ينظم الحياة البشرية » ولعدم وجود فرق بين ( العلمانية Seculerisme‏ ) 
الحقيقية» و (العلمنة «12261:05صع1دهه5 ) التی نادی يبا تور خا لم جد ۰ 
و لذ لك فليس لصا حب الفكرة إلا اختيار الا مرین : الاسلام أو الع ش.ه ۰ 


وحين قدم محمد راشدى انتقادته اللاذعة تجاه فكرة ( العلمنة ) التی دعا 
الیہا نور خالس‌ماجد ؛لم يكن نور خالص یسرد عليها » بل لزم الصمت ولسم 
يواصل مناقشة تلك الفكرة مح‌منتقدیه ۰ و هذا يدل على خطاً فكرته وصواب محارضيه * 
يقول ( ۰ دحلان رانو وہارجو ) : (( ۰۰۰ وإذا كان نور خالس‌ماجسد 
لم یواصل e‏ عاط ان ای وجهها إليه محمد راد كر ) 
فهذا یعنی أن تور خالس یقبل آرا* محمد راشدی التی جا* بها فى انتقاداته )) 
و بعبارة آخری نقیل إن هناك احتمالا كبيرا أن نور خالس‌قد تراجع عن آرا شسه 
الخاطئة » و رجع‌الی الاسلام الصحيح ٠‏ 


kKebsngkitan islam alem Pet; bahasan, Editor:Rusydi samka, iqba1 ) 1) 
Saim , 1813538 تا‎ ıslam, Jjskarta, Pp. 158 


) الشهضة الاسلامية فى الا بحاث »تحرير : رشدی هككا »و اقبال سايمينا » 
الناشر: ياياسان نورالاسلام »جاكرتا ( بدون سنة ) ٠‏ 


] urs. wurkholis Majid, .م‎ 55 (r) 


takun مهد معط‎ n.l, Rasyidi, 2. 195 CP: 


— EAR — 


(( خا مسا )) الظراهر الا يخية لسيرة الحياة فى العالم الاسلامي دفست 

3 2 0 007 3 4 
كثيرا . من الفکرین والمراقبين الى التفاول بان يجيئ الان دور الا مسسم 
الاسلامية الا سيوية وخاصة اند ونیسیا قى قيادة العالم الاسلاص »بعد ان كانت فى 


أيدى العرب و الفرس و الا تراك كما يقول (مالك بن نیی ) 


(( لقد انتهى تركز العالم على شواطئ البحر الا بيض» وكان من أقسر 
الحريين العالميتين أن اتخذ العالم شكلا مخروطيا ذا قطبين : أ حدهما قسی 
الشرق والا خرفی الغرب ٠‏ 

( ( وکان من نتائج هذه الظاهرة الحالمية أن أصبح الحالمالاسلامی یخضسح 
لجاذ پيسة جساکر تسا » كما يخضعلجاذ بية القاهرة أو دشق۰ وهذا الانتقال 
إلى مرحلة آسيوية لا بد أن يحدث نتائج نفسية »و ثقافية »و آخلاقية »و اجتماية» 
1 أن تتحکم فى حرکته و قى مستقبله »بل فى تشکیل " الادار ة 

لجماعية ” لهذا الحالم اولا وقبل كل شيئ ۰۰۰ 

(( إن الاحتلال الپولندی الذى امتد قرونا عديدة لم يترك فى جزائر 
اند وئیسیا عد دا كافيا من المثقفين » و لكن هذه القلة المثقفة البسيطة و هي السئولة 
عن الكفاح ضد الفاقةالحامة» وضد الا"مية الشاملة »وضد التفريط والفوضى ‏ 
وهي الا مراضرالتى تعمد الاستحما خلقها »ثم ولى هارا إلى حيث تختفى الجرذ انب 
هذه القلة تدلنا على ما تزخر به عبقرية الشحب الاند ونيسى من استعدادات عجيية * 

(( والرجل فى جاوة دقيق الحس»یحترم النظام »و هو مغرم بتحمق جزئيات الاشیا* 
فهو بذ لك رجل مادی »ايجاب, »ذ و طاقة ضخمة »و هوأيضا رجل على »ماهر فى صنعته » 

٣ 4 

ذواقة لشتی آنواع الفنون ۰ )) 


وذکر سيق الديت آنصاری أن عبد العزيز شلبی أحد عما؛ الا زهر زار اند ونیسیا 


(۱) أحد المفكرين السلمين الجزائريين المعاصرین 
(۲) وجبةالحالمالاسلامى “مالك بن نبى »ترجمة عبد الصبوشاهین » ص ۲۰۸ 
(۳) المصدرتقسه عض 15١1‏ ۲۱۳ ۰ 


بت 64۶ ”هه 


فى عام ۱۳۳۲ ه ( ۱۹۱۳ ) ثم صرح فیما يعد بما یلی : 

(( ۰۰۰.ان اند ونیسیا تتكون من چزر متحد دة »و كثاغة سکانية »و فطرة عالية > 
وعقيدة قوة »و شعبها یتصك بالتقالید »ویحافظ على الدین »ویر عى الحقو ق » 
و هو ذ وأهداف نبيلة وصبر فى مواجهة الصحویات و الیلایا ۰۰۰ 

( ( هکذا محرفتی عن اند ونیسیا ٠‏ و هکذ! آعرفها للجمیح لیصد ق أن الله 
تحالی قد أ عطى مميزات خاصة لاند ونیسیا ۰ وقد تقد مت عد ة شحوب لقيسادة الحالم 
الاسلامی ٠‏ قالفترة الا ولى قاد ها العرب » و الفترة الثانية قاد ها الفرس»و الفترة 
الثالثة قاد ها الاثراك + والا ن و صلت‌الفترة الرابعة التی سسماها الکثیرون 
” قرى البحث‌الاسلامی ” وتجاه هذه القترة أعتقد تماما أنه يجي الدور لشصسب 
اند وتيسيا فى قيادة الحالمالاسلزمى ۰)) 


و آعرب رئيس البرلمان لد ولة سريلائكا السيد ( أ ٠‏ باكير ماكير ) عن تفاو له 
حول قيام اند ونيسيا زعيمة للعالم الاسلامى حيث يقول : 

( ( إن.كانة اند ونيسيا مهمة جدا ۰ ونظرا لكونها أكثر الدول اللا نان 
يجب عليها أن تتقدم لتتزع الحالم الاسلامی ۰ كما أن أكثر القرات الشحبية الموجودة 
فى اند وئيسيا فى أ يدى المسلمين الاد نیسیین یین» ۰ مما جحل اند ونیسیا قاد رة 
على أن تتزعم العالم الاسلاسى ٠‏ )) 

و فرح السيد ( عالشاه راتو يراميرا نیغارا ) حسين كان وزيرا للشئون الدينية 
فى اند ونیسیا بان و ای ی ی ی اسیا 
فحسب»يل هی محط أمال لجيج الشغو ب الإسلامية فى العالم ۰ 

وساند تلك التوقعات ازد حام الشباب و الشابات فى الساجد والمصليات 
لاأداء الصلوات * واندقاعهم للشی استساعالمحاضرات والمواعظ الدينية »۰ + 


Wawasan Islam, Endang Saifuddin Ansari, و‎ Cetakan Ketigas ES 

Salman, Bandung .م و1982‎ 269 - 270 

( قذفاق اسلامية »سيف الدين أتصارى »الطبحة الثالثة »مكتية سلمان» اند ونج » 
۱۹۸۲ 5 “ص ۲۲٩‏ - ۲۷۰ ) 


(۲) حوالی مائة وخصین مليون مسلم * 


Wawasa, Islam, P. 2 ۳7 


XKebangkitan Islam Dalam Perbahasan, p. 85 220 


٩ 


و رغبتهع الشذيدة فى قراءة الكتبالدينية »ما جحل ( روسییان آنور ) أحد 
الكاتبين و الحصحافيين السلميث الاند ونيسيين يقول : (( ان هذه المظاهر تدل 
على أن الاسلام سيكون لسه د ور ايجابي و قحال فى اند ونيسيا لا آن شیاب اليم 
رجال الغد ۰ )) 


(( ساد سا )) حدفت أخيرا فى اند ونيسيا حركة اسلامية تدعو الى اهتمام 
الكثيرين من المحللين السلمين وغيرالسلمين داخل اند وئيسيا وخارجها»)وهي 
اند فاح الشباب» و الطلبة »و القفین »والباحثين » والموظفين » والتجار » والفناتين 
وغيرهم من المد نيين والعسكريين تحوالاسلام والتسك په »مما ادى إلى 
امتلا* الساجد والمصليات فى وتات الصلاة ۰ و قی كل دائرة من الد وائر الحكويية 
وغير الحكومية يوجد مسجد أو مصلى تقام فيه الصلوات و النشاطات الدينية الا خری 
مثل المحاضرات و الخطب و الند وات و الساپقات و رها ۰ 


كما يرافق هذا الاندفاع إلى الاسلام ظپور جماعة شبايية اشلاميسة ویطلق 
عليها باسعم ( ریماجا مسجد هه 2022 ) أى شیاب‌الساجد ۰ 
و هذه الجماعات من الشیاب تتفرق هنا و هناك »و لا یخلو مسجد داخل المدن الرئيسية 
فى اتدونیسیا من ( شیاب‌الساجد )۰ و تلك الجماعات من الشباب بدأو ایطبقون 
التعالیم الاسلامية فى حیاتهم و لا یشحرون‌با لاستحیا* منها كما كان الحال من قبل » 
فبدأوا یلبسون:: طباسا يوافق الشريحة الاسلامية۰ وعلى أثر هذا التسك پالزی 
الاسلامى هتاك بدا عديدمن الطالبات يُطردن من مدارسین لا تین يلبسن 
الحجاب ۰ والجدير بالذكر أن المدا رس الحكوية أجبرت طليتها على ارتدا* نوع 
خاص من الأزيا* حد دته وزارة التربية والتعليم والثقافة ۰ وقد قام الطلا ب 
يمظاهرات و انتقادات خد السئولین فى المدارس‌الذین منحوا الطالبات من 
لبس الحجاب الخرعئ انا يوذ للك يدل على قوة تسكهم بالشريعة الاسلاية ۰ 


ولا یقتصر ظهور الزى الاسلامي لدى طلبة المدارسو الجامعات» 


Kebangkitan Islam Dalan Peubahasan, 2. 86 (۱) 


م گت 


وانما هذه الظاهرة توجد أيضا لدى النسا* والزوجات عامة* ویقول ار رضوان 
سیدی : (( وقد شاهدنا فى حياة الشیاب آخیرا أمورا تد عو الى التفال و هي 
اتجاهپع إلى أماكن الحيادة > و ظپور جماعات‌شبايية اسلامية ( ریماجا مسجد 

الصو زه«ه۴ ) تنظم برام وأنشطة دينية ۰ كما تقام محاضرات دينية 
بصفة ستمرة فى الد وائر والمكاتب الحكوية »و احتفالات دينية بصفة رسميسة ٠‏ 
و هذه الا شياء لم نشهدها فى عبد الحكومة السابقة 0 

وازداد هذا التفاول يشاهدة كثير من الشباب‌یند فعون الى قراءة الكتب 

الدينية كما بين .ذلك مدير الجامعة الاسلامية بمدينة باندونج حيث قال 
إن اتجاهالشحپ الاتد ونيسى ,الى قرا*ة الكتب الد ينية يزداد یوما بعد يوم »بدلیل 
أن أكثر الكتب مبيعسا هوما يتعلق بالاسلام* وكذلك الاجتماءاتالسائية 
بأنواعبا المتعد دة لم تخل من ادخال المحاضرات الدينية والاأنشطة الاسلاية 
الاأخرى فى برامجبا ۰ وهناك آلافمن الايا“ و الا سهات‌یرتاد ون الساجد 
پمرافقة أبئائهم للشاركة فى أنشطة اسلامية متعددة فيها ۰ 


و هذا كله مما جعل المراقبین يحتقد ون أن البعث الاسلامى سيأخذ طریقه 
فى اند ونيسيا حاليا ۰ يقيل ( ميتسوو اكامورا ) الباحث‌الیایاتی : 

( ( إن المراقبين یحترفون بان اند ونيسيا جادة فى اسلامها » وان البعث‌الاسلامي 
يتقدم بسرعة * ومن الواق‌الان أن عدد الذين يو دون الصلواتالخصريزداد كل 
یوم مما كان سابقا ۰ وكذلك يزداد عدد الذين يقومون يأذاء صلاة الجمعة-» 
واستماعالمحاضرات والمواعظ الدينية »و آدا* صوع رمضان »و الذ هاببالی مكة لادا* . 
فريضة الحج ۰ 

هذه الظاهرة تدلنا على حد وثالصحوة الاسلامية" كما یظهر ازدياد الوي 
الاسلامی لدى عموم السلمین و اهتمامهم پالسائل غير الماديسة ۰۰-۰)) 


Panjimasyarakat, .م ,348 .مم‎ 5 ۱1 
Pia, بو‎ 5 ۱ (r) 


Agama Dan limğkungan Kultural, Pp. 4ê ۳( 


ی از EE‏ 


(( سابحا )) من الظاهرة السارة قیام جماعات تتکون من الطلية الجامحيين 
يد رسون الاسلام يكل جد واخلاص» وقد ظهر أخيرا اتجاه الطلبة قى الجامحسات 
غير الاسلامية إلى د راسة الامسلام ۰ فأقاموا ند وات و مناقشات عمية دينية »وکونوا 
ره متعد دة صخيرة ليد ريس یب أعضائها الاسلام وأحوال السلین بشکل منتظم * 
يقول ( مختارنحیم ) : (( أنا سعيد جدا بشاهدة تلك الظاهرة* ويكسون 
مت الا بل لو سقت تلك الفرق بشكل جيد و رسمی »و عسل على تطورها 
فی جميح الجامعات اسلامية كانت أو غير اسلإميق » و حكومية كانت أو غير حكومية ٠‏ و بذ لك 
تطمح فى مستقبل أفضل للحركة الاسلامية ٠‏ ) ) 


إن ظپور الحمل الاسلامى والتسك يأداء الشعائر الاسلامية داخل الجامعات 


الكبيرة مثل جا معشة اند ونیسیا ( Universitas Inaoresıa‏ ) »و الجامعسهة 


التكنولوجية اند ونج ) Institut Teknologi Bandung‏ ( » وجامعة 
باجاجاران ( ودنع زمغ 125 م5178 ) وجامعة غاجاه مادا (- خط 


Mada‏ طوزوث 5 ) وتغيرها له د لالة ايجابية على تقد م الد عوقا لاسلامية 
و9 زدياد قوةالعقيدة الاسلامية لدى كثير من الطلية الجا محیین ۰ واذا كان الطلبة 
المثقفون يفهمون الاسلام ويطبقون شريعته فى حياتهم »قسيظبر ستقبلا جيل سلم 
جديد »لا تجد العلمانية كانا فى قلوييم٠‏ 


(( ثانا )) بان المجابپة بين الدعوة الاسلامية وبين الدعوة العلمانية لا تزال 
مستمرة »بالاضافة .إلى أن الدعوة الاسلامية فى جميع الا قطار الاند ونيسية تواجسه 
عقبات و مبکلات ۰ وقد أدى ابعاد دورالاسلام تماما عن الحكومة الى نتيجة 
ايجابية »و هي ظبور أنشطة الد عة الاسلامية بصورة قهة وفعالة فى أو ساط الشحب 
الاند وئیسی.الهضسام ٠‏ ولم تقتصر الا تشطة على تفهيم السلین شئون الحبادات 
فقط» و لكن شملت الشتون التعليمية و الاجتماعية وغيرها من الا مور المتعلقة بالحياة 


(۱) مدير مركز البحوت‌الاجتماية التایح‌لجامعة حسن الدین بأوجونج فاندانج ٠‏ 


Panjırasyarakat, no, .م و01‎ 58 (r) 
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المعاصرةء تقول دیوی فورتونا أنور : (( وما لا شك فيه أن هذه الدعوة::قد 
استطاعت أن تزيد فى عد د السلمين الذين يتمسكون بدینهم ٠‏ 0 وقد 
اعترف کثیر من البا حثين أن جاذبية! لاسلام لا تزال تحتل نک متزایدا فى تلوب 
الشعب‌الاند ونیسی السلم ٠‏ ولذلك تستيعد نجاح الخطة التى تبدف 
إلى محوالاسلام من اند ونيسيا ما دام السلمون واعیون لدینهم »وما دام الدعاة 
لا يبخلون يجهود هم فى بٿ هذا الوعى الاسلامى * ولا تنقى أن الدعوة 
الاسلامية سوف تظل تواجه المشاكل والصحويات ستقبلا نظرا للظروف الجارية 
حاليا ؛ و لکننا نتغا؟لى بأن تلك المشاكل والعقبات سوف تتقلس‌شیشا فشیشا 

مح تزايد الوعي الدينى وتحسن مستوى ثقافة السلمين و حالتهم المعيشية ٠‏ كما 
نتفاءل بأنه سيحدث تطور و تحسن فى وساعل الدعوة و تولا وتنظيمبا ٠‏ 
وأن يتخلب الدعاة يصفة خاصة على مشاكلبم الغنية والتنظيمية والمالية و غيرها ٠‏ 


والمهم أن حرکات الد عوة الاسلامية النشطة تدل على أن هناك تقدما ملموسا 
فى نهضة ! لاسلام فى اند ونيسيا »و على اليثم من أن هذه النهضة لها علاقة مباشرة 
بالحركات الاسلامية القائمة فى العسالم الاسلامى خاصة و الحالم غير الاسلامی 
عامة > إلا أن الا سباب الخاصة المتعلقة يالا "حوال الجارية فى اند ونيسيا 
كانت من د وافع هذه النهضة الاسلامية ٠‏ وطالما أن هنذه النهضة مستمرة و تتقوى 
شيئا فشيئا »وف يتضاءل مجال الحلمانيسة شيئا فشيئا »وسیکون للاسلام 
الستقيل الباهر فى صو رتسه الحقيقيسة فى الا راضی الاند ونيسية باذ ن الله تعالى ٠‏ 


سس سي ب ببس سس سح 


Prisua, 50. و4‎ april و1984 و‎ ۲۰ 16 (1) 
Ibid و‎ P. 186 (۲) 


و نجمل أهم النتائج التی توصلت اليها من خلال الد راسة 


أولا : وصل الاسلام الى اندونیسیا فى القرن الا ول الببجری »و لیس‌فی القرن 
السایح‌البجری »کم یدعی بحض‌الموّ رخین و المو لقین ٠‏ وان الذین حملوا الاسلام 
الى اند ونیسیا هم الحربآنفسیم تجا را كانوا أو دعاة »ولیسوا البنود أوالفرس ٠‏ 
وکان سلوك حاملى الاسلام الا ولين من الحوامل الميمة فى چذب‌الاند ونیسیین السی 
الاسلام + وان الاسلام دخل الى اند ونیسیا بطريقة سلمية و نشره التجار والعلما * 
والدطة الذین تطوعو! للدعوة الاسلاميسة ۰ وقد وصل الاسلام أولا الى جزيسسرة 
سومطرا »ثم انتشرالی الجزر الاند ونيسية الا خری۰ ثم قامت فیما بعد السمالك 
الاسلامية فى الأنحاء الاند ونيسية »و قامت بنشر الاسلام و تطبیق التصالیم الاسلامية 
فى الا "راضی الاند وئيسية ٠‏ 


ثانيا : ان معنى " الحلمانية " لا ینحصر فى ” الفصل بين الدين والدولة * 
كما يفهم بعضالناس» وائما يشمل : فصل الدين وابعاده عن جميحمجالات الحياة 
5 الاقتصاد » والتررية » والاجتماع ؛والسياسة» وغيرها ٠‏ و ”العلسنة" 

( ویو :م« و1بدهومع) تعنى اعتبار الشيئ؛ دنيويا »لا ارتباط لسه بسا هو 


5 
دينى أو 


مقدس” ٠‏ ولذلك يجوز عمل كل شیئ ما دام هناك مکسب‌دنیوی ٠‏ 
وان ظهور الحلمانية فى أوروبا كان نتيجة لتحريف الدين السیحی و طغيان الكنيسة 
و رجال الدين السيحى * 


. ثالشا_: إن الحقد الصلیبی هوالحافز بالد رجة الا ولى لمجيئ الاو رویین 
الى اند وئيسيا »و لیس‌الد افح‌الا "ول هوالاقتصاد »أو التوابل » أو المحصولات 

الزراعية الا خری »كما يرى یعض‌الکتاب و الم رخین ۰ ولذ لك كان الپدف‌الاگبر 

من مجیی الهولتديين الى اند ونیسیا هو تشر المسيحية فیپا ؛امتدادا للحرو ب الصليبية ٠‏ 


EVES 


وان جپل المسلمين بحقيقة الاسلام وعدم ممارستبم الكاملة له »و تخلفهسم 
فى ميا دين التحلیم ؛وضعفهم فى الناحية الاقتصادية و الحرية »كل هذا مسا 
سهل على الاو روبيين استعمار تلك البلاد لعدة قرون من الزمان + وإن تصسك 
الانرونيسيين بمحتقد اتهم القديمة »وآثار البند وكية و البوذية »و دخول الاسلام 
فى بدايته غير کامل »و بعضه غير صای » وانقطاعالعلاقات بالمراكز الاسلامية أو د و لة 
الخلافة »وعدم وجود الو قت‌الکافی لاعداد المجتمم‌الاسلامی لاتشغال الممالك 
الاسلامية بالحروب دفاط عن نفسپا »کل هذه الا شیا* آدت‌الی تقبل السلین 
فكرة الحلما نية والثقافة الخرية ٠‏ 


ر ایحا : إن شرائم‌الاسلام و قوانینه بدأت تتو قف فى التطبیق بحد أن 
سقطت المع لك الاسلامية فى اند ونیسیا فى أيدى الستحمرین البولنديين فیما عدا 
قوانین الا حوال الشخصية » و بدأتالا فکار الخريية تنتشر فيبا حاملة فى طیاتها 
فكرة تنحية الدين عن الحياة »و خاصة بحد أن سارت الحكومية البولندية فى سیاستبا 
تجاه السلمين فى اند ونيسيا على أفكارسنوك هور غرونجيه الحلمانيسة »وبعد أن 
تخريع شباب الاند ونيسيين فى المدارس والجامعات الهولندية #لاآن يحض أولقك 
الشباب تلقو! الا فكار المعادية للاسلام خلال د راساتهم يها ؛وبعد تخرجهم منها 
تسكوا بتلك الا فکار وعلوا طبی نشرها ٠‏ 


خاسا_: إن الاسلام هوالدافحالا ساسى للحركات السياسية فى اند ونیسیا 
منذ يدايتها »وهو المحرك الا "ول لمحارية الاستحمار ۰ كما أن هوالحنصر الوحيد 
الذى یستطیم‌آن يوحد الشحب‌الا ند ونيسي الذى يتكون من قبائل متنو عة »و لغات 
متعد دة »و تقاليد مختلفة »وأماكن متباعدة ٠‏ 

لقد كان السلمون هم الذين اشعلوا نيران المعركة ضد الاستعمار فى اند و تیسیا 
وخاضوا محارك عديدة »و مضوا بهارالى آخرالشو طآاطين أن يتحرروا من 
الاستعمار التشريعى فى السياسة والاقتصاد والحکم والقضاء وغيرها »لاأنسه تشريح 
معاد لتشرح‌الله سبحانه وتعالى » ولیکونوا فيما بجد آمةیسسودها الوحي 
الربائی فى جميحمعاملاتهم الد نيوية ٠‏ و بهذا التصو ر خاضالسلمون معارك الاستقلال » 


مت 


ولکن سرعان ما يرز ت کتائب‌من تلامذ ة الاستحمار سیطروا على الحکم »و رفضو ا 
تنفيذ أحكام الله داخل البلاد ۰ 


سا دسا : ازداد الصراع‌بین الاسلام و الحلماتية حين نوقشت قضية أساس 
الد ولة قبیل استقلال اند ونیسیا * وقد اتفق الزعما* الاند ونیسیون آنذ اك على أن 
مقد مة الدستور احتوت على الميدأ القائل : " الایمان بالله مح‌الالتزام بتطبیق 
الشريعة الاسلامية على معتنقی الاسلام ۰ » شم عدلت هذه الجملة بعد اعلان 
الاستقلال بيوم واحد ۰ وأجبر الزعا انسلمون على قبول ذلك التحدیل الذی 
نص على " السر يانية المتفردة * فقط ۰ ثم أجرى التعديل فى مواقمعديدة من 
الدستور أيضا ٠‏ 


كما استغل المسئولون المجابهة الفكرية بين الاسلاميين والعلمانيين داخل الپيكة 
التأسيسية التى قاستمن عام ۱۳۷ هالى عام ۱۳۷۹ ها دون الوصول الى نتيجة 
حاسمة لحساب أى الجبتین لايجاد صيغة جديدة لدستور البلا د »تجعل اسنسنان 
الدولة * الباتعاسیلا ” و * دستور ۱۹۶۵ للبلاد ۰ وهذان الا مران أديا إلى 
فشل المحاولة المبذ ولة من قبل الاسلامیین لاقامة الد ولة الاسلامية و تطبیق الشريعة 
الاسلامية فى اند ونیسیا ٠‏ 


سابعا : إن انقسام الا حزاب الاسلامية »وعدم تسكها پالتحالیم الاسلامية 
أدى الى ضعف الموقف و تفرق الا مة الاسلامية ؛مما جحل الا “مل فى تطييق الشريحة 
الاسلامية بحيدا عن اليواقع» و جحل الا خرين ينظرون إليها بروح الاستخفاف ٠‏ 


شامنا : إن السياسة التعليمة عامة فى الوقتالحاضر لا ترمى الى إيجاد جيل 
اند وئیسی سلم متمسك بالدين مزود بالحلوم النافحة» واتما تد ف الى إيجاد أتاس 


يشتغلون بالا مور ألما ديسة فقط ٠‏ 


وإث وسائل الالام الموجودة حالیا لا تمثل اتجاها إسلاميا »لاأن أ كثرتبا 


عبد 6۱ نع 


لا تدعوالی القیم الاسلامية النبيلة ۰ وقد أدت قلةالاعلام الاسلامی فى الصحف 
و المجلات و الاذاعات وغرها فى الساحة الاند ونيسية الى انحسار المفا هیم الاسلامية 
عند المجتمحء و الی ضحف الموتفالاسلامی عسامة- 

وإن المظاهر الاجتماعية تدعو الى القلق لازدیاد عدد الجرائم وانتشار الفساد 
و الرشوة والاختلاس والحلاقات الجنسية الحرة»و ما الى ذلك من آلوان الرذيلة* 
و هذه الا أشياء كانت نتيجة للغزو الفكرى و العلمانية بصفة خاصة ۰ 


تاسعا : لا تزال الفكرة التی ترمی الى عدم الاهتمام باقامة الد ولة الاسلامية 
منتشرة لد ى كثير من العفکرین الاند ونيسيين المحاصرین الذین تأشرو! بالخزو الفکری ٠‏ 
وان أ شرب الاند ونیسیین فى الو قت الحاضر یقبلو ن الاسلام من الناحية الحقائدية » 
ولا یقبلون من ناحية الا "حکام الشرعية إلا السائل المتحلقة بالحبادات٠‏ وقد ساد 
هذا التيار العلماتی أفكار آ و نك المثقفين و نشرو ها قصدا أوعن غير قصد » 
وخصوصا أولكك الذين تخرجوا من المدارس ,أو الجامعات العلمانية داخل اند ونيسيا 
وخارجبا ۰ 


عا شرا : إن موقفالمفكرين والدطة السلمين فى مواجهة التیار العلمانی 
سوا“ فى السياسة أوالكم» أو التحلیم » آوالاجتماع»آوغره كان مشرفا ؛ولکن 
یحتاج الى زيادة بذل الجبد » وإقامة التنسيق الا فضل بين المفكرين و الد ط 3 
السلمین »و شاركة وسائل الالام الاسلامية لتقوية رد ود الفحل تجاه الا فكار العلمانية 
لدی جميع المسلمين فى المناطق الاند وئيسية۰ و لا يقتصر الا مر على جزيرة جاوا فحسب 
كما هوالحالفي الوق تالحاضر * 

ولقد قامت ال سات الاسلامية مت العدارس و الجامحات والمنظمات الاسلامية 
والساجد والمصليات والم' سسات المطبحية والمكتبات وغيرها بد ور فعال فى نشر 
الد عوة الاسلامية وبثالوعي الاسلامي فى أساط السلمين الاند ونیسیین۰ ولكن 


3 6۹۹ 


هذا الدور يحتاج الى رفع‌ستواه » وإقامة التنسيق الكامل بين المؤاستنات 
القا ئمة على الدعوة ٠‏ 


حادى عشر : كل محاولات الزصاء السلمین لجعل الد ولة تقوم على أساس 
الاسلام “أو تنقيذ ميثاق جاكرنا “أو تطبيق البانشا سيلا وفق التعاليم الاسلامية 
باءت بالغشل »وذ لك بسپب‌الاتجاه القومى العلمانى المسيطر فى الد وائر الحكومية 
و الم سسات التعليمية والثقافية والإعلامية وغيرها »مسا يشكل عقيا تأمام الدعرة 
الاسلامية ٠‏ 


ثانى عشر : على الرغم من كل الحقبات والشكلات الواقحة فى الساحة 
الاند ونيسية تجاه الاسلام و المسلمين و الدعوة الاسلامية »فإننا نتفا “ل بان للاسلام 
ستقبلا زاهرا فى اند ونيسيا » وان تطبيق الشريعة الاسلامية سوف يظبر فى الواقح» 
باذ ن الله »نظرا لحرکات البحثالاسلامى المنتشرة فى أنحا البلاد مؤخرا »قال 
الله تعالى : (( یرید ون ليطفئوا نور الله بأأفواههم والله متم توره و لو کره الكافرون ) ) 


هذا والله أعلم بالصواب»وإليه المرجعو السآب» وصلى الله على سيد نا 
محمد وعلى آله وأصحايه أجمحين» والحمد لله رب‌الحالمین ۰ 
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١5‏ ماراميس ۲۰۶-۲۰۲ 

۰ م۰ براناركا Yr‏ 

ot اليم‎ 

آنور الجندی ۰۲-۳۱ 

اندرو ديكسن وایت ۲ ٥٤ ٤٤‏ 
اند رو کونی ای ایتی ‏ ۷۱ 

آنتاساری ۲۱۸ 

آندی كيم ناسو تیون ‏ ۲۱۹ 
a‏ 4_0 
۰ ۳۷۰۳۱6 ۰۷ 1۰۸ 
EYA ۷۷ ۰ ۰‏ 

انور هاريوتو ۱۸۱ ۳۸۷۰۲۰۳۲۷۷ 
أو جوست‌کوت ٤٤‏ 

۲٩ هامیدی‎ ٠ أو‎ ٠ أو‎ 

أو - نوتوهاميجويو ۲۲۸ 
'أوتومودانانجايا 711 

1 


۱۵-۱۳ ٩ هاشیسی‎ ٠١ 


یاب انله ترناتی ١99‏ 

پاغین‌هادی كوسومو ۰۲ ات ۲۸ بت 
115-18 

باول بيد رسین ۱۸ 

براي وكرتا وجایا ۲۰ 

پرتراند سل ۳۸ے ٤٤‏ ۸-۸-۷ 
براتاكالى کراما ۲۰ 


۵۰۱ 


براوو تو ٩‏ 21211 ) 3 ( 

برا نوتو ۲۳۷ 

يران آفندی ۲۲۰ حتاحن 9٩‏ 
بصری حسن الدین ۱۲ حسین الدين ۲۱۸ 
پلفور 4۳ 

بلتراز جیرو دییه ۸٩‏ ( د ) 
بولس o0‏ 

بوشر ۱۳۰ ازى ا 
بیسری ۲۱۰ دانیال داکیدای ۲۳ 
بيسمار سيريغار ۱۰ ۱۷-۲ ۳۸۲-۲ داود يوسف ۷۹-۰۲۷۸۵۲۷۲ ۳۷۱-۲۸۰۲ 
بینتارتو ۲۰۱ دارجی دارمو دیپارجو ۳۷ 


ی» اولان 0 
وى بولا ۵66۰۲ ۶ دلیار تور ۲۹۹۲۸۰۲١۹۱۱۹۹1٥۸‏ 


۹ 1-2 ٩-۷ 
٤۸۳٤۷٤٤٤۳۳۹۸ د وی قورتونا انور‎ 

( ت ) ت نی م ۱1۰ 
تاتانج م* ناصر ‏ 44355485141 
تاشیه ٩‏ ) 1 
تان مالاکا ۳۳۱ 3 
تشاهيوفورنومو ۳۱۵ 
تنكو شيكد يتيرو 1١841590‏ رادين فاح ١١4‏ 
توما 8ه رانا ماتجالا ١19‏ 
3 ۰ ۳ 4 35 
توان تو نجانج غاراعان ۲۳ رادین أجينج كارتينى ۱۷۱-۱۷۰۱۸ 
تورکماندا 1۰ 6 تا PT HAT‏ 
تو ماس‌ستمفورد رافلیز ٩۱‏ راجیسمان موديو دینینجرات ۲۰۲-۲۲۰ 
توجیمان ۲۹۷ پیت هه ۱۱ ۳۲۰۲۵۰۳ 
تيكو حسسن ۲۰۸ رضوان سيدى ٤۸۱۳۳٣۳٣۹۲۷۸‏ 

رضوان شهراتسی ۳۳۷ 
) 5 ( ر*م* آبیندانون ماندیری ۱۷۳ 
7 ۶+ کفرا ۳۹ 

جاليليو ۰۹-1 ر*م* كفراوى 
ا 00 بت ۱۲۷۱۵۱۰۸ 


جافين و“ جو ۱۲۱ 
جارناوی هادی کوسوما ۰0 
ج* سه هوليوك ۲۶ 

چون دیری ۲۱ 


رینان 1۲ 
ريتشاد فيز ۲٩۳‏ 
رین فوریانی بودی ۳۱۰۰۹۰۳۰۵ 


رو سو 11 

سارتن ٩۰‏ 
77و - رس 
ا 1 روسلی كريم ۲۸۹ 
ا ۷۰ رصلى عبد الواحد ۳۳۹ 
SSE SEE‏ انور ۳۶۳ 3 
جومان آفندی ۳۷۳-۳۹۵ روسیمان انور 4۳ ۸۰ 
چون تارو 
یت 989 


جيس فتر جیص‌ستیفن ۶۲ 
جییون 8ه 


ات 69۲ات 


( ز ) 


زاكية د رجات ۱۱۹ 
زمخشری ظافر ۵۹-۲۷ 
زیپاندلار ۱۷۳-۱۷۲ 

زینال عابدين أحمد 1:۰۸ 


لحي 

سارتر ۳۸ 

سان سيمون ۳٩‏ 

ساماعون ۱۸۲ 

سار ليتو وراوان ۲۲۰۳۱۸۳۱١۳۰٤‏ 
۳۱ 

سه ا۰ بيبى ۲۹۱۸-۱۱۰-۱۲۳ 

سارتونو ۰۲ 


سایام سیراییت ۳۰۱ 

شیاین ۲۲۳ 

سخولتن نان أود هرلیم ۱۳۸ 

سلامت ایمان سانتوسو ۱۵٩‏ 

سلامتأفندى یو سف ٤۲٤‏ 

سلطان ابراهيم بن مهدوم ۱٩‏ 

سلطان زین العابدين ۱۶ 

۱۹۰  تيلفيلس‎ 

سئوك هو رغرو چیه ۱۳۸-۲۱۱۷-۱۲-۸ 
۲ ۱۸۱-۱۸۰ 

سوئان آمفیل ۲۷ 

سوئان پو ناتج ۲۷ 

سونان غيرى ۱۰۷-۲۷ 

وتان قوسن ¥ 

سو تان کالی جاغا ۲۹-۲۷ 

سو تان غو نونج جاتی ۲۷ 

114-1١55911١ سوتيجو‎ 

١17١47119 سوبيكتى‎ 

سوارسیه جويو فوسفيتو ١1714‏ 

سوتان تقدیرطی شاه بانا ۲۰-۱۷6 ۲۲۱-۲ 
ا ا ره ارين 

سوکیمان ۲۲۸-۲۰۲۱۸۸ 

سوچایا 41۳ 


سوتومو ۳۲۱ 


۶ ۲۰۱-۲۰۰۱۷ 
ا الع Tel Te‏ 
۵ ۱۱-۲ ۲۲۲-۲ 
6 ۲ ۲۵-۲ ات۲1 ۲۷-۲ ۲ 
IAT‏ ور کر ور کار كران 
۸ ۰ ۲۲-۲ 
۸ ۸۸ ۲۵-۲ ۳۲۱۲ 
1 ۹ وك وكين 
۳1 ك1 4 
۹2-۲۸1 1۲ 

FESTIVE 

1١ 


سوكارئو 


سوتان شم‌ریر 

سو ن يات سين 

سوفومو ۲۰۲ 

سوروس و مارتواتموجو ۲۰۲ 

سوفارجو رصتام ۲6 

سودومو ۲۷۱ 

سو هارتو ۷ ۲۹ ۲۱۰-۲ 
EES ۳-۲ ۲-۲ ۱‏ 
۸ 4-۲ اده ۲۵۱ 
oT‏ ۱ ۱۲ ا 
Tet‏ ار ی ل 


سو ريغتو ۲۲۰ 


شغرالدین براورانیخارا ۲۱۸-۲۰۲ 
۳۷ 

شنم سالدين الدیشقی ۱۰-۷ 

شكرو آمینوتو ۲۹۱ 

E E 

شیفتو ماعو ن کوسومو ۲۳۱ 


( ص ) 
صالح اسکندر ۲۷۳-۲۷۲ 
صفوان 11۰ 


( ع ) 
عالم شاه راتو بيراويرانيغارا 1۷۹-۳۰۳ 
عامر حمزة ۲۷۹ 
عباس محمود الحقاد ۶۲ 
عبد العزيز الشتاوی 17 
عبد الحليم عوس Yo‏ 
عبد القہار مذكر ۰۲آ 
۳۹۹ 
الوا حد هاشم 
الحلیم ۲۰۲ 
الحا رس ثاسوتيون ۳۷-۲۳۶ ۲۳۸-۲ 
۲۰۰-۹ 
البلك أحمد ۲۵۲ 
الله شاقحی ۲۸۲ 
السرحمن واحد ۳۰۲ 
القاد ر چیلانی )۱6-۳ ۳۷۰۲ 
3 
عبد البعطی على ۳۷۲-۰۳۷۱ 
عبد الباسط عدنان 6۲۹ 
عبد العزیز شلبی ‏ 1۷۸ 
عثمان بن يحي العلوی ۱۷۷ 
عثمان بن عفان ٠١‏ 
علاءالدين ١١151١50195‏ 
على المغایات‌شاه ۱۲۷-۱۱۳ 
على هاشمي ۱۲۰ 
علی ساسترو ميجو یو TTA‏ 
على مورتو فو ۳۲-۲٩۲‏ 
عمرسعید شوکرو آمنوتو ۱۸۸ 


انة+ ی کر 


۲۰۸-۲ ۲ 


f f ¢ 


۳۷۸۲ 


4 ۰ E 


فان دين برغ ۷ ۱۱ 
فان لانجین ۱٩‏ 


فاسکو ديجاما AFT‏ 

فان هیوتز ۱۷۸ 

فتحى یکن ۷۸ 

فخرى على 81١4054047561‏ 
فرد معروقا 515 

فرد فوندير میهدین ۲٩‏ 
فرويد 1۷ 

فرد ريك انجلز 44 

فشر ۱۱۵-۵۹ 

فرنسيسكو أكسافيروس ۱١۰-۱٤٤‏ 
فؤاد فخرالدين 6195 


فیکتور انیا ۳6۲ 
فيصل اسماعیل ‏ ۳۷ 


(رق ) 


قسادیران ۱۰۷ 
قيصر ادیب مخول ۸۹-۸۷-۲۹۲۸ 


( ك ) 


٩ کالینجا‎ 

کاسیمو ۳۳۱ 

کارل مارکس ۸۱1۸-٤۸٤۰١‏ 
كالفين 1۶ 

كريمير ۱۱۰-۱۰۰ 
کسمان سیعو دیمیجو ۱۸-۲۰۸ ۲۷۲-۲ 
كورم A‏ 

کو بير نیکو س ۹-1 
کورنیلیس دی هوتمان ٩۳‏ 
کوتشارانینجرات ۱۳۲-۱۲۹ 
کیونینج ۱۰ 
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ماركوبولو ۱۷-۸ 

ماجلان ۸۸ 

ماسمينار ماعيائج ۳۰۱-۱۱۱ 

ماس متصور ۲۰۲ 

ماوردى ۲۱۱ 

5١15 مایسدا‎ 

ماهادى ۳۸۵ 

مالك بن تبى 1۷۸ 

مجید جتا 31 ان ابي * ام ۲۱۰ 
الح ة اب ]اي ۲۳۲-۲۲ 
١ ETT‏ ۳۳۲۲-۳۳۱ 
Tot‏ 

محمد عبده ٩۲‏ 

محمد ضيا* شاب ۲۲ 

محمد قطب ۳۱۸-۰۷۹۷۲۵۳۳ 

محمود شاکر ۸۸-۹۲-۸۳ 

محمد تاصسر ۱۹۹۹۸۱۸۱۱۷۹ 
۱۹-۲۱۷ ۲۲۸۲ 
۱-۵ ات۷ ۸۲۲ لك ران 
o10‏ ۲-۳ ۳۵ 
لاه ۳۷ 

م * حبیب خیزرین ۱۱۸ 

محمد كوسكو ۱۶۱ 

محمد روم ۱۷۲ 

محمد ياسين ۲۰۲ 

محمد یمین ۲۰-۲۰۲ 

محمد یوسف ۲۲۵ 

محمد راشیدی ۳٦٤۳۹۳۲۱۸۲۱١‏ 
0 1 ار ا نا 

1 ۷۷ 
محمد عيسى آتصاری ۱9۲۱۱-۲۰۸ ۲۱۱۲ 


مید انسلف شپاب ۲۶ آسب۷۲؟ 

محمد سعید ۳۲۱ 

محمد اقبال ۶۰۶ 

محمود یوس ۲ - 6۳ 4-] 1۵ 
۵۷۵ ۱۵ 

مختار نعیم 1۸۲ 

مختار لویس ۳۰۲ 

م ۰ س ٠‏ کارتو سوریو ۲۲۳۶ 

سیر ایدین ۷۳ 

مشکور ۰۲ ۲۰۵ 

م ۰ ش » ای * أو فينك ۱۷۳ 

مصباح يوسابيران ۲۲۱ 

مصطفى كمال اتا تورك ۳۵۹۱-۳٩‏ 

۹۵اه ۲ 


۳۳۰ 


مسحصوم محفوظ 
FT‏ 

مغفور عثمان 2-٩‏ ۱۷۱۲۲-۰۱۲ 

منورشاذلی ۵۵ ۷۵-۲ ۲۸۵-۲ 

موئو تی ۱۲ 

مولانا مالك ابراهیم ۲۷-۲۲ 

المود ودی 1۲-۳٩‏ 

موسوليني ۷۲ 

مو لل ر کرونمر ۱۵۰۰-۱6۷-۱46 

مورواتي ب» راهارجو ۱۷۰ 

موسکینس ۱۸۰ 

FFF ga 

موتینجویوشی ۲۹۷ 

میلوفان د جیلاس ۷۹ 

ميتسوو ناکامورا 481415411 


( ن ) 


تاني یمین ۲۰۲ 

نانی سامفورنا جایا ۳۱۸ 

خانسی کوبالاساری ۳۰۷ 

ن ۰ ادیانی ۱۷۳ 

کته < ۷ ۲ 

نزر الدین رحمت ۳۳۹٩‏ 

تور الدین ابراهیم ۲۲-۲۱ 

توتوناغورو ۲۲ 

تور خالصماجد ۳۳-۳۲-۰۳۳۲ 
6 ۳۷۱-۳۷۰۲۷۳۱۵-۳ 
۳ ۷۱ ۷۷6 ۶ 


( و ) 


و ۰ب سیچایات ۲۲۱ 
ولیم ورتيم 1۳3٩-۲١‏ 
وليام عاى کار ۷6 

ولیام سيمون ۷۹٩‏ 

ولتينس ۱۶۲ 

وليام ك ۰ کوسینج ٤٥۷-۲۷۷‏ 
وتدل ۶۱ 

وونجسو نیخورو ۲۰۲ 
ویجایا کراما ۱۲۹ 
مدیاواتی ۱۷۶ 

لوفو ۲۲۸ 

وولتر أوسكار 9 


( ھ ) 


هارولد لاسکی ۷۲-۷۱ 


٣۱۲۲۹۷۲۹1۲۹۸۱۳۹ هازیرین‎ 


۱۳۸۷-۸۵ 

هاری ی ۰ بندا ۱۶۱ 

هارستالت ۱۷۳ 

هاجر دیوانتا را ۳۳۱ 

هارجانتو ۳۷۷ 

هاردی ۳۸۲ 

ھە ب ٠‏ ياسيىن ۳۳۹۰۰۳۳۸-۲۹۲ 
هتلر ۷۲ 

هدایات نات آتماجا ۷۵-۱1۵ 
هدایات ۲۳۷ 


( ی ) 


يان هویخن ٩6‏ 

يان فيتر زوتکون ۱۲۹ 

ی» ای* پللسما ‏ ۱۷ 

ید » لیجی ۱1 

ى٠هه‏ آبیندانون ۱۷۳ 

یوسف ا * فيصل ۲۷-۱۲۳ 

یو نان ناسو تیون ۸۰-۲۷۸ ۲۸۲-۲ 
یولیا ای کوسوما ۳۰۹-۲۰۱ 


يورو گرا ۳۱۷ 


یو سل ليبا ۳۹۲۰ 


یوسف هاشم ۳۷۹ 


هركا ۱۸۱۲۹۱۲1۱۰1۱۹۱۳۹ ٣ے‏ 


۳ ۳۹۲ 
م * زین الحابدین ۱۳ 
هنری برجسون ۶۷ 
هند روسوا رجان 111 
هیروفلد روف ۷۸ ۱ 
هيراواتى ا ریخان ۲۹۸ 


فهر س الص را جح 


أ اة الغو بپ سنج 
ال فقس ادن الک ی 
ار نولد » سیر توماس 
الدعوة الى الاسلام » ترجمة حسن ابراهیم حسن » و عبد المچید عابدین » 


آخر ون » الطبعة الثالشة » مکتبة النبضة المصرية »القاهرة »۱۹۷۰ م ٠‏ 
الاند و نیسی »بو هلال 
غارة تبشرية جديدة على اند ونیسیا » الطبعة التالثة » دار الشروق » جدة» 
۹ هت ۱۹۷۹ ۰ 
E O ES)‏ 
منهاج الاسلام فى الحكم » نقله الى العريية منصور محمد ماضى »الطبعة 
الثالشة» دارالعلنم للملا ييئنن ٬بیروت‏ ۱۹۱۷6 م ٠‏ 
ابسراهيم ٤ز‏ کریا 
د راسات فى الفلسفة المعاصرة » الطبحة الا ولى » مطبعة دار مصر للطیاعة » 
القاهرة » ۱۹1۸ م ۰ 
امیس آحمد »و آخرو ن 
قصة الفلسفة الحديشة » الطبعة الخامست» مطبحة لجنة التألیف و الترجمة 
والنشر؛ القاهرة ۲۷ م ۰ 
بطوطة »ابسن 
تحفة النظار فى غرائب الا مصار وعجائب الا سفار » دار الکتب اللینانی ودار 
الکتاب الصر ی.» پیروت والقاهرة » بدون سنة ٠‏ 
الببى »2 محمد 
ب الاسلام فى حى مشاكل المجتمعات الاسلامية المحاصرة» الطبعة الاو لى » 
دار الفکر > ۱۳۹۳ ه- ۱۹۷۲ م 


الحلمانينة والأسلام » دار الطياعة المحمدية » القاهرة ید ون سنة + 


تاريخ الفلسفة المحاصرة فى أو رو با » نقله الى الحريية محمد عبد الکریم 
الوافی » الطبعة الا ولى » مؤسسة الفرجانی »طراپلس » لیبیا » يدون 
پنروپسی »)دج 
الفلسفة المعاصرة فى فرنسا » ترجمة عبد الرحمن بدوى» مراجعة 
محمد ثايت الفندی » الطیح و النشر مكتبة الاتجلو المصرية »؛مطبعة 
المعرفة » ۱۹۱6 م ۰ 
برینتو ن » كسر يسن 
نشأة الفکر الحدیث » ترجمة عبد السرحمن مراد » مطبحة المفيد الجدید » 
دهشق » بد ون سنة ۰ 
الجندی» آتسور 
سقو ط العلمانيسة » الطبعة الا ولى » دار الكتاب اللبنانى » بير وت» 
۲۳ هه ۱۹۷۲۳ 
الحوالی »سفر عبد الرحمن 
العلمانية » الطبعة الاو لی »دار مكة للطباعة و النشر و التوزیم» 
كة اللكرمة ۱۰۲ هب ۱۹۸۲ م ٠‏ 
خفاجى » محمد عبد المنعم 
. الاسلام والحضارة الانسانية » الطبعة الا ولی » دار الكتاب اللينتانى » 
بيروت 175172 هب ۱۹۷۳م ۰ 
الد شقی » شص‌الدین محمد بن ایی طالب الا تصارى 
نخية الدهر فى عجائباليسر والبحر 1 ۰ مبرين ۱۹۲۳ م 
ديورانت »ول 
قصة الضارة »ترجمة محمد بدران »الجز* الثالث من المجلد الرابح» 
الادارة الثقافية فى جامحة الد ول الحرييسة »مطابحالر جوی » القساهرة» 
9م > 


دیسوی »جسون 
الیحث عن اليقين » ترجمة وتقدیم أحمد فؤاد الا “هوانى »> 
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Selamatkan Demokrasi, penerbit Purnayudha, Jakarta 
1984 
» هاراد يناع » محمدءس : انقذ وا الديموقراطية » الناشر فورنا يودا‎ 
۱۹۸۲ » جاكرط‎ 
Harian Pelita 
70 Tahun Prof. DR. 2.11. Rssyidi, cetakan pertama, 
penerbit Harian Pelita, 5 
» عاما حياة البروفيسور الد كتور الحاج محمد راشدى‎ ۷١ : جريدة بلي‎ 
۱۹۸۰ » الظبعة الا ولی‎ 
Hatta, Muhammad 
- Sekitar Proklamasi, cetakan ketiga, Tintanas, Ja 
karta, 1981 
» حتا »محمد : حول اعلان الاستقلا ل »۱لطبعة الثالثة » تینتاماس»جاکرتا‎ 
۱۹۸۱ 
- Permulaan Pergerakan Nasional, Idayu Pers, Jakar 
ta, 1977 
۱٩۷۷۰ بد اية الحرکات الوطنية ؛ آید ایو فرس» جاکرتا‎ 


Hamka, Rusydi 
Kebangkitan Islam Dalam Pembahasan, Yayasan Nurul 
Islam, Jakarta, 
» همکا »روشدی : النهضة الاسلامية فى أبحاث» الناشر ياياسان نور الاسلام‎ 


جاكرتا » بد ون سنة ۰ 
جاكرتا » بد ون مك Heuken, Sn,‏ 


Sejarah Gereja Xatholik di Indonesia, diterbitkan 
oleh Xursus Kader Katholik Sekretariat Nasional, 
Jakarta, „1 2 
ن 1۰ : تاريخ الكنيسة الكاتوليكية فى اند وئيسيا »أصد ره‎ ٠ س٤ هيوكن‎ 
۱٩۷۱ » تد ریب ألکواد ر الکا ثوليكية الطايخة للسکرتا رية الوطنية »جاکرتا‎ 


Hasyimi, 4A. 
- Sejarah Masuknya dan .Berkembangnya Islam di Indo- 
nesia, cetakan pertama, Alma'arif, Bandung, 1 
تاريخ دخول الاسلام وانتشاره فى اند ونيسيا » الطيعة‎ ٠ 1» هاشيمى‎ 
1A1 » الثاتية »دار المعارف»یند ونج‎ 
~ Mengapa Umat Islam Mempertahankan Pendidikan Aga- 
ma Dalam Sistim Pendidikan Nasional, cetakan per 
tama, Bulan Bintang, Jakarta, 1979 
لماذا آصر السلمون طی ابقا* الماد ة الدينية فى البرامج التعليمية الو طنيسة ء‎ 
۱۹۷۹ ۰ الطبعة الا ولى »بولان بینتانج »جاکرتا‎ 


Irsyam, Mahrus 
Ulama dan 532521 Politik, cet2kan pertama, Yayasan 
Perkhidmatan, Jakarta , 1984 
ايرشام »محروس : الحلما* والا حزاب السياسية » الطبحة الا ولی » ياياسان‎ 
۱۹۸۲ » فرخدماتان »جاکرتا‎ 


Ismail, Faisal 
Alquran Hasil Sekularisasi 433782 Islam di jaman 
Nabi, dan Pelakunya Tuhan sendiri ? cetskan perta 
ma, 173572532 Fajar Shadiq, 9 و ۶ فیط‎ Jakarta 
1982 ۰ ۰ 4 اسماعيل » فيصل : هل القرآر/لتطبيق للعلمانية فى زمن الرسول‎ 
والا م/هواللسه ؟ الطبعة الا ولى » ياياسان فجر صاد ق » كرامات‎ 
۱۹۸۲ سینتیونج جاکرتا ؛‎ 


Integrita Press 
PPP, NU, MI, penerbit Integrita Press, Jakarta, 
1984 
اينتخريتا فر : حزب الوحدة الانمائية و نبضة العلماء و حزب صلمي اند ونیسیا»‎ 
۱ ۱۹۸6 » الناشر انتجریتا فیس جاکرتا‎ 
1۳78 او‎ 1 
Konsepsi Islam Tentang Negara dan Hak-hak 251 
Manusia, Sekripsi sarjana, jurusan Hukum tata ne 
gara, fakultas hukum 1۲1۰ و‎ 357 
ایپزا ءيوسريل : الا فكار الاسلامية عن الد ولة و حقوق الانسان » رسالة علمية‎ 
لنيل الد رجة الما جستیر فى قسم ألقانون ألد ولى »كلية القا نون جامعة اند ونيسيا‎ 
1۹A 


Islamic Reseach Jakarta 
Pembaharuan Pemikiran Islam „, 0 


البحوث الاسلامية يجاكرنا . : تجديد الفکر الاسلامی ۶ ۱۹۷۰ 


Jainuri و‎ A. 
Muhammadiyah Gerakan Reformasi Islam di Jawa pada 
awal abad kedua puluh, cetakan pertama, penerbit 
Bina و110‎ 1981 
المحمدية حركة التجديد الاسلامى فى جزيرة جاوا فى بداية‎ : 1١ جینوری‎ 
۱۹۸۱۰ القرن العشرین »الطبعة الا ولی » بينا طمو‎ 
Jailani, Abdul 003 
- Strategi Perjuangan Umat Islam Menjğjelang Tahun 2000, 
penerbit CV. Badriyah, 1983 
مء‎ ٣ ۰۰۰ جیلانی »عبد القادر : الاستراتيجية لا مة الاسلامية قبيل عام‎ 
۱۹۸۲ » مطبعة بدرية‎ 
- Analisa Politik 2613024 Delapan Puluhan, 26282518 Lem 
baga Studi Islam Jakarta, 1983 
» التحلیل السیاسی فى الثمانينيات» مو سسة البحوث الاسلامية‎ 
۱۹۸۲ » جاکرتا‎ 
Karim, Hasan 
Almanar English ~ Arabic Dictionary, Beirut, 1981 
۱۹۸۱ ۲) کریم »حسن : قاموس الاتجليزى  الحريى » پیروت‎ 
11811 و‎ C.8.T. 


Pokok-pokok Pengetahuan Hukum Dagang Indonesia, ce 
takan pertana, Aksara Baru, Jakarta, 9 
» کانسیل »سی + س ۰ ت : المباد ئ الا ساسية للقانون التجاری الاند ونیسی‎ 
۱۹۷۹ الطيعة الا ولی »۱ کسارا پارو »جاکرتا‎ 
Koncaraningrat 
Manusia dan Ksbudayaan di Indonesia, cetakan ketu- 
juh, penerbit Jambatan, 2 
» كونشاراتينغرات : الانسان و الحضارة فى اند ونيسيا » مطبحة جامباتان‎ 
۱۹۸۹۲ 
Kartini, R.A. 
Habis Gelap Timbullah Terang, cetakan kesembilan, 
PN. Balai Pustaka, Jakarta, 1974 
+ كارتينى »ر 1۰ : بعد الظلام يشرق النو ر » الطبعة التاسحة » ف ن‎ 
۱۹۷۹۰ پالی فوستاکا »جاكرتا‎ 
Krisna, Yuyu ۰ 
Menyusuri. Remang-remang Jakarta, penerbit Sinar Hara 
pan, Jakarta و‎ 1979 
» كريسنا “يويو. : متابعة همهمة جاكرط » مطبعة سينار هارافان » جاکرنا‎ 
۱۹ ۷۹ 


۲۰ 0-7 


Kahin, 
Nasionalisme dah Revyolusi di Indonesia, terjemahan 
1523.1 bin Muhammad, cstakan pertama, penerbit De- 
wan Bahasa dan Pustaka, Kuala Lumpur, 0 
» كاهين : الوطنية والثورة فى اند ونیسیا » ترجمة اسماعیل بن محمد‎ 
» الطبعة الا ولى » التاشر دیوان باهاسا دان قوستاکا » کوالالمفور‎ 
1۱۹4۹۰ 
Kartodirjo, Sartono 
Kolonialisme dan Nasionalisme di Indonesia pada a- 
bad ke 19 dan 20 و‎ cetakan kedua, seksi peneliti 
an dan jurusan 85232285 Fakultas Sastra dan Kebuda 
yaan Universitas Gajah Mada و‎ Yogyakarta, 2 
كا رتيجو»سارتو نو : الاستعمارية والوطنية فى اند ونيسيا » الناشر جامعة‎ 
۱۹۷۲ » غاجه ما دا »یوقیاکرتا‎ 


Karya Unipress Jakarta, 
Memnilih Perguruan Tinggi dan Jurusannya, cetakan ke 
dua, Jakarta, 1982 
» أو تی فرس‌جاکرتا : اختیار الجامعات و آقسامها » الطبعة التانية‎ 
۱۹۸۲ جاكرع‎ 
Ketetapan-ketetapan MPR - RI, 3 
۱۹۸۲ قرا رات المجلس الاستشاری الشحبی للجمپورية الاند ونيسية عام‎ 
و8ع19868‎ J. D ۰ 
Indonesia, cetakan 535823 و‎ Dewan Bahasa dan Pusta 
ka, Kualalumpur, 981 
لیجیز » ی * د : انسدونیسیا »الطبعة الاولی » دیوان ن باهاسا دان‎ 
۱۹۸۱ فوستاکا ۶ كوالا لمفور»‎ 
Leppenas 
Aspirasi Umat Islam Indonesia, Jakarta, 1983 


ليغفيناس : آفکار الا مة الاسلامية الاند وئيسية » جاکرتا ۱۹۸۳ 


Mudzakir و‎ A. 
Pendidikan Agana untuk SLA, penerbit Kota Kembang, 
Yogyakarta, 1934 
1 
» مذكر ۰ + التريية الدينية للمرحلة الثا نوية » الناشر كوتا کمبانے‎ 


یوغیاکرتا » ۱۹۸۶ 
دع 112180 Machfoedz,‏ 


Kebangkitan Ulama dan Bangkitnya Ulama, penerbit 

Kesatuan Umat, Surabaya, 1982 

محفوظ »محصوم : نبوض العلما“» والعلماء ينهضون : الناشر كساتوا 
سو رابایا ۱۹۸۲ 


ل 
نامة» 


و 
Kespribadian Jawa dan Pembangunan ‘Nasional, penerbit‏ 
1 


1981 32917209 
مولد ر»نلز : شخصية قبيلة جاوا و التئية » الناشر سینار هارافان» ۱۹۸۱ 


Sinar 


Islam, diterbitkan oleh Isla 
و‎ Jakarta, 1970 


ماجد »نور خالص و آ خرون : تجديد الفكر الاسلامی » مركز الیحوث الاسلامية » 
جاكرط »۱۹۷۰ 


dan Pembaharuan Masyarakat, 


partame, AÃAlmae'arif, Bandung, 1972‏ 
م * تاصر »تاتانج : الجامعات الاسلامية و تجدید الاجتماعى » الطبعة 
الاولی المحارف»بند ونج » ۱۹۷۲ 
13 20 
و 1235158 i dan 21258155 Kenegaraan, cetakan pertama,‏ 
karta, 1985‏ 
2330 0 
ماطارف» احمد شافعی : الاسلام وشكون الدولة» الطبعة الاولى » 
حاكرط » ۱۹۸۵ 


105998 وق‎ Pr 
252525111 di Indonesia, 20181 Bahasa In 
danesia, H. Kachmadi و‎ Jilid keempat ۰ 
م * فا م ۰ مسكتس  : تاريخ الكنيسة الكاثوليكية فى أند ونيسيا » ياللغة‎ 
) الاند وئيسية »ترجمة ه * كحمدى »المجلند الرایج» ( بد ون سنة‎ 


3a jarah 8 


Menteri Urusan Pemuda 
Sekilas Pandangan Kebijaksanaan dan Pelaksanaan Prog 


ram Xependudiuksn Dalam Pelita و111‎ percetakan Metro 


politan Press, 1981‏ 
وزمر شئون الشباب : لمحة عن تنفيذ سياسة اليرامج السكانية فى الخطوط 
التنمية الثالثة » مطبحة متروفولیتا ن فرس »۱۹۸۱ 


Ibrehim‏ و111۵ هه 
dan Tantangan Masa Kini, diterbitkan oleh HMI ca‏ 


Jakarta, Rayon Tebet Raya, Desember 1982‏ 5 
ماديلنو » ايراهيم : منظمة الطلبة الجامعيين السلمين و التحدیات المعاصرة » 
أصد رته منظمة الطلية الجامعیین السلمين غر ع تيبيت رايا “جاكرتا » ۱۹۸۲ 


مه :۲ 0:۲ ا 


Merriam 
- iebster's Colegiate Thesaurun, First Edition, Merri 
am 20552237, U 58 4, 6 
القاموس الانجلیز ی‎ 


er's Third, New International Dictionary, Merri 
am , CO . 71975 


- الق مسوس‌الاتجلیسز ی 


120212۳8 Xiblat 


Tuntuzan Dersama Um 


t Islam Mengenai Mata Pelajaran 


dan Buku Penğidikan ÈÞoral Pancasila ( PMP ۳ diter 
bitkan oleh Majalah Kiblat 5 
مطالبة الاأمة الاسلامية حول المادة و الکتب الد راسية : تعليم الا خلاقیات‎ 
الباتشاسيلا » آصد رها تحرير مجلة قبلة  جاكرط‎ 
Natsir, M 
- Capita Selecta, cetakan ketiga, Bulan Bintang, Jakar 
ta, 71973 
تاصر ؛ محمد : المجموعة المختارة »الطبعة الثالثة »مطبحة بولان‎ 
۱۹۷۳ » بینتانج » جاكرط‎ 
Islan 5553881 Dasar Negara, diterbitkan oleh -دوونط‎ 
nan Fraksi Masyumi dalam ` Konstituante, Bandung و‎ 
2057 5 1 
الاسلام آساس‌الد ولة » اصد ره مركز جبهة ماشومى داخل الهيئة التأسيسية‎ 
١581 + ألائد ونيسية »ند ونح‎ 


1 


1 


Islam dan Kristen di Indonesia, cetakan pertama, 
Bulan Bintang, Bandung 1969 

- الاسلام والسيحية فى اتند و نيسيا » الطبعة الأولى » بولان بينتائج » 

بند ونج ¢ ۱۹۲۹ 

- Asas Keyakinan Agama Kami, diterbitkan oleh Dewan 

Dakwah Islamiyah Indonesia, Jakarta Pusat 1 

- الميداً عقيدتنا »الناشر المجلسالا على الاند ونيسى للدعوة الاسلامية» 

جاكرتا ۰ بدون سنة 

- 561508 دوعا‎ Demokrasi, psnerbit Purnayudha, 71984 

آنقذ وا الديموقراطية » الناشر عقورنايود! » ۱۹۸۶ 


Keruxunan Antar Umat Beragana, 262675318 Gunung و25‎ 
akarta, T1983 

۰ ۰ اة ۲ 

نحيم » صاحبى : التوافق بين معتنقى الا ديان ء الناشر غونونج أغونج 2 

جاكرط » ۱۹۸۳ 


ب 


تحن ۰۵:1۲ 


Noer, 221132‏ 
Islam Pancasila dan Asas Tunggal, penerbit Yayasan‏ - 
Jakarte, 1983‏ و Perkhidmatan‏ 
نور»دليار : الاسلام والبانشاسيلا والمبداً الو حيد » الناشر مؤسسة 
الخدمة »چاکرتا » ۱۹۸۲ 
و ۵0103 Gerakan Moderen Islam di Indonesia, cetakan‏ - 
LPS, Jakarte, 2‏ 
الحرکات الاسلامية الحديثة فى آند ونيسيا » الطبحة الثائية » جاکرتا » 
۱۹۸۹۲ 


Noto, 112211973 ۶‏ 
Iman Kristen dan Politik, penerbit Gunung Mulia,‏ 
Jakarta, 1972‏ 
نوتو»هاميجايا : عقيدة السيحية والسياسة »الناشر عونونج موليا » 
جاکرتا » ۱۹۷۲ 
Nataatmaja, 7۰‏ 
Membangun Ilmu 222621351122 85621220885122 Idiologi,‏ 
Bandung 1983‏ و cetakan pertama, pensrbit Iqra‏ 
۶ 4 ۰ 
ثاتااتماجا “هيدايات : بناء الحلوم على اساس الايد يولوجية » الطيعة الاولی » 
مطبعة اقرا »يند ونج » ۱۹۸۲ 


Nakamura, Mitsuo 
Agama dan Lingkungan Kultural, cetakan pertama, 
Hapsara, 19835 
» ناكامورا “ميتسوو : الدین والبيئة الثقافية »الطبعة الاولی » حضارا‎ 
۱۹۸۹۳ 
Notosusanto, Nugroho 


Naskah Proklamasi yang otentik, dan rumusan 8 
sila yang Otentik, cetakan ketiga, PN. Balai Pus 
taka, 1981 
توتوسوسا نتو »نوغروهو : التص‌الاصلی لاعلان الاستقلال و النصوص الا صلية‎ 
۱۹۸۱ » للبانشاسیلا »الطبعة الثالثة ؛يالى قوستاکا مجاکر‎ 
NU Jawa Timur 
Keputusan 11112221 KRU و‎ XXVII و‎ 1984, diterbitkan 
oleh vengurus 111328 NU, Jawa Timur ٠ 
قرارات مو تمر تهضة العلما* السايح والحشرون عام ٤۱۹۸ء آصدرها‎ 
٠ المجلسالغرعى لنبضة الحلماء فى منطقة جاوا الشرقى‎ 
Oxford 
The Oxford English Dictionary, vol. IX و‎ 1970 


القاموںالانجلیز ی آوکسفورد 


Pasha, Mustafa 
Muhannadiyah Sebagai Gerakan Islam, cetakan ke em- 
pat, penerbit Persatuan, 1975 
» باشا »مصطفى : المحمدية حركة اسلامية »الطبحة الرايعة »مطبعة الاتحاد‎ 
۱۹۷۵ 
Prawiranegara, Syafruddin 
Prihal Pancasila sebagai Asas Tunggal و‎ tanpa pener 


۰ 91 
برامرائيغارا #شفر الدين : حول البانشاسيلا كأساس واحد » يدون ٠‏ 


٠ ذکر الناشر والسنة‎ 
Purbahawat ja, Soegarda 
Pendidikan Dalam Alam Indonesia Merdeka, penerbit 
Gunung Agung, Jakarta, 1980 
بورياهاواشا “سوغارد! : التربية فى اند ونيسيا بعد الاستقلال » مطبعة‎ 
۱۹۸۰» غونونج آغونج »جاکرتا‎ 
Pringgodigdo, ۰ 
#nsiklopedi Umum, Yayasan Kanisius, Yogyakarta, 


7 1977 
برینخو دیجد و * ج  :‏ داگرة المحارف‌العامة » مطبعة موس.ة 


کائیسیوس »جوکجاکرتا ۱۹۷۷۶ 
Panitia Seminar‏ 
Risalah Seminar Masuknya Islam ke Indonesia, Panitia‏ 
Seminar, Medan, 5‏ 
أوراق الموٌ تمر عن د خول الاسلام الى اتد ونيسيا » لجنة الم تمر »میدان » 
۱۹۹۳ 
Masyunmi‏ تعطه Pusat Komite‏ 
Masyumi Pendukung Republik Indonesia, diterbitkan‏ 
oleh Pusat Komite Aksi Pemilihan Umum Masyumi ٠‏ 
ماشومی مساند للجمپو رة الاند ونيسية »اللجنة المركزية للانتخابات العامة 
للحزب الماشومى ٠‏ 


58357101 و‎ M 
- Koreksi Terhadap Drs. Nurcholis Madjid Tentang Seku 
larisasi, cetakan kedua, Bulan Bintang, Jakarta و‎ 
1977 راشدى »محمد : تصحيح على تور خالص ماجد حول العلمانية؛‎ 
۱۹۷۷ الطبعة الثانية »یولان. بینتانج »جاکرتا‎ 


- 85035281 Kebudayaan dan Pembaharuan Pendidikan Na 
sional, cetakan psrtama, Bulan Bintang, 1980 


- الاستراتيجى الثقاقی و التجدید التريو ى الوطنی »الطبعة الا ولى » 
بولا ن بینتانج ءجاکرا ۱۹۸۰6 


oTo 


Raharjo, Julfita 
Wanita Kota Jakarta, Gajah Mada University Press, 
1980 ع أو نيفرسيت‎ ۳ 5 
9 راهارجو »يولفيتا : نساء مدينة جاکرتا » غاجه مادا أو نیفرسیتی‎ 
۱۹۸۰ 6 فرس‎ 


Raharjo, M. Dawam dan lain-lain 
Pesantren dan Pembaharuan, cetakan kedua, و1258‎ 
Jakarta, 5 


: 
5 5 5 الفانية ف ۳ 1 

راهارجوهم - داوام : البيسانترين والتجديد » الطبعة الثانية » ل ف 1 اس 

جاكرط » ۱۹۸۲۳ Saidi, Ridwan‏ 
cstakan per‏ و Islam Pembangunan, Politik Pembangunan‏ 
tama, puntaka Panjimas, Jakarta, 1983‏ 
سيد ى »رضوان : الاسلام فى التنمية والسياسة فى التنمية » الطبعة الاولى » 

فوستاکا پانجیماس» جاکرتا »۱۹۸۲ 

8220, M ۰ پانچیماس» جاکر‎ 
Btik Masyarakat Indonesia, penerbit Pradma Pradnya, 
Jakarta 1976 


حد » م : تقاليد الشعبى الاند ونیسی » مطبحة برادها براديا » 
جاكرط »۱۹۷۱ Said, Salim‏ 
Profil Dunia Film Indonesia, cetakan pertama, Gra‏ 
fiti Pers, 1982‏ 
عید ؛سالم : وجه الافلام الاند ونيسية » الطبحة الا ولی ؛غرافیتی فرس » 


1۱۹۸۲ 
Samson, Allan A 5 


Islan and The Army in Indonesia, 1-8 Affairs, 
FOL. KIL; م0ظ‎ ۶ 
ساسون » ألن : الاسلام والقوات السلحة فى اند ونیسیا » الياسيفيكس‎ 


۰ المجلد الثائ » رقم ٤‏ 
فر س > نی عشر» رم Sartono, dan lain-lain‏ 


Sejarah Nasional Indonesia, Departemen P dan K, Balai 
Pustaka, Jakarta, 1 
» تاررم الوطت الاند وت »مطيحة بالى فوستاکا‎ : ۳ 
اواج ۱ نا ونیسی مهب‎ 
Subekti, 8 و ! خرون ريخ الوطنى‎ 0 
Bunga Rampai I1mu Hukum, cetakan pertama, 5626253 
Alumni, Bandung, 1977 
5 f. ای‎ ۳۹ 
سویکتی »ر : ملوعات فی علوم القاتون »الطبعة الا و لی »مطبحة الومنی‎ 
۱٩۲۷۷ 4 بند ونج‎ 


Sosharto 
- Pidato Ksnegaraan RI, 16 Agustus, 1984, percstakan 
ین‎ 1984 
1۹۸ 9 سوهار تو : خطية الد ولة لرئي سالجمهورية سوهارتو فى 7 أغلط.‎ 


Hari Sumpah Pemuda Sekaligus Hari Pemuda, Departenen 
P dan K, Kantor Menteri Muda Urusan Pemuda, 1982 
س یوم قسم | يمين للشبأب يوم الشیاب» أصد رته وزارة التريية و الثقافة » قسم‎ 
۱۹۸۲ الشپاب»‎ 
Seokarno 
apai Indonzsia Merdeka, Yayasan Idayu, Jakarta, 


سوکارتو : نيل استقلال اند ونیسیا »مؤسسة ایدایو »جاکرتا ۱۹۸۲ 


i, Abdurrahman 
15581 82-2358122 Psrkawinan, 62626518 Alumni, Bandung, 


1978 


شهرانی »عبد الرحمن : مشاكل قانون الزواج فى اند ونيسيا » الناشر » 
آلو نی »بند ونج 6 ۱۹۲۷۰ 
Suryanegara, Ahmad Mansyur‏ 
Rsspon Pesantren Terhadap 2528251 Iuprialis Belanda,‏ 
cetakan kedua, Unisba, Bandung, 1984‏ 
سوريا نیخا را حمد منصور : موقف إلبيسا نترينات تجاه السياسية الاستعما ية 
الپولندية »الطبعة الثانية »مركز الابحاث التا رخية » الجامحة الاسلامية 
أو نيسبا فوت انا 08 ۳ 
UUD RI 25122 Hubungannya dengan Pendidikan Moral Pan‏ 
casila, cetakan 262259886. Ghalia, 5‏ 
سود ارجا »اندانج : دستور ۱۹۲0 وعلاقاته بتحلیم أخلاقيات البانشاسیلا » 
الطبعة الا وی 13 ۱۹۸۰۳ 


Suminto, 5 
Islam di Indonesia ( Politik Hindia Belanda ( و‎ 3 
kan pertana, Pustaka Nesional, Singapura, 5 
سو مينتو آقيب : الاسلام فى اندونیسیا ( سياسة البند البولندية ) الطبعة‎ 
۱۹۸۰» الا ولی »فوستاکا تشیونال » سینقافورة‎ 
52101157228 
Undang-undang Perkawinan dan Masalah 261215 و2732‎ 
penerbit Alumni, Bandung, tanpa tahun ٠ 


سید وس شاهر : قاتون الزواج و شكلات تنفيذه» مطبعة الومنى » بند ونج ٠‏ 


, Sarlito 1 عوجوم‎ 

ergsessran Norma 26211312 Seksual Kaun 8689 و33‎ 

981 كل و 5838213 penerbDit‏ 

ساروونو »سا رلیتو وراوان : تخيير القیم فى الا عال الجنسية لدی المراهقين 
والشیاپ» الناشر راجا والی »چاکرتا ESS‏ 


utia Farida 


ta, cet2kan kedua, Sinar Harapan, Universi 


1980 و donesia, Jakarta‏ 
سوا سونو» ميوتيا فريد! : السيد حتا » المحررة ميوتيا فريد 


الطبعة الثانية » مطبحة جامعة اند وئيسيا» جاکرتا ۱۹۸۰۰ 
Slamat Iman‏ 


#Hatak Tugas Utama Pendidikan, penerbit 
Universitas Indionasia, Jakarta, 1980 
سانتوسو » ر» سلامت‌ايمان : تقييم الشعور هو الوظيفة الا ولی فى‎ 
۱۹۸۰ » التريية » مطبحة جامعة اند وئیسیا »جاکرتا‎ 
500387296 Rahmah 
Kepsrcayaan Ksbatinan Kerohanian Kejiaan' ‘dan Aga- 


kan kedua, yayasan Kanisius, 1976‏ 
سو باغيا »رحمة : عقيدة الباطنية والروحانية والسدين ؛ الطبعة 
الثانية »مطيحة ياياسان کانیسیوس » ۱۹۷۱ 
Taat, Amir‏ 
Kamus Politik, cetakan ketujuhbelas, PT. Bina‏ 
I1mu, Surabaya, 1‏ 
تا ۶ ت »ع عامر : القاموس السياسى ؛ الطبعة السابعة عشر » بينا 
علم » سورابایا ‏ ۱۹۸۱ ۲ 


02 tahun 


تامپونان 0 : :قانون الد ولة الاند ونيسية رقم (۳) 8 ۰ فی 
ألا حزاب السياسية والجولکار» بينا شيف »بند ونج 
Tenja, Victor‏ 
Himpunan Mahasiswa Islam, cetakan pertama, Sinar‏ 
Earepen, Jakarta, 1982‏ 
تانيا »فيكتور : منظمة الطلبة الجامعیین المسلمين »الطبعة الا ولی » سيتار 
هارافان »جاکرتا ۱۹۸۲ 


Msngenal Departemen Agama RI, PT. Bina Ilmu, 8 
ya. (Tanp3z tahun) 


وارجونو : تعریف عن وزارة الشئون الدينية للجمهوية الائد ونيسية » بينا عم » 
سؤزرأ بايا » بدون سنة ۰ 


Pergolskan Pemikiran Islam و‎ penyunting Djohan Effen 


5 
dû dan 125260 Nassir, cetakan ketiga, LP3ES, Jakarta, 
1982 


واهب ءآحمد ‏ : اضطرابالفكر الاسلامی ۶ المحرر جوهان آفندی 
و عصمت تاصر » الطبعة الثالثة » ل ف ۳ آ س »جاکرتا ۰ ۱۹۸۲ 


I‏ و9117 


Indonesia Kini dan Esok, Leppenas, cetakan‏ ع 


3 


153 


0 و pertama, Desember‏ 
والهو “امام : حوارعن اندونیسیا اليوم و الخد » ليففناس» الطبعة 
الا ولی »دیسمیر ۱۹۸۰۲۰6۰ 
Yasin, H.B.‏ 
Polemik, Pustaka Antara, Kualalumpur‏ 


ياسين »ه ۰ ب : حسوار » فوستاکا آنتارا »كوالا لمفور » بد ون سنة ۰ 
Yusuf, Selamet 1203‏ 
و 5882388211 Xaum Santri, cetakan pertama,‏ 21555113 
Jakarta, 5‏ 
یودف»سلامت أفندى : حركة المتخرجين من البیسانترن »الطبعة الا ولى » 
راجا وا لی » جاکرتا » ۱۹۸۳ 


Yunus , Mahmud 
Szjarah Pendidikan Islam di Inûonesia, cetakan ke 
dua, 52262515 Mutiara, Jakarta, 1979 
» يونس »محمود : تا ریخ التعلیم الاسلامی فى اند ونیسیا » الطيحة الثانية‎ 
۱۹۷۹ » مطبحة موتيارا »جاكرتا‎ 


an Balai Penerbit Islam 
Masyumi Dalam Fakta dan Realita, Medan ( tanpa tahun) 


Yaya 


ماشومی فی الظاهر والواقح أصدره یایاسان بالی فنرییت اسلام ميدان » 


بد ون سنه * 


2 ۵۲٩ 


Yayasan Tenaga Kerja Indonesia 
Seminar Pendidikan Agama dan Sistin Pendidikan Bang- 
sa, Tayasan Tenaga Kerja Indonesia, 1976 
۳۱ مو تمر التريية الاسلامية و طريقة التربية الوطنية »المنحقد من ۲۸ الى‎ 
۰ ينأير عام ۱۹۸۲ آصدرتبا القوة العاملة الاند ونيسية‎ 
Yayasan Kanisius 
Iman Kristen dalam Abad Sekulir, Yogyakarta, 1975 
» ياياسان کانیسیوس : عقيدة السيحية فى آلقرن العلمانى » يوغياكرتا‎ 
۱۹۷۰ 
Zuhri و‎ Saifuddin ۱ 
- Sejarah Kebangkitan Islam dan Perkembangannya di 
Indonesia, cetakan ketiga, Alma'arif, Bandung 
1981 


ز هری »سيف الدين : تاريخ نهضة الاسلام و تطو ره فى اند ونيسيا » 
الطبعة الثالثة »۱ لمح رف» بند ونج ¢« ۱۹۸۱ 


۱ - المجلات العری 2 


۰۳۰ 


( ج ) المجلات والصحة 


الا مة »رقاسة المحاكم الشرعية والشئون الاسلامية »قطر » الحد د 
ِ 
۰ جمادی الاولی 6 ۱۰1 ها ۰ 


البلا غ » الكيت » العدد ۲ ۲ ذوالحجة ۱۰۱6 ه 
العدد ۶۷۷۸ ۲ فبرایر » ۱۹۸۰ م 
الد عوة »الریاض » العد د ۲ ۲ یه 
العريس, »الکویست »+ العد د ۸ ۷ ا ه 
المجتمسح “الكويت »العدد ‏ ۲۹۲ ۲۷ صفر ه٠6]اه‏ 
العدد 1١1و‏ 1۹1 ۰ ۱۰۵ ه 
العدد ‏ ۸۲۸ ۱٤١١1‏ ه 
۲ س المجلات و الصحف الاند ونيسية 
Pebruari, 1982‏ و 5151150112 41 
Jakarta (‏ و 0828 ) 1980 و12 Analisa 5 no.‏ 
Bulletin Arena, no. 2, Mei 2‏ 
1 تتقتال و 8 Jakarta- jakarta, n0.‏ 
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Harian 205525 ; 17 April 40 وتات 27 و‎ 4+ 
1 3111 52 و‎ 11 Mei , 5 


Harian 285580428 : 741 April 0 
15 April 1984 


Kini, 25 Januari 8‏ 4958 د 


SOT Ea 


مد خسل 
دخول الاسسلام وانتشاره فى اند ونیسیا 


لسمت‌بحة عسن جخرافية آند و نيسيا 

اسسم اند ونيسيا قدیما و حدیشا 

الحالة الجیولو جية لاند ونيسيا 

خريطة عن جزر اند و نيسيا 

المناخ و تقسیمم الاو قات 

المحاصیل و عدد السکان 

انتما* سکان اند وئیسیا و ثقافتیم ودياناتهيم 

العاصمة چاکر تا 

استقلال‌اند و یسسیا 

وصول الاسلام الى اندو نيسيا 

(أ) متى وصل الاسلام الى آندونیسیا ؟ 
السرأى الا ول 
الرأى الشانی 

(ب ) سن اين چا* الاسسلام السی اتسدوتیسیا ؟ 
السرآی الا ول 
اتسأىالشاتى 

( ج ) أول منطقة انتثبر فيبا الاسسلام 


مراحل انتشارالاسلام فى اند ونيسيا 
المر حنلتة الا ولی 
المر حسلة الشانية 
المرحلة الشالشة 


وصول الاسلام الى جزيسرة جاوا وقيام الممالك الاسلامية غيبا 
السرأى الا ول 
السرأى التانسی 


أول رجل تشرالاسلام فى جزيسرة جاوا 


۱۷ 
1۸ 
۱۹ 


۳3 
۲۱ 


5 


۳ 


انتضار الاسسلام وقيام الممالك والامارات الاسلامية فى الجزر الاند وئيسية ۲۳ 


العواصل التی ساعدت‌طی انتشار الاسلام فى اند و نیسیا 
ولا :الاسلام ومزایاه 
ثانيا : سلوك الدعاة والطرق التی اتخذ و ها 
ثالفا ::الحالات الاجتماعية 


تمس يد 


اشامت نة نو اوروبا 


البححث الاول : المقوماتالفكرية للعلسانية 


العقومات‌الا ساسية للفكرة الحلمانية 
ولا : ابسعاد الخالق والدیسن عن الحيساة 


۲ 
۳۹ 
۳۹ 


۵:۳6 اه 


أل الكو عالپشر ی و مصیر الانسان 
الالهوالعقل والدين 
الدولة والاقتصاد 
الحستن وحيوانية الانستان 
ثانيا : عدم اللجو * الى التعليلات الغيبية فى البحث‌العلمی 
مفيسوم العلم 
الحقل هو المرجعلكل شيئ 
لیست للعقيدة علاقة بالبحث الحلسی 
تألي هالعلم 
ثالشا : التسك بفكرة التطور المطلق 
لاشيئ ثابت عی. وجه الا رض وکل شیئ يمكن أن يتطلور 
رابحا : تمجيد القوة المادية واستبعاد أى حقيقة خارج عن عالم 
الظواهر 
المادة هوالحقيقة 
الطبيعة مصد ر للمعرفة 
تفسيرعن الحياة 
الانسان مادة 


البح ث الشانى : نش أة العلمانية و تطو رها فى أوروبا 


0 


(1) أسيسابنشأةالعلمانية ودوافصها 
الدين السیحی ونشسأة العلمائية 
49 مرو اندي الست 
لايقيم وزناللحياة 
الا ناجيل المحرفة والاتجاه العلمانسى 
توقيف عمل الحقل 


o 


القصو ر فى الالهيسات و فى العلاقات بين الانسان و العالم هه 


رتب 


۲۰ 


( ۲ ) طغيسان الكنيسة ورجالبا 


هه 


الكنيسة لم تكن مو جودة فى ز من الصیسح (عليه السلام ) 58 


الاساءة لى انسلطة 

معار ضة الاکتشافات الجدیدة 
التبتل 

الكنيسة هي صاحبة السيسادة فى العالم 


1 
۷ 
لاه 


o¥ 


البايا پشاية الحاكم الا علسی السيطر علی‌الحالمُ۸ ۰ 


( ۲ ) تمقاومة الكنيسبة العلم و آضحاب‌الارا* الحرة 
انشا فحكمة ات فتی شر 
الصراع بيسن العقل والدين 

( 4 ) مخالفة الحقبائق العلنة الحديشة 
پعض ما خالفت الكنيسة اکتشافات الحلم 
ردود الفعل الاو رو بيين تجاه مو قف الكئيس-ة 

ظبورالعلمانية 

بد أت الكنيسة تفقد سيطرتها 

ظهسور حركة النيضسة فى فر تسا 

ابتعاد الا فكارالا وروبية عن الدين 


مراحل العلمانية 
المرحلةالمسعتدلة 
السر حلة الستطرفة 


الب حث الشالث : آثار العلمانية فى الحياة الا ور وبية 


: الكتنيسة 
بعض الحالات التی حدفت داخل الکنائس‌قی الولایات 
المتحدة وانجلترا 

: السسيساسة 


صالح السد و لسة هوالغاية 


9۹ 
e 


11 


1۱ 
11 
و 


1 
1۳ 
1 


RE 


E 


11 


1۹ 


15 
4 


Y1 


الغا .. 


«مسباد ئ الديموقراطية فى الحياة الا ور وبيسة بعيدة عن 


حعاليم الدين الصحيح 
الاعتدا* على الا خرين :واشعال الحرب 
اعترافالستر ادن 


: الاقتصاد 


اقامة البنوك والمؤسساتالريوية 
استحمار السلاد الا خر ی 

تجارة الاأسلحة و آيسة شيئ آخسری من أجل الريح 
انتشارالر با 


: الا * خسلاق 


اتسمت بالما دية الحيوانية 
اتحرافات أخلاتية 
الاتسحسلال بلاضايط 


:الدكتاتوية 


بشوالشيوعية وظلسهبا 
جوالار هساب 
التحليمات التی أصد رتها الحكومة فى رو سيا 


الا اب انا ول 


العلمانيةفى انسدونسيسيا 


الفصل الا "ول : دخول العلماتيسة الى اند ونيسيا وال سبساب‌التی 


آدت‌السی قاتا 


المپخت الا ول + وضئول الا و زوبیین السی اتدو تیسینا 


خطة البرتغال والااسبان 
رحلة فاسکودیجاسا واتشسرالتصزائيبة 
سقو ط معلكة ما لاکا الاسلامية فى أيدى الیرتخالیین 


۷ 


۷۳ 


Yt 


Y€ 


AY 


AY 
Ar 


At 


ماذا فعل البرتخاليو ن تجاه المسلمين بعد أن سيطروا على مالاکا ؟ Ao‏ 


الحرو ب الى شنها البرتغالیون كانت حرویا صليبية ۸3 
وصول الیرتخالیون الى اند ونیسیا AY‏ 


وصول الااسبان الى الجزر الفيليبينية وما فحلوا فيها تجاه المسلمين ۸۸ 
الد وافحالحقيقية لوصول الا و رو بيين الى بلاد السلمين قى جنوب 


شرق آسيا ۸۹ 
وصول الا سبان السی الجزر الاشد و نيسية : ۸۹ 
وصول الب ولنديين الى الجزر الا نسد و تيسية 16 
قيام " شرة البند البولنديةالتجاية ” 4 
سيطرة بريطانيا على الشركة البولندية باند وتيسيا واحتلال يعض 

جزرها ۹۱ 
عو دة هولندا للسيطرة على الا "راضی الاند ونيسية ۹۱ 
ملس حسوظات ۹1 


المبحث الشانی : أحوال السلمین وقت و صول الأو رو بيين الى اند ونیسیا 


الحالة الا "ولسی : جل السلمین بحقيقة الاسلام وعدم مما رستهاکا ملة 


الانسلاح عن العقيدة الاسلامية ۹۷ 
الاختلافات الفقهية و التتائج السلبية ۹۷ 
مقاومة حرة الاصلاح ۹۸ 
هولندا وسياسة التفریسق 14 
الکتب السمومة و الضالة ۹۹ 
تأثير البلاد الاو رو سة ۱۰۱ 
اخضاعالاسلام للواقح يد لا من اخضاعالواقع للاسلام 1۲ 


الا سیاب‌التی أدت الى ذلك الوضح 


اولا : تسك الاند ونيسيبن يمعتقداتهم القدیسة م1 
ثانا :آثار الهند وكية والبوذية ا 


ثالث : دخول الاسلام فى بدایته غيركامل وبعضه‌غیرصاف ‏ ۱۰۸ 
رابعا : انقطاعالعلاقات بالمراكزا لاسلامية أو د ولة الخلافة ۱۹ 


سا ةك 


خاصا : عدم وجو د الوق تالكافى لاعداد المجتمحالسلم 11 


تطبيق الشريعة الاسلاية فى المسالك الاسلامية : ۱1 
الحالة الثائنتيية: تخلف‌السلین فى ميدان التعليم 11۷ 
آولا E E‏ 
عدم الاهتمام بالعلوم المتحلقة بالحياة الد نيو ية ۱۱۸ 
المواد الد راسية لا تحلل قضایا المجتمح ۱۱۹ 
عدم و جود متهاج خاص 114 
اعاقة الاستعمار و منافسة الم سسةالتحليمية غي رالاسلامية ١١١ ٠‏ 
لم يو جد المناهج الد راسية الموصدة ۱۲۰ 
انا : السققسر 
قلة الا "مسوال وعدم الساعدة ۱۲۱ 
الا حبتیاجات الضر و ريسة للتعليم غير كافية ۱۱ 
اقامة أول جامحة اسلاميسة ۱11 
.20+ المؤٌؤسسة التعليعية الحکو مية ۱۳ 
الغا : التخلسف 
المدارسالاسلامية فى رأى كثير من الناس r‏ 
عدم كفا ۶ة الخر‌جین والسدر سین ۱ 
رابعا : سو آلادارة والتن سظی سیم 1۲۰ 
' الحالة الثالثة : ضعفالسلمين فى الناحية الحريية والاقتصادية 
والعلمية 1 
( 1 ) الناحية الحسربية : 
عسدم قد رة مملكة ما لاكا الاسلامية على ر دالهجوم البرتغالى 11 
عسدم وجو د اتحاد بين القوات الحرية فى الممالك الاسلامية ۳۷ 
بعد الممالك الاسلامية من مركز الخلافة العثمانية ۱۳۷ 
سقوط مملكة بانتین الاسلامية فى أيدى الهو لندیین ۱۳۸ 
سقوط مملكة ماتارام الاسلامية فى أيدى الپولندیین ۱1۹ 


سقوط الجزر ا لاند ونيسية فى أيدى الهو لنديين ل 


(ب ) الناحية الاقتصادية 


(ج) 


البحث الثالسث : وسائل الاو رو بیین فى محارية الاسلام فی اند وت 


ولا 


أ كثرية شعب‌اند ونیسیا بحیشون فى القسر ی 
الاأرض والسز را عة 

السزار ع الکو ية الهولتدية 

التجارة والسواتی فى أيدى الهو لندیین 
الناحية الحلمي 2 

انحصار المدارسالعلمية العامة فى المدن الكبيرة 
المناطق المتخلفة 

انتشار المناهج الدراسية الهو لندية العلمانية 


: فسرض القوانین الوضحية بدلا من الشريعة الاسلامية 


وضع لشريعة الاسلامية 

ادخال القوانين الوضعية فى المحاكم الاند وئيسيسة 
تطبيق الا حكام الهو لندية الحامة فى مالو كو و باتافيا 
سخولتن وفكسرة تطبيق الشريعة الاسلاية 

سنو ك هور جرو نجيه و فكرة الاندماجية فى الحکسم 
عمنة الحكم وعرقلة تنفيذ الشريحة الاسلامية 

منح‌تطییق القرانين الاسلامية 

محا ولات الحكومة الاستعمارية طس الشريحة الاسلامية 
الحكومة الاستحمارية اليابانية واستعرار القوانين الهولندية 
الاستقلال و اجرا* بسعض التعديلات فى القوانين الاند ونيسية 
المصد ر الرئيسى للقوانين فى اند ونيسيا 


: محلو لات التتصير 


انتشار السيحية فى اند ونيسيا 

التنافس بين الكاثو ليكيين و البروتسط نتیین 
ارتباط حركة التنصير بالحكومة الاستعمارية 
موالات المنصرين للادارة الهولندية 


۱۳ 
۱۳۳ 


11 


ت 


3 


ألد و لة الاستحما رية تتکفل نفقات المبشرين 
عد د الکنائس‌والمدارس والمحاهمد 


.مسن نتائج مو تمر السيحيين فى استردام حول وسائل التتصیر 


: المدار س ومناهجپا المعادية للاسلام 


فتح المدارس على التعط الخریی 
ال توت 

عدم الاهتمام بالاسلام 

قرارت الحکو مية الاستحما رية لمو اجهة المدا رسا لاسلامية 
تحلیمات حکو مية هولندية تتعلق المد ر سين السلمین 
ايعاد اللفة الا ام واللخة الحريية من المد ارس الپولندية 
سياسة الحكومة الاستحمارية فى التعليم 

اتسامة مدرسة.للقاتون بجاکرتا 

تأثير المدارس والجامعات الهو لندية 

تغرب المثقفين الاند ونيسيين 

الثقافة ( بث‌الا كار والتقاليد غيرالاسلامية ) 

تسر ب الثقافة الغربية فى الحياة الاند و نيسية 

اعتبار الثقافة الغربية أحسن و أصلح 

ابعاد الاند ونيسيين عن التمسك بتقاليد هم الاسلامية 
مساعدة الجماعات التی تسکت بالتقاليد غير الاسلامية 
التنسيق الكامل فى المجال الثقافى 

عدم اقامة احتفالات آوفتنح أسواق فى يومالا حد 

نظرة البو لنديين تجاه الحياة فى اند ونيسيا 

فتح المدارس و بث الثقافة الخربية 

تشجيحالمثقفين الاند و نیسیین لمتا بحة الحياة الا "و روبية 
6 بالمائة من المو ظفين فى بداية الاستقلال طقوا تعاليعهم 
فى المدارس الهو لندية 


أتجاه الحضارة الاند ونيسية 


FY 
1۷۲ 


EA 


۱۰ 
joo 
۱۰1 
165 
۱۰۷ 
۱۰۷ 
۱۰۸ 
۱9۸ 
10۹ 
11۰ 


۱3۰ 
۱1۱ 
11۱ 
117۴ 
1T 
۱۳ 
۱۳ 
E 


11€ 


11o 


1171 


خامسا : تضو رال ة 


تحرير المرأة فكرة غربيسة أصيلة 111 
وضحالمرأة الاند ونيسية 1Y‏ 
بداية حركة تحير المرأة باند ونیسیا 11۸ 
اقامة المسدارسالمتعددة للنساء 11۸4 
الکتب و المچلات و الصحف‌التی تتكلم عسن تحریر المرأة ۱1۹ 


اصلاح المرأة يكون بالسر جو ع‌الی التعاليم الاسلامية ۱۷۰ 


۲ 
زعيمة تحرر المر أة الاند ونيسية 


رادين آجینج کار تینی ز عيمة حركة تحریر المرأة ۱۷۰ 
مولدها و رحتها الد راسيسة 12 
الا نکار المتداولة لدی آسرتبا حول ” التقدم ” ۱۷۱ 
اعسجاب‌کارتینی تجاه البولنديين والثقافة الغربية ۱۷ 
بعض‌ما کتبت‌کارتینی فى رساعلها ۱۷ 
اعتراف‌کارتیشی ۱۷ 
فكرة تحرر المر اة فى الكتب الاد بية الاند ونيسية Yt‏ 


وضحالمرآة الائد ونيسية فى الوقت الحاضر كما يراه الہولند يون ١75‏ 
سادسا : الا لام 


الاستهزاء على الاسلام و تدالیمسه ۱۷۹ 
التعا ون بين الحكومة الاستحمارة والمؤ سسات التنصيرية 

فى اصدار الصحف و المجلات ۱۷۷ 
الصحفیو ن الهو لنديو ن هاچموا الاسلام و حرکاته ۱۷۷ 
بسداية صناعة الا فلام الاند ونيسيسة ۱۷۸ 
بعضالا فسلام التی أساءت الى الاسلام و السلمین ۱۳۹ 


الفصل الثاتنى : مظاهر العلمانيسة فى الحياة الاند وثيسية المعاصر ة 


مصد مها 
أفكار سنوك هور غرو نجیه لابعاد الاسلام عسن الحياة فى اند و نیسیا 
أولا : التفریق بين الاسلام کدین والاسلام کنظام سیاسی ۱۸۰ 


ثانیا : دمج آلحادات والتقالید الجارة بالحادات والتقاليسد 
الخريية 

الفا : أن تتظاهر الحكومة يآتبا لا تحار ض‌الاسلام 
والسلين ولا تحاريهم 

رابحا : ايعاد العلما* السلیین و زصائهم من العناصب المهمة 

خامسا : مواجهةالعلماء فى منطقة أشية بالذ ات بمحاملة قاسية 

سادسا : أن تتجن ب الحكومة أثارة غضب السليسن 


لها الا ول :يال اة 


( أ ) الا "حزاب‌السیاسية قبل الاستقلال 


أولا : منظمة بسودی آوتومو 
أهدا ف المنظمسة 
مو قف المنظية تجاه الدين 
انیا : حزب‌شسرکت اسلام 
آسس‌الحنز ب 
ظہو ر فكرة الاشتراكية 
انقسام الاتجاه الفكرى داخل الحز ب 


ضعف‌الحز ب 
| لاسلام هو الدافعالا ساسی للحركة السياسية الوطنية 
باندونیسیا 


ثالثا : الحز.ب الشیوعی الاند ویسی 
1 الشيوعية وليسدة الاستعمار 
قیام الحز بالشيوعى الاند ونيسى 
مپاجمة الشيو عية على حزب شركت اسلام 
رابحا : الحزبالوطنى الاندونيسى 
سیب قیسام الحنز ب 
أهم البرامج التی یهد ف‌الیها الحز ب 


۱۸۱ 


At 
140 


۱۸۰ 


۱4۹1 
۱۸1 
۱۸۷ 


AA 


A۹ 


1۹۰ 
۱۹ 


۱۹ 


كت 


بحض‌قرا رات الم تمر ام ۱۳۷ ه ( 1۹۲۸ م ) 


تصريحات رئيس,الحز ب 


(ك )1 سا ادو لنستة 
الا فکا ر المتداولسة حول آساس‌الد و لة 


ظپور التنافس بين النز عة العلما نية و النز عة الاسلاميسة 


دعنوة سوكارنوالعلمانية 
السوشوعان النیمان حل آساس‌السد ولة 


٤ 
أولا‎ 


: هيثاق جاکرتا و دستور ۱۹66 
تشكيل اللجنة 
دعسوة سوكارنوالى م بدا البانشاسيسلا 
مصد رالبانشاسیلا عند سبوکارنو 
دعوة زعما“السلمين الى مدا الاسسلام 
النز عتین المتشاقضتین 
الاتفاق على " میشاق جاکرتا ” 


بحض‌ما تضمنته مقدمة الدستور و مسواده 


الاتفساق على صيغة اعلان الاستقلال 

انشاء لجنة التضیسر 

اجتماعلتغيير میثاق جاکرتا و مواد الدستور المتفق 
التغییسرات 


لماذا حدثت تلك التغییرات ؟ 

تصريحات محمد حتا 

انتقادات على تلك التصريحات 

التغييرات تخيب آمال الا مسة الاسلامية 

انشا* وزارة الشئون الدينية كحبل وسط 
4 اة التساسيسيتةة الاتدوائيسية 

أجراء أول انتخابات عاسة 

تشكيل الو زارة 


۱۹۳ 


۱۹۰ 
۱۹۷ 


1۹۸A 


(ج) 


( د) 


عب 6:66 .شتا 


تشکیل البيئة التأسيسية الاند وئيسية 

ردود على خطاب‌سوکارئو الداعى الى الحلمانية 
المنا تسات الحادة داخل البيكة 

چسعالا صوات 

فك و ر هر سسوم جمپو ری 

العو دة الى دستور ۱۹4۵ 

خيبة آمال الام ةالاسلامية 


الا حزابالسياسية فى مرحلة ما يعد الاستقلال 

اقامة الا حزاب السياسية 

تقليل عد د الا حزابالسياسية 

التبادل والمنافسة بين الاسلاميين والعلمانيين فى الوزارة 
انشقاق داخل حزب الماشسومسی 

مرسسوم جمپو ری يققى الى حل حز ب المساشسو مسى 
انحیاز سو كارنو نحو الحزبالشيو عسى والشيوعية 
وزارة أمير شریف‌الدین الشيوعى ومعاهدة رنفللى 
وزارة محمد حتا وفشل الشيوعيين فى احباط الوزارة 
الثو رة الشيوية عام ۱۹٤۸‏ م ( ۱۳۱۸ه) الفاشلسة 
مو قف الرئيسسوكارنو مسن الثو ر ة الفاشلسة 

الکو رة الشيوعية عام 550١م‏ ( ۱۳۸۵ ه ) الفاشلة 
التصفية ضد الشیو عة والشیو ین 

حل الحزب الشیو عی الائد ونيسسى 

قیام النظام الجدید 


الا حزابالسياسية بعد الثورة الشیو عية الفاشلة طم ۹7۵ ۱م 
ظپور الفگة الحاملة ( جولکار ) 

اقامة حزب الصلمین الاند ونیسیین 

الانتخایات الحامة و تقلیل عدد الا "حزاب السياسية 

حز ب الو حدة:الاماعية و الانحسار السیاسی الاسلامی 


TET 


PET 


ی 


( مه ) وحدة الا ساسوا لمبدا 
المشرو ع الحکوبی و خطية الرئیس‌سو هارتو حول الا حزاب السياسية ۲6۸ 


استرحام الخصیسن ۳۰۰ 
الا ساس الو حيد للشظمات‌الشحبية ١‏ 
بحضما ذکره القاتو ن الجدید Yor‏ 
تنصريحان .من و زير الد اخلية و و زير الشگون الد ينية ot‏ 
الاستكار والر فض 01 


المبحث الشسانی ؛ فى التشريسح 


القواتین فى اند ونيسيا ۳۸ 
پیسما ر سیریخار و تفسیر القانو ن 1° 
هازيرين و تطییق الشريعة الاسلاية ۳1۱ 
مشرو ع قانون الز واج و فكرة تتحيسة الديسن 1 
الانتقادات تجاه المشرو ع 1۳ 
صراجحالحكو سة عن فر ض‌المشرو ع ۳1۰ 
المحاکم الشرية والاستحمار ۳11 
المحاكم الشرية و المرسوم الجمهورى ۵ یولیو ام ۱۹۵۹ 1Y‏ 


الْمميحيث الثالث : فى التعليسم 


السياسبة التحليمية. فى أوائل عهد الاستقلال 1A‏ 
الترييسة و التعلیم فى الخطو ط العريضسة لسياسة الد و لسة 1۹ 
القرار الوزاری الشلاقى 29 
المواد الديتية فى المدارس YY‏ 
السياسة التعليمية التى قاد ها الوزير داود يوسف Yr‏ 


المناهج الدراسية التى أصدرتها وزارة التريية والثقافة عام ١184‏ هد 171 
الا بتعاث الى الد ول الا و رو بيسة والا ميريكية لد راسة الاسلام Yo‏ 
الساعدات الحكومية للمدارسالدينية و اشرافها علیها Y1‏ 


التقدیسر المطلوب‌فی مادة " الدیسن * YY‏ 
منسعالنشاطات الطلابية داخل الجامعة ۲۷۸ 
تنظيم المكتبات فى المراحل المدرسية 1 
العا* العطلة الد راسيسة فى شهر رمضان ۳۸۰ 
تحلیم آخلاقیاتالبانشاسیلا فى العد ارس و رد ود الفعل تجاهه ۳۸۱ 
المر سوم الجمپوری رقم ۱۲ عم ۱۹۸۲ م 1۸۳ 
تراجحالحكومة عسن تطبيق الکتب المقررة لتعليم أَخلاقیات البانشاسیلا ۰ ۲۸۶ 
تصریح و زیر الشئون الدينية ۳۸۰ 


المیحث الرابسع : فى وسائل الاعلام 


الاعلام الاند ونیسی بصفة عامة YAY‏ 
الصحف و المجلات الاسلامية وغيرالاسلامية A۸‏ 
الوسائل الاعلامية الحكومية ۲۹۱ 
الاعلام و مراقيسة الحكومة ۹۱ 
قرار الب و تمر العشرین لمجلس‌الصحافیین ۳۹ 
الصحافة الاند وئيسيسة 1۹۲ 
التلیف_ زیون والاذاعات ۳۹۳ 
القصص وال وایات ۳۹۹ 
الا لام والسسر حینات ۳۹۷ 

المیحث الخامس : فی‌الاجستتماع 
الاعجاب و الانبهار تجاه الثقافة الغرية ۳۰۰ 
انتشار الفکر السادی rer‏ 
اتحطاط القيم والا خسلاق ۳۰۳ 
تزايد الا عمال الاجراية ۳۰ 
الاهتمام پالحياة الدنيوية ۳۰ 
المطالبة بسا واة المرأة مسعح‌السرچیل ۳۰۰ 


المرأة فى الخطوظ العريضة لسياسة الد و لة ۳۰۷ 


چ 


خرو ج المرآة الى العمل 

حر كة تحرير المرأة الاند وتيسية و الحرکات التحررية النسائية العاليسة 
التبرج والاختسلاط 

انتشار عملية السز نا و الحلاقات الجنسيسة غير المشرو ع 2 

الامواج الفكسية تقذ فالشياب 

انحطاط القيم والا خلاق لدى الشباب 


الحياة الا سرية بصفة عامة 


البساب الث انسى 


موقفالاند و تیسیین من العلمانية 


الفصل الا ول : موقف‌الاقلیات غیر الاسلامية و المسلین المتأثر ین 
بالغز و الفکری 

المپحسث‌الا ول : موقسف الا قلیسات یر الاسسلامسية 

الا قلیات غير الاسلامية فى اند ویسی | 

محا ولات المسيحيين عدم تطبیق الشريعة الاسلامية فى اند ونیسیا 

التحاو ن محالقو میسن و يعض رجال القوات السلحة 

استغلال مفهوم ” حرية الا ادیان ” و" حقوق الانسان " و " التسامح 

الدينى ” 

المطاليسة بإلغاء وزارة الشكون الدينية 

الاتحاد بين الكاثو ليكيين والبرو تستانتيين فى مواجهة الاسلام 

معارضة وجو دأى مظاهسر اسلامية 

المساعدات الخارجية والمنظمات التنصيية العالسية 


الباطنية و اعتسراف الحكومة بها 


الفبحثالشاتى : موقق السلمسن المتآشين بالغز والفكرئى 


الخلفيات‌المختلفة 


۳ 
Yo 
۳۰ 


TEA 


بك وچ 


آساس‌الد و لة فى آفکار الز عماء الاند و نيسيين 

تجاح محمد حتا فى اقتا عالز ععا السلیسن 

اثارة السمشاکل فى و جه الدعة والشلیین 
ابعاد فكرةاقامة الدولةالاسلاية 

محمد شافاءت مينتاريجا وکتابه ” الاسلام والسياسة »الاسلام 
والدولة فس اند ونیسیا 

فكسرة اقامة الدولة الاسلامية لدى بعضالمفكين السلين 
التسسك والاهتمام بالثقافة الغربيسة 

الاسلام وحلفالشياب 

ايعاد الروح الدینی من الفن 

وزارة الشكون الدينية فى رآی بعض السلیسیسن 

الا حزاب السياسية الاسلاية فى ری بعضالسلين 
سوکارنسو و تفریق وحدة الا مة الاسلاية 

سوکارنسو فى رأى بحض الز عا* السلمین الاند ونیسیین 
عر قلة :.حسركة المنظمات والم و سسات‌الاسلامية 

ايعاد الشحارات الاسلامية من الا حزاب السياسية الاسلامية 
تسو ر خالس‌باجد وفكرة العلمبانية 

انتقادات‌من قبل المفکرین الصلمین تجاه الفكرة 


الفصل الثانی : مسوقف‌الفکرین والدعاة السلیسن 


المبحث‌الا ول : جهود الفکرین والدعاة فى تفنيد دعاوی العلمانية 


5 


او لا : حول ققرة سكا رنوالحلمانية 
سوكارنو وفكرة د ولة تركيا العلمانية 
ردود المتكين المسلميسن تجاه الفكرة 
تطبيق الشريعة الاسلامية لايتعا رض مح حقو ق الا قليات 
رد ود الز عا* واللفكرين السلمين حول " العلماتية ” 


ثانيا : حول أساسالدولة وتطبيق الشريحة الاسلاية 
موقف | لاسلاميين داخل اللجنة الفرعية لايجاد صيغة لمقدمة 


الدستور ومواد ه 


۳۹ 
To» 
Tor 


ror 


Tot 


ثالثا 


EE 


موقف الاسلاميين داخل مجلس البحث والاعداد لاستقلال اند ونیسیا 
التضحية من أجل تطبيق الشريعة الاسلاية 

معركة الا را ۶ داخل البيئة التأسيسية الاند ونيسية 

بعض الکلمات التی ألقاها محمد ناصر داخل البيكة 

و قوف جمیع‌الطوا ثف‌الاسلامية بجانب محمد ناصر 

الاصرار وعدم الحصول على ثلثى الا صوات 

مرسوم جمهو ری يحل البيئة التأسيسية الاند ونيسية 

الاهتعام بميثاق جاکرتا من جدید 
ادخال الینود الاسلامية فى القوانین واقناعغير السلمین أن تطبیق 
منییشنای جاکرتا لن يو دی الى قيام الد ولسة الاسلامية 
محاولات جديدة لتطبیق الشريحة الاسلامية 


حول تجدید الفکر الاسلامی الذی دعا اليه نور خالص‌ما جد 
رد ود الحلما* والمفكرين السلمین تجاه الفکرة 

محمد راشسيد ى ألفكتابا یناتش فيه تلك الفكرة 

بعض,ما تضمنه الكتاب : 

تأثر نو رخالص‌ماجد بالغسرب 

الرد على فكرة نور خالس‌ماجد حول " التو حید ” 

الرد على فكرة تور خالس‌ماجد حول ” العلشتة * 

الرد على فكرة نور خالس‌ماجد حول "لا كام الفقهية * 

کتاب ألفه انداتج سيف الدين أنصارى للرد على فكرة " العلمنة * 
اتامة الند وات لمناقشة الفكرة بين الم یدین والرافضین واصدار 
الکتاب الخاص عنبا 

نشر کتاب‌کتاب ” اضطراب‌الفکر الاسلامی " وعلاقته بالعلمنة 
شخصية صا حب الکتاب 

مو قف مجلس الحلما* السلمین الاند ونيسيية تجاه الکتاب 
اتتقاداتمن محمد رأشيد ی 

المناقشات و التد وات حول الکتاب الم كور 


جو هان أقندى ونور خالصماجد يدافعان عن الكتاب 


۳۱ 


۳۹ 
۳۹ 


۳۹۰ 
۳۹1 
۳۷ 
۳۷ 


۳۸ 


۳۹۹ 
TY 
۳۷۱ 
۳۷۲ 
۳۷۳ 
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۳۷ 


سادسا : 


موقف المنظمات الاسلامية الطلا بيسة 
اصدار مقالات وکتب لمتاقشة آلکتا ب 


: حول تعليم أخلاقيات البانشاسیلا فى العدارس 


الکتب المقررة لتعلیم مادة أخلاتيات البانشاسیلا 
ر دود الفعل المختلفة حول الکتب المقررة 
الحکو مة تراجحت عن "فرّض‌استعمال الکشسب المقررة 


: حول المبداً الوحيد للاحزاب السياسية و المنظمات الجما هيرية 


خطبة الریس‌سو هارتو الداعى الى المبداً الو حيد 

مو قف‌الز عا* السليسن 

دليا نو روکتایه * الاسلام والبانشاسيلا والمبداً الوحيد ” 
المبداً الوحيد لا یسم يو جود علاقة بين الدين والسياسة 
تقديم المشرو عالى مجلس النواب 

رد ود فعل مختلفة تجاه العشرو ع 

قسرار مجلس النسوا ب 


حول القا نون الاند وئيسسى 

مطالية الز ععا* السلمين بتبديل القوانين العلمانية بالقوانين 
الاسلامية طبفا لمبداً " الريانية المتفردة * 

اقتراح هاز يرين فى مو تمر سالاتيغا 

تصريح للبروضور ما ها دی 

آ را ۶ العلماء القانونيين‌السلمين حول عدم تطبيق الشريحة 
الاسلاية 

الم تمر الو طنى للقانون و تطبيق أحكام الصیراث الاسلامية 

دعوة علما* القانون السلین 

نشرالوعي الاسلامى لدي الطلبة» و اصدار الكتب المتحلقة 


۳۷ 


۳۸۰۵ 
۳۸۰ 


TA 


TAT 
TAY 
TAY 


بالقوانين الاسلامية و نشر المحلو مات عن تطبيق الشريعة الاسلامية ۳۸۸ 


دعوة الى تصنيف الفقه الاسلامی فى شون الزواج وفقا 


للحياة الاند وئيسية 


TAA 


رد ود فعل مختلفة ضسد مشرو ع قاتون الز واج المخالف 
للتعالیم الاسلاية TAA‏ 
ترا جحالحكومة عن فرض‌المشرو ع واجراء التعدیلات فيه ۳۸۹ 


سایعا : حول التتصير 


مو قف العلما * و المفکرین السلهیسن تجاه الحرکات التنصيرية ۳۹۰ 
ظاهرة الشاركة بين السلین وغرهم فى المراسیم الدينية 

ورد ود فعل العلماء والدعاة تجاهپا ۳۹۱ 
صد و ر فتوي مجلس العلما* السلمین الاند وئیسیین ۳۹۳ 
تأييد الجماعاتالاسلامية للفتوى ۳۹۳ 
ر فض‌و زير الشئو ن الدينية على الغتسوى ۳۹۳ 


امنا : طرد الطالبات‌المتحجیات 


استنكا ر العلما* و الدعاة و الخطبا* تجاه الموضو ع ۳۹ 
رسالة استنکار من .المجلس الا على الاند ونیسی للد عوة الاسلاية 
الى و زیر الشئون التريية و الثقافة ۳۹ 


ردو د 'فنعل مختلفة تجاه الموضوع‌فی المجلات والصحف ۰۰ ۳۹6 


المیحث التانی : دورالمو سسات الاسلامية فى مد التیار العلمانی 


(1) الا حزاب‌السياسية 


کقاح الا حزاب السياسية ۳۹۹ 
! صداز الس‌حف و التجسلاات: قبل الاستقلال ۳۹۷ 
ضحف مو قف حزب شرکت اسلام فى مواجبة التیا رات المعادية 

للاسلام ۳۹۸ 
حورب اتحاد السلمین الاند ونیسیین و دعوة الى محارية الاستعمار۲۹۹ 
الحزب الاسلامی الاند ونیسی و دعوة الى الاتحاد ۳۹۹ 


حزب مجلس‌شو ری مسلمی اند وئیسیا ( ماشومی )ودعوة 
الى اقامة الد ولة الاسلامية f‏ 


۳9:۷ يت 


انشاء فرقتهين ضاريتين ” حزبالله ” و ” سبيل الله ” 
الانقسام داخل حزب مساشومی 

محارضية حز ب ماشو مى سياسة سو كارنو 

اقامة حزب اسلامی جديد ” حزب‌السلمین الاند ونيسيين ” 
انار الفكر الاسلامى داخل الحزب الجديد 

حزب " برتی ” وتنسيق المدارس‌الاسلامية 

حزب * عبد اللنا* * ريد ا “اتوي * 

يحض المواقف لحزب نهضة العلما* 

انقامات داخل حزبالوحد ة الانمائية و خروم نهشة الحلما* منه 
الأَرّماتالسياسية الحزبية الاسلاية وأسبابها 


طرق آخسر لاصلاح الا امة 


( ب ) المنظمات والمۇ سسات الاسلامية 


آولا : الجمعية " التطضدون :+ 
الدوافعلاقاءة الجمعية 
الا هداف والوسسائل 
فكرة الاب صسلاح للحالات السائد ة 
المؤْ سسات التحليمية و غير التحليمية التی ترع ها الجمعية 
الد عوة فى آوساط المجتسح والانضمام الى الاحزاب 
السياسية الاسلاية 
الانسحاب من الحمليات | لسياسية و مواصلة الجپود 
لتطبیق الشريعة الاسلاية 
الا عضا؛ والبيئات!الادارية التايعة ل ” المحمدية 


ثانيا : نسسضةالعلماء 
بداية قیامبا 
الشيخ الحاج هاشم آشعری 
البد فالا ول من قیامبا 
اقامةالمرٌ سسات التعليمية الدينيسة 
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۵۵۲ 


الانضسام الى الا حزاب السياسية 
آلمد ارس و البیسانترینات التی تنتسب الى نهضة العلما* 
جدول عدد المدارس‌الدينية والبیسانترینات و الطلبة 
فى جزيرة «جاوا عام ۱۳۹۷ هد 
البيسانتينات و التطور الاجتماعی 
اصلاح المناهج التربويسة 
بحض‌مو اقف تهضة الحلما* تجاه عد د من الا "حداث 
الاتقسامات داخل تهضبة العلما* و خروجه من حزب 
الوحدة الائمائية 
الر جوعالی خطة عام 1111م 
الخطة الجديدة لنبضة العلماء 

آت فق مجال الدعسوة 

ب خی المجال'الاجتماعى 

جب فى المجالاتالا أخرى 


ثالشسا : المجلس‌الا على الاند ونیسی للدعوة الاسلامية 

مو اجبهة حملات التنصيسر 
الا أهداف والا صال 

رفح لستوی التحلیمی الا لامى 

المشسا ركة فىسد الا ختيا جات للمد رسیسن الدینیین 
اقامة التنسیق و التصاون مح‌المنظمات الاسلامية الا خری 
نشر وتو زیحالکتب الاسلامية وتد ریب الدعة و الطلية 
اصدار المجلات و الیحوث العلمية الايلاميسة و غرها 
وانشا" مو سسة للطباعة والنشر والتوزیح 

اقامة رايطة تجمحالساجد و الصلیات و تنظیم الد رس 
الدينية فيا 

الشارکة فی الرعاية الصحية 


26 


2 


رابعا 


سادسا 


ROE E‏ مد 


: الجامحات الا سسلا سيبة 


الاستحمار البو لندی و الجا محات العلمانية 

الجامعات بعد الاستقلال 

الجامعات الابسلامية الكوية 

الجامعات الاسلاية الا هليسة 

كفاء ة التخرجین من الجامحات الاسلاميمة و دو رهم فسى 
المجتمسعالاند ونیسی 

الجمود الفکری وعدمالكنفاءةالعلمسية 

انحرا ف بعض‌الجامعات عن هدفها الا "ول 

تطوير بعض الیرامي: التعليية 

اقامة التشاطات الاتلاميسة والتنسیق مح‌الجامعات‌الا خری 
وا هر البعث‌الاسلامی داخل الجامعات 


: السدارس‌الدينية و البيسانترينات 


اقامة العدارس‌الاسلامية و د وافعها 

الفر ق بين المدارس والبیساتترینات 

اسلو ب التحلیم الدیندی فى اند ونيسي 

كتاب عن المدارس و البیسانترینات فى اند ونیسیا 

جدول عدد المدارس الاسلامية المسجلة فى وزارة الشئون 
الدينية فى عام ۱۹۵6 م 

عد د المدارسالاسلامية تقديريا لخاية عام ۱۳۹۲ ه 
حد ول عدد الطلبة و المدارس‌فی عام ۱۹۷١‏ 
عدد المو سسات التعليمية الاسلامية 


م 


د ور المدا س والییسانترینات 
حد و ث يعض | لتحولات الفكرية تجاه البيسا نترينات 
بعش المشاكل التى تواجهها البيسانترينات فى الوقت الحاضر 


المؤسسات الا خری 
أعمال الموّسسات بصفة عامة 


LIA 


مشاركة الساجد و الصلیسات نی صد التیار العلماتی 
عدد الساجد والصلیات و طمجالس‌الدينية 


مر سسات المطایح و التشبر و التو زیسح 


الفصل الشالث : مستقبل الحلمانية فى اند ونيسيا 
(1 ) ستقيل العلمانية فى اند ونيسيا 
مشاركة ااسقوة الخا رجية 
المؤسسات التشريعية والتغییر السیاسی 
سسياسة الدولة 
الثقافة 
الالام 
و حدةالا دینان 
الباطنية 
تجديد الفكر الاسلامى 
الطباعة والنشسر 
( ب ) الستقیسل للا سس لام فى اند وئيسيسا 
وة الایعتسحان 
طيقة جديدة 
الاأمن والتامح 
المج ددون 
الظواهر التا ريخيسة 
الم‌حوة الاسلا مية 
المتظمات و الجماعات الاسلامية 


المجايپسسسسة 
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خاتمة : آهم النتائج التی توصلتاليها من خلال الد راسة 


مته ا“ 
هرسالا 
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